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VAVINCININ ONSOZU

Degerli Okuyucniar!

Hig stiphesiz kitap, wsan disincesinin aklanlmasinda ve
medenivetin her yonuyle gelismesinde seckin bir role sa-
hiptir.

Digier yandan tagidifi 6zellikler, ortaya koydugu Gruanler
ve hayata olan kapsamh ve gergekgi bakigiyla Islami diglin-
ce. insan disiincesinin doruk noktasmda yer almaktadir.

Bu gergefi 1drak etiifimiz igin bizler bu sahadaki hiz-
metlere gesitli yavinlarimizla katkida bulunmaya gahgaca-
iz

Yiice Allah’'tan bizleri asnmizdaki buyuk Islami uyanisa
hizmet etmeve muvaiTak kilmasin amit ediyoruz.

Istami Kiiltiir ve Itiskiler Merkezi
Terciime ve Yayin Midiirlifi
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NEHC"UL BELAGA ILE
TANISMAM

Belki kargilagmissinizdir, eger karglagmadiysamz soyle
yecedim seyi zihnimzde canlandirabilirsimz, Yillarca bir
fertle aym sokak ve mahallede yasiyorsunuz. Her gin en az
bir kere vnu gorivor, orf-adet gerefii selamlagip hal hatr
soruvor, gegiyorsunuz. Boyiece gunler, aylar ve yillar gegip
ardiyor...

Ne zaman ki bir hadise sonucu, onunla bir kag defa aym
yerde oturuyor, fikirleri, eglimleri ve duygulan ile yakin-
dan tamistyorsunuz. Biiyik bir hayret iginde kesinlikle onu
oldugu gibi taniyip, tahmin edemedigimizi anhyorsunuz.

O giinden sonra, onun gehresi size gore degigiyor. Hatta.
yuz bigtmi gozintizde bagka bir gekil aliyor Kalbinizde de-
rin bir sayg ve hiirmet hisst belinyor. Dig gorunugdinin ar-
dindan kigiligr tecelli etmegic bashyor Sanki, yillarca bagka
bir adarm aérmigsiiniz de, veni i alem kegfettidiniz hissi-
ne kaptyorsunuz.

Benim Nehc'il Belaga ile karplagmam. boyie bir karg-
lagma idi. Cocuklugumda Nehc'ul Belaga’ys ismen biliyor-
dum. Bu kitabi, merhum babam (Allah makamini yucelt-
sin)in kitaplar arasinda gorayordum, Sonraki yillarda ilimle
ugrasam. Arapga’min ilk agamalarim Meshed Islam: Mimler



ve sonra Kum Islami llimler Merkezi'nde tamamladim.
“Sutuh” diye bilinen dersler bitmek (izereydi. Bu miiddet
igindc Nehe'il Belaga, Kur’an’dan sonra diger kitaplara
nazaran daha ¢ok kulagimu ginlatiyordu. Minber ehlinin
tekrar ettikleri, bir kag hutbeyi o kadar dinlemistim ki, ade-
ta ezberlemigtim. Fakat itiraf etmeliyim ki, burtin talebeler
ve meslek arkadaglanm gibi Nehe'ul Belaga'mn diinyasina
yabancrydim. O'nunla bir vabaner gibi karsilagivor, bir ya-
baner gibt vanindan gegiyvordum. Bu duram Kum'da bes ywil
ikamet ettikten sonraya kadar devam etti. Hicri 1320 yilin-
da beg i Kum’da ikamet ettikten sonra, Kum’un sicafin-
dan kagip, Isfahan sehrine gittim ve orada kiigik bir tesa-
dif beni, Nehc'ul Belaga'ya agina birisi vasitasiyla Nehc'ul
Belaga ile tamgtirdi. O elimden tutup beni birazeik olsun o
aleme stiriikledi. Iste o zaman iyice anladim ki, bu kitab:
hakkiyla tammmyordum. Sonralan defalarca, keske birisi
giksa, beni Kur’an'in diinyasiyla da tamgtirsa diye arzula-
dhm,

Ondan sonra Nehc'iil Belaga'nin gehresi gazimde de-
Sigti. llgimi gekti ve agf oldum. Bu kitabin, gocuklugumda
tamdiftm kitaptan bagka bir sey oldugunu anladim. Yeni bir
dilnya kegfettiim lissenm.

Nehc'il Belaga'vy; kisa bir agiklamayla Misirh topluma
ilk olarak tanitan, Misir'in eski muftiisi Seyh Muhammed
Abduh; Nehc'iil Befaga'yi asla tammadifimi ve buna karg
higbir 6n bilgiye sahip olmadifim soyliyor. Vatandan uzak
oldugu b zamanda bu kitab okuyup hayrete dilstiigiing,
gok degierli bir hazine buldugunu hissedivor, Iste o zaman
bunlart bastirip, Arap toplumlanna tamtmaga karar verivor.

Bir Ehl-i Sunnet aliminin, Nehc'it! Belaga'va yabanai
kahst pek sasiruct bir konu degildir. Nehc'il Belaga’mn



kendi diyan sawlan, Ali (as)in Sifleri arasinda $ia'nmn
Islami [limler merkezinde “garip” ve “yalmz” olmas: sagir-
ucidir. Nitekim, Hz. Ali {(a.s)’in kendisi de garip ve yalnuz-
d Bir kitabin muhtevast veya bir sehsin digiince ve duygu-
lan, halkin ruh diinyasi ile aynysa; bu kitap veya o sahsin
isimleri. ne kedar takdirle amhrsa anilsim, fiillen yalniz ve
vabanc kalacagi bir gergektir.

Biz talebeler, Nehe'iil Belaga'ya yabanct oldufumuzu ve
kendi yaptigmiz bu ruhi dényamizin, Nehc'ol Belaga'min
diinyasindan ayr: bir diinya oldugunu itiraf etmeliyiz.

USTADI ANMAK

Bu mukaddimede, beni ilk olarak Nehc'ul Belaga ile
tarustiran, herhangi bir gevie degismek istemedigim, onunla
hagir-nesir oldugum zamanlar mriimiin en deZerli hazine-
lerinden biri olarak kabul ettigim. gece giindiz hatirasiyla
yasadifim o insani anmamak, hayirla hatlamamak insaf-
sizlik olur,

O'nun, hakikaten ‘Rabbani bir alim” olduunu séyle-
mek ciretnde bulunuyorum. Ancak (kurulug yolu tzere
ilim tahsil eden) birisi oldugumu soylemck ciiretinde degi-
lim. Onunla kargilasigim anlarda, Sadi’mn su beytinin zih-
nimde canlandifum gok 1yi hatirliyorum:

Abid-u, zahid-u, safi heme tiflani rahend

Merd cger hest be cuz Alimi Rabbani nist.

(Abid, zahid ve sufi hep bu yolda gocukturlar. Var ise e-
ger olgun bir adam, oda Alim-i Rabbani'dir.)

0, hem fakih, hem hakim, hem edip, hem tabip i
Fikhi, felsefieyi, Arap ve Tars edebiyatim ve eski tibbi tam
anlamiyla biliyordu. Bazi dallarda birinci derecede uzman
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saythyordu. Su anda, vzmam olmavan Ibn-i Sina’mn
‘Kanun” kitabini tedris ediyordu. Bilginler de onun dersle-
rine katiliyordu. Fakat, onu yalmz ders vermeye zorlamak
gl 1di. Simirlamanin her ekl onun ruhuna avkirnydi. En
hityiik bir cogku ve sevpiyle verdidi ders yalmzca Nehc'iil-
Belaga wli. Nehc'd! Belaga onu kanatlarinn fizerine oturtu-
yor ve alemieri (ki biz onu idrak edemiyoruz) geedinyordu,

O Nehc'tl Belaga ile yasiyordu, Nehe'il Belagia ile ne-
fes aliyordu. Ruhu bu kitapla kaynasmigt, Nabz bu kitapla
atiyor, kalbi bu kitapla garpiyordu. Bu kitabin cimleleri
dilinde zikirdi. Ondan ornekler veriyordu. Genellikle, dilin-
de Nche'ul BelaZa kelimelerinin akigy, bevaz sakal iizerine
suzdlen goz yaglarina eglik ediyordu. Bizden, gevresinde
olan seylerden kopup Nehc'iil Belaga ile butimlesmesi; bi-
zim i¢in goritmeye deger, leazel vericl ve odretici bir man-
zaraydh. Génil sahibinden gonul sézu duymamn, bambagka
bir etkisi, cazibesi ve gekicilifivle konuyu 1z, Ali (a.5)'m 5u
507 dofruluyor:

“Allah"in yvazdiin ecel olmasaydi, cezadan korkmalart ve
mukafata olan sevklerinden dolay, onlarm ruhlan goz yu-
mup agacak bir middet ign bile bedenlerinde kalmazdi.
Kalplerinde Allah™s yuceltmelerinden dolavi, onlarin gozle-
nnde her sev kilgilmiistir.”

Bu arastirmaci edip, filozol, buyik fakih, degerli tabip,
hak ve hakikat adami, rabbam alim, merhum 1lact Mirza
Aliaga Sirazi-i Istabani idi. Kendisi {Allah ona rahmet et
sin) hak ve hakikal adame idi. Kendinden ve benliginden
uzaklagmig, Allah’a baglanmigh. Ilmi makaru ve igtima-i
sahsiveti ile toplumun ldayel ve irsadina karsi olan gorev
hissi, Hz. Ebi Abdullah el-Tliseyin Alevhisselam’a alan
vakicr agk), onun minbere ¢ikip vanz vermesine scbep al-
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mustu. Vaaz ve nasihatlan icten oldugu igin, gonillere yer-
legivordu. Kum schrine geldiZ) zaman, Kum'un énde gelen
alimlert ondan nunbere gikip vaaz ve nasibat elmesini isti-
yorlardi.

Bildiim kadanyla, Tsfahan halki onu tamiyor ve cna
savg duyvyordu, Nitekim, Kum Islami ilimler Merkezi de
ona saye duyuyor. Kum’a geldiginde, Kum alimleri sevkle
ziyaretine gidiyorlardi. Fakal o, diger baghhklardan kurtul-
dugu gibi ‘murt” ve ‘murat” bailanndan da uzakt. Al-
lahin sonsuz rahmet O'nun uzenne olsun ve O'nu kendi
dostlan ile meshur etsin

Bunlarla, onun, Nehe'tl Belaia'mn butin dinyasina
niifuz ettigini, Nehe'ul Belaga'mn binin alanlanm {etherti-
gini iddia ctmiyorum. O, Nehe'ill Belaga diinyasimin bir
kismunda miitehasss idi. Uzman oldugu kismim kendist de
biliyordu. Yani Nehe'ill Belaga'nm o boliimi, onda dig su-
ret bulmustu. Nehe'tl Belaga'mn birkag dlnyasi vardir:
Ziiht ve takva dinyasi, ibidet ve irfan dinyas, lukmet ve
[elsefe dilnyas:, nasihat ve vaaz dinyasi, biyiik kahraman-
Iiklar ve mzli swrlar dinyasi, siyaset ve igtimal meseleler
dunyasi, destan ve gecaat dinyasi...

Bunlarin hepsinin bilmmesi bir kisiden beklenemez. O,
munzzam okyanusun bir kismini kegfetmeyt ve onun bazt
bolamierine hitkmetmeyi bagarmigti

NEHCTUL BELAGA VE BUGUNKU iSLAMI
TOPLUM
Nehc’il Belaga'mn diinyasina yabane olanlar, sadece

ben ve benim gibi olanlar degildi. Islam roplumu da katabi
tanimivordu. Tamyanlar da kelimeleri izah ve cumleleri
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terclime etme sinnnt agamiyordu. Nehe’il Belaga’min ruh
ve muhtevasi herkesten sakh kalmisti. Fakat son zamanlar-
da, Islim diinyasi Nehc'ol Belaga’y kesfetmeye baglad: ve
bagka bir tabirle Nehc'til Belaga Islam dinyasim feth edi-
yordu,

Hayret verici olan sey sudur ki: Nehc'ill Belaga'nin
muhtevasinn bir bolimi; $ia olan Iran tlkesinde ve Arap
tlkelerinde degil, ilk defa “Allah’siz’lar veya “Allah’l'lar
yani Allah’a inaner olan veya olmayan gayn Miislamanlar
tarafindan kesfolunmus ve Musliman milletin ihtiyarina
sunulmugtur,

Elbette, onlann bu isten amaglan; iddiasmda bulunduk-
lan bir surlt toplumsal gorisi Mislimanlara mesru gbs-
termek ve kendilerini takviye etmek igindi Fakat onlar igin
ters bir sonug verdi. Zira, ilk kez Miisliman olan gruplar,
digerlerinin satafatl sozlerinin yeni bir gey olmadigini an-
ladi. Daha iyisi Hz. Ali (a.5)'m Nehc'iil Belaga'sindadir, Ali
(as)'in yasantsindadir. Hz. Ali (a.s)in terbiyet ettigi
Selman, Ebuzer ve Ammar gibi insanlarin yagantisindadir,
Sonunda, Hz. Ali (a.s) ve Nehc'al Belagia onlan destekle-
mek yerine maglup etti. Her neyse, fakat, bu hadiseden
¢énce gofumuzun tamdifit sey birkag zohdie ilgili hutbe ve
vaazdan oteye gegmedigini itiraf etmeliyiz. Hz. Ali (a.5)'m
Malik Ester Nehei'ye yazdify “Ahdname” gibi bir hazineyi,
ne kimse taniyor ve ne de tevecciih ediyordu.

Kitabin birinci ve ikinci bsluminde de zikroldugu gibi;
Hz. Ali (a.5)"1n hutbeleri, vasiyetleri, dualar, mektuplar ve
kisa sozlerinden olugan Nehc'iil Belaga, yaklagik 1000
(bin) y1l 6nee Seyyid Senf-i Rami tarafindan toplanmustir.
Hz. Ali (as)'in sozleri, Seyyid Razi’nin topladiklarindan
ibaret defildir. Seyyid Razi den yiiz yil énce yagayan

12



Mes'udi, Murucu-z Zeheb'in ikinci cildinde soyle diyor:
“Simdi Hz. Ali (as)m 480°den fazla hutbesi halkin elin-
dedic” Halbuki Seyyid Razi’nin topladin hutbelerin hepsi
239 adettir; yani Mes'udi’nin belirnitigi sayinmn yarisindan
az.

Simdi ise ontimiizde, Nehc’ill Belaga hakkinda gerekli
iki ig vardir. Birisi, Nehc'ol Belaga’min muhtevas: tizerinde
diginup, derinligine inmektir. He Ali (a.s)m Nehc'ol
Belaga'da ileri siirdig, islim toplumunun ihtiyaca olan
muhtehif ve degiisik meseleler hakkindaki gorlist kesin ola-
rak aydinlanmaldir, Digen, Nehc'ul Belaga’'mn senet ve
belpeleri bzerinde aragtirma yapilmalidir, 1slam alemimn
kose ve bucagnda, bu iki onemli isle ufragan alimlerin ol-
dugunu muthiukls duymakrayre.

Bu kitapta bahsedilecck konular, 1972-73 willarinda -
nemli bir derui olan “Mekteb-i Isiam” da dizi halinde yayn-
lanan makalelerimden olusuyor. Bu konulan, daha dnce de,
isiami bir kurulus olan Hiiseyniye yi Irgad’da bes toplantida
ele almigtim. Sonralari, bu konulari, daha genig vlarak, bir
kitap halinde gikarmay: digindtim.

Bu kitaba *Scyri der Nehe'ul Belaga” adim verdigim ilk
andan, igimin ‘seyir” ve ‘Gezi"den baska bir isme sahip
olmayacagimn  farkindaydim. Bu kisa gahgmayr  bir
“arastirma’” olarak asla kabul edemem. Bu aragtirma igin ne
firsatim vardi ve ne de kendimi boyle bir is igin layik gor-
miuyordum. Aynca, Nehe'ill Belaga'mn muhtevasim derin
ditganmek, inceden inceve arastrmak, Hz. Ali (as)m
mektebini (amimak, Nehc'itl Belaga’nin sened ve belgelerini
arastrmak bir ferdin 15 degildir. Rir grubun igidir. I'akat:

“Tamamen yapilamayan tamamen terk edilmemelidir”
soziini dikkate alarak ve kigik iglerin biyuk igleri kolay-
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lagtracag esasinca, seyir ve gezimi baslattim. Bu seyrin de
son bulmadiindan dolay: izgiinim. Kitabin Oglinei bolu-
miinde de belirttigim gibi iglerimin ¢oklugundan dolay:, bu
gezi igin ayarladigim program sona ermedi. Bu peziye bir
daha baglamaya muvaftak olup olamayacagimi bilmiyorum
Ama temenni ederim. ..

Kolhek (Yahran) 25 Dey 1353 Hicri-Semsi

3 Muharrem-iil Haram 1395 Hicri-Kameri

Murtaza MUTAHHARI
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HARIKA KiTAP

® Bu necfis eser

e Seyyid Raz ve Nehc'il Belaga
s ki dzellik

Guzellik ve fesahat

Etk: ve nifuz

Digerlerimin itiraflar

Toplum

Bu asnn aynasinda Nehc il Belaga
Saheserler

Cesith meydanlarda Hz Ali {a.s)

Nehe'iill Belaga’da ki konulara genel bir bakis

e & & & o & @
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HARIKA KITAP

BU NEFIS ESER...

Nehc'iil Belaga adiyla elimizde bulunan, asirlann eski-
medif bu gizel ve degerli eserin; zamanin ilerlemesi, daha
yeni, daha aydin fikir ve dugtincelerin ortaya gikmasi sonu-
cu; degeri artnugtir. Muttakilerin velisi Hz. Al (a.shn hut-
be, dua, vasiyet, mektup ve kisa ciimlelerinden segilen bu
eser, bin yil once, biiyiik serefli seyyid ‘Razi” -Ridvanullahi
Aleyh- tarafindan toplanmugtir.

Siiphesiz Ali (a.s) soz sahibi oldugu i¢in pek ¢ok hutbe-
ler okumus ve ¢esitli minasebetlerle herkesge itilmis olan
hikmetl kisa, bir ¢ok ciimleler beyan etmigti. Nitekim, hila-
feti zamaninda birgok mektup da vazmmstr Misliiman halk
da bilyitk bir cosku ve ozel bir titizlik gostererek, onlan
ezberlemeye ve saklamaya ¢aligmiglards,

Seyyid Razi’den, en azindan yiiz yil énce yvasamg olan
(III. asnn sonlar ile 1V asrn baglarnda), “Mes'Gdi™
“Murucu-z Zeheb adli kitabimin ikinci cildinde” [Iz. Ali
(a.5)"1n stizleri ve zithdu, bagh@ alunda soyle diyor:
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“Hz Al (a.s)'in, halk tarafindan bilinen ve ezberlenmis
olan' hutbelerinn sayisi 480 kiisiirii agivordu. Hz. Ali (as),
o hutbeleri énceden not etmemis, uygun olan o zamanda
soylemigti. Halk bunlan duyuyor ve fiilen vararlamyordu ™

Mes’ldi gibi alim ve arastinier binnin agiklamasi, Hz. Al
{as)in hutbelerimin ne kadar gok oldugunu ispathyaor.
Nehc'ul Belaga'da yalmzca 239 bolum. hutbe olarak naklo-
lunmugtur. Halbuki Mes'tidi 480 hutbe oldugunu séylivor
Mymica, Mes'adr muhtelit halk tabakalarindan, Hx Al
(a.5)'w sazlerini korumak ve onlan toplamak igin wosteri-
len hayraniik ve gabalan dile getiniyor,

‘SEYYID RAZI VE NEHC'UL BELAGA

Seyyid Razi, bizzat [1z. Ali (a.s)'m sdzlennc hayran idi,
S. Razi edip sair ve stziin kiymetini bilen birisivdi. Cagdas:
olan Se’dlebi, onun hakkinda soyle divor: “O bugiin, cagn
en harika adam, Irak seyyidlerinin en sereflisidir. O, nescp
ve hasep asaletinden baska. edep ve fazilette de cn iistuni-
dir. Al® Ebu Talp soyu, bir ¢ok bityitk ve degert sair ve-
tstirmigt:. Ama bitin Kureys'de hig bir sair anun makanu-
na yetiymemistir desem, hakikatten uzak bir sey sovlemis
olmam.”?

Seyyid Razi, umumiyetle edebivata. ozellikle Hz. Ali
{as)'mn sovlenne olan bu hayranh@ yiziinden; Hz, Al

1= Mes ildi 'nin bu yazlannda bu vokiur ki, bu kitabun kendisi ou
korunmug veva halk raratindan me ezberdenmis? Yahal her ikisi de
anlagihyor.

2- Alt Ebu Talib sovundan e fistiin sairdir,

3= Abduli’un, Nebe'il Belaga wm izabatma tliskin vazdi mu-
kaddime, 5.4,

18



Seyyid Razi, umumiyelle cdebiyata, ozellikle Hz Al
(a.5)'n sézlerine olan bu hayranhg: yuziinden: Hz. Al
{a.s)mn sozlerine en gok fesahal. belagat ve edebivat agisin-
dan dikkat ediyordu

Bu viizden. onlann segiminde bu tzellikleri goz éniinde
bulunduruvordu, Yani, dikkatini en fazla. belagat yonanden
siigli olan belumler gekiyordu. Bu yozden scghi e5ern
adim “Nehe'it) Belaga™ koydu. Bu sebepten dolayr da kay-
naklar ve helgeleri zikretmegc dnem vermemistir  Fakat
cok ender vakalarda. bazi hutbe veya mekuplann kayna-
ginn yazldid kitabin ismim zkretmigrs

Tarihle ilgili b kiapta ya da bir hadisie birinei derecede
onemli olan ey, sened veya belgenin varolmasidir Aksi
halde onun bir degeri olmaz. Fakat edebr bir eserin degeri.
giizellik, akiwlk ve gekiciligindedir Aym zamanda, Sevyid
Razi'nin, bu biyiik escrin tarihi dederler ve dier degerle-
rini unutup. yalmizea edebi yoniine ilgi gosterdids de sivle-
nemez.

Daha sontaki  asilarda,  bagkalarmmn  da Nehe'ol
Belaga'mn senet ve belgelerini toplamaya baglamalan
memnuniyet vericidir Belk de bunlarin en gems ve en mu-
kemmel .

(Nehe ns-Saade Fi Mistedriki Nehe il Belaga) isunh bir
kataptr. Bu kitap. u anda, Irakh degerli ve arastivmacs bir
alim olan Muhammed Bakir Mahmudi tarafindan hazrlan-
maktadir. Bu degerli kitapra Hz. Ali (a.s) 10 hutbeleri, emir-
leri, kitaplar. risaleleri, vasiyetleri. iddialan ve kisa stzlen
toplanmugtir. Bu kitap Nehe'ul Belaga ile birlikte Scyvid
Razi'nin secip Nehe'il Belafa'va almadig va da cline
wegmeven kisimlardan olusacaktr, Kisa sozlerden bir kisun
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ile kaynak ve belgclerin hepsi ele gegmistir. Bu kitaptan 4
cilt. yimdiye kadar basilip yaywmlanmigtr,

Su noktaya da deginmek gerekir: Hz, Ali (2.8)in sozle-
rinin toplanmast 11 sadece Seyyid Razi'ye mahsus degildir.
Bagkalan da bu konuyla ilgili, degisik isimlerle kitaplar telif
etmiglerdir (yazmislardir). Bunlarin en meghuru, arastirmact
Cemalettin Hanséri tarafindan Farsca gerh edilen. .

(Gurer ve Durer Amedi)’dir. Son zamanlarda kivmetli
bilgin Mir Cclaleddin Muhaddis Armevi Bey'in galismasiyla
Tahran Universitesinde basilmigtir.

Kahire Universitesi Yiiksek Ilimler Fakiiltesi dekani Ali
el-Cundi “Ali b. Ebi Talip, Si'ruhu ve Hikmetuhu isimb
kitabin énséziinde, bu eserlerden bazmlarmin adlarim kay-
detmigtir. Bunlardan bazisi el yazist halinde kalmis ve halen
basilmarmgtir. Bunlar:

1- Destur Me'dlim iil-Hikem, yazan: Kazi’i Sahib iil-
Hatat.

2- Nesr ul-Le’ali, bu kitap bir Rusyali ilim adam tara-
findan terciime edilip kaln tek ciit halinde bastirilmiglir.

3- Hikem-G Seyyidund Ali (a.s), bir el yazsl niishasi
Misir kiitiiphanesindedir.

IKI OZELLIK

Hz. Ali (a.s)'in sozleri iki zelligie sahiptic. Bu iki 6zel-
ligin biri fesahet ve belagat; digeri gok yénli, bugimkii de-
yisle gok boyutlu olusudur. Bu iki 6zellikten her biri Hz, Ali
(a5)"mn sbzlerine Gistiin deger vermeye yeter de artar bile.
Ama her ikisinin bir arada olmasi, yani muhtelif’ hal ve
meydanlarda olmasma ragmen; aym zamanda fesahat ve
belagatim koruyabilen bir soz; Hz. Ali (a.5)"1n stzint mu-
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cize derecesine ulashrmigtir. Bu sebeple Hz. Ali (a.s)'in
sozil, Halik (yaratan Allah)'la mahluk’un sozleri arasi bir
nokta da ver almisur. Bu konuda Ibn,i Ebi’l Hadid soyle
demistir:

(Yaratan’in soziiniin altinda ve yaratilanin séziinin Us-
tinde)

GUZELLIK

Nehe'tl Belaga'nin bu yénini, sozden anlayan ve so-
ziin gizelligini idrak eden birisi i¢in, anlatmaya ve vasif-
landirmaya gerck yoktur Ashnda gizellik, vasiflandinimak-
la degil, idrakle anlagiir. Nehc'il Belaga, yaklasgik 14 asir-
dan sonra bile, o giinki halka olan cazibesini, giizelligini ve
akicihim bugiinkd dinleyici igin de korumugtur. Bu nok-
tayr 1spat etmeye kalkismak istemiyoruz. Sadece dugiince-
lerde ve zevklerde meydana gelen bunca degismelere rag-
men; Hz. Ali (a.s)n sbziiniin kalplere olan niifuz ve etkisi,
O hazretin giiniinden bugiine kadar, bayretlere sebep ola-
cak bir sekilde, devam ettifi hakkinda sézler siraliyoruz.
Hazretin yagadifs dénemden baslayalim:

Hz. Ali (a.5)'in ashab, ozellikle s6z sanatindan nasibi
olanlar, onun konusmalarina tutkundular. Bunlardan bini
fbn-i Abbas'nr. ibn-i Abbas, Cahiz’in “Elbeyin Vel-
tebyin"inde naklettii gibi usta bir hatipti.

O, Hz. Ali (a.s)in sézlerini dinlemeye olan agkim ve
onlardan aldigi lezzeti gizlemiyordu. Nitekim, Hz. Ali (a.s)
meshur Seksekivve hutbesini soyledigi vakit Thn-i Abbas da
vardi. Bu arada, Kufe halkindan ihmle ugragan biri, bir
problemle ilgili bir mekrubu O hazrete verdiginde séze ara
verdi Hz Ali (2.5) mektubu okuduktan sonra, ibn-i
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Abbas"in “devam et demesine ragmen soze devam etme-
d. Ton-i Abbas, “omriim hoyunca highir sézden bu kadar
rahatsiz olmadim, ama bu séziin kesilmesine gok tiziildiim”
dedi

Ibn-i Abbas, Hz. Ali (a.s)'in kendisine yazdig kisa bir
mektup uzerine soyle diyor. Peygamber (s.a.a)’in séziinden
sonra, higbir sézden bu kadar yararlanmadim *

Hz. Ali {as)w en biyik dismanlanndan biri olan
Muaviye b. Ebu Sufyan. O’nun sézierinin harikulide olan
fesahat ve gizellizini ihraf etmigtir,

Mohkan b. Ebu Mohkan, Hz. Ali (a.s)’a sirt gevirip
Muaviye'den yana olanlardandi. Muavive'nin Hz. Ali
(as)ya olan kiniyle ¢wpmman kalbini mutiv etmek igin
“haikin en dilsizinin yamindan sana geldim™ dedi.

Bu rivakarhk o kadar qirkindi ki, Muavive'nin kendisi
onu edepli olmaya gagirdi “Yaziklar olsun sanal! Ali dilsiz
bir kigi mi? Kureyg'in Ali"den once fesahatten haben voktu.
Ali, Kurcyg'e lesahat ogretti” dedi.

ETKI VE NUKFUZ

O’nun minberinin yamna gidip oturanlar ¢ok siddetle
etkileniyorlardi. Vaazlan yiirekleri tirctiyor, gozyaglarin
akinyordu. Simdi de, hangi kalp Hz. Ali (a.s)'in hutbelerini
ve vaazlanim okuyup ya da dinlevip sarsilmaz. Seyyid Razi
meshur “Elgara”® hutbesini naklettikten sonra, soyle diyor:

4= ¢l Beyin Ve't-Tibyan, Cahee. ¢. 1. 5. 230,
= Nehe'iil Helaga, Mektuplar bolimii. sy 22
6- Hulbe. 81

3
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Hz. Al (as) bu hutbeyi ckuduktan sonra bedenler titredi,
gozyaslan akt ve kalpler garpti.

Humém b, Serih, O'nun arkadaglanndand:. Kalln Allah
agkivla dofu, rubu mind ategivle yanyordu. Takval insan-
larin simasindan bir tablo gizmesini [1z. Ali (a.s) dan israrla
istivordu. Hz. Al (as) bir taraftan Uzich cevap vermek
istemezken diger yandan onu dinlemeye gii¢ yetrememe-
sinden korkuyordu. Sonra da. s6zini bir kag ciimleyle ta-
mamiladi, Fakat Hiimdm, buna raz olmuvor, dinleme gevki
daha da artiyor. daha fazla 1srar ediyor ve O'na yemn etti-
riyordu. Hz Ali (as) soze bagladi. Bu tabloda 1057 civa-
rinda ozellik gizdi. He Al (as)in sézleri devam eltikge
Hiimam'in kalbi daha hizh garpvordu. Kafesteki bir kug
gibi, kafesi kinp gikmak istivordu. Aniden, dehset verici bir
ferval dinleyicilerin dikkatini bozdu. Bagiran, Hiimam idi.
Yanina vardiklarinda, ruhu vilcudundan ugup gitmistt

Hz. Ali (a.s): “Iste bundan korkuyordum. Acaba bela-
gath vaazlar, istidath yiirekleri béyle mi yapar?!” dedi
Cagdaglariim, Hz. Ali (a.5)'1n sozlerine tepkileri. iste boyle
idi.

ITIRAFLAR
Allzh Resulimden sonra; halkin en ¢ok sozlerinin

zabtedilip saklanmasina 6zen gosterdikleri kiyi He. Ali (a.s5)
]

7- lien sahsen suydun. Eger vonh; saymadivsam.
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Ibn-i Ebi’l Hadid, yazarlikta usta, hicri II. asnin baglarin-
da yasams “Abdilhamid Katip“den® naklen style diyor:
Hz. Al (a.s)'mn hutbelerinden 70 tanesini ezberledim. Iste
ondan sonra zihnim agldikea agild,

“Al el-Cundi” de sdyle nakledivor: Abdiilhamid’den
sordular; Seni belagatta bu dereceye ulastiran nedir?®

“Hz, Ali (a.5)"in sdzlerini ezberlemek™ dedi.

Islim donemi Arap huthelerinde mesel verilen
Abdurrahim b. Nebite, fikir ve zevk sermayesini Hz, Ali
(as) den aldigin: stiraf cdiyor. Ebi-l Hadid, Nehc'iil
Belaga'ya yazdifi gerhi'nin mukaddimesinde onun su sé-
ziini nakletmigtir: “Hz. Ali (a.s)"in konusmalanndan 100
bolum ezberledim, zihnimde tuttum. Bunlar benim igin ti-
kenmez bir hazme idi.”

Hicri TII. asrm baginda yaganus olan Gnld bir gair, meg-
hur sz sanall ustas, konugmact Chhiz; edebiyatin dort
ritkninden biri sayilan!® “El-beyin Vet-tebyin” adl kitabin-
da; tekrar tekrar, Hz. Al (a.s) konugmalan karsisindaki
saskinlik ve hayranhigin agikhyor.

- O, Emevi halifelerinin sonuncusu olan Mervan b, Muhammed
Kaubidir. Meshur yazar ve bilgin, fbn-i Mukaffa'min hocasi, iran
asilhidir. Hakkinda goyle deniyor: Yazarhik, Abdiilhamid ile baslad
ve Tbn'iil Amid ile bitti Tbn't! Amid, Al-bevib'nin vezirivdi.

9 Asle Kafasimn  on kosmndaks  saglan dokulen  kimsedic,
Abdulhamid, eslmds He. Ali (a.3)"m fazilet ve clganlugung kabul ediyor-
du. Ewevilere bagh oldugundan, Hz. Ali'nin ismini ghling bir gekilde
ifade etmigtir.

10- Difier 0g rikon gunlurdir “Edek 0l-Katip lhos Kutevbe™, “El-
kamil Mobred”, “En-nevidir Fbi Al KA fbn: Haldon Mukaddime-
si'nden naklen El-beyin Vet-tebvin mukeddimesi,
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Cahiz'in sozlerinden, o zamanda Hz. Ali {as)'m ko-
nugmalarindan bir ¢ogunun halk arasinda yaygin oldugu
anlagiliyor.

Elbeyan Vet-tebyin'in birinci cildinde!! sihhat ve sessiz-
ligi oven, fazla konusmay: ayiplayan kimselerin gbris ve
ditsiincelerini aktanyor. Cihiz, yoylc diyor:

“Ayiplanan fazla soz, faydasiz, bos svzdir, Ali b. Ebi
Talip ve Abdullah b. Abbas’in sozleri gibi faydah sozler
degil. Onlar da ¢ok soz soylemiglerdir.™

Cahiz, aym ciltte!2 Hz. Ali (a.s)'in gu meghur cimlesini
naklediyor:?

Sonra, yarim sayfadan fazla bu climleyi dvilyor ve joyle
diyor: “Kitabimun tiimiinde bu cumle diginda bir sey olma-
sayd veterliydi. Thtiyaglara cokluguyla degil, kusa bir ifadey-
le cevap veren stz en iyi sozdir. Anlam, lafizda gizli ol-
mamal, agik ve asikar olmal.”

Daha sonra gayle diyor: .

“Sanki Allah; konusmacinin takva ve pik niyetine uygun
olarak, biiyiikliikten bir elbiseyi ve hikmet nurundan bir
perdeyi, bu kisa climlenin tizerine ortmiigtor.”

Cihiz bu kitapta, Sa'sa’a b. Sihdn"in!? hitabetinden bah-
setmek isteverek soyle diyor: “Hz. Ali (a.s)"in bazen oturup

11- Sahufe 202

12- Sahifc 83.

13- Herkesin degerl, bilgis: kadardir

14- Sa’sa’a b, Suhdn, oir-ul Mu'nunin’in sshabuun onde gelenlerin-
dendi. Hibetivie unlodor, Ali, Cumun’dan sonma halife olunca, Alrye
hitaben:

Yani, sen bu hilafeti kabul etmekle, onu suslendirdin, ena biyuklok
kazandirdim. Ama, hilafel seni soslemedi ve sana yneehk vermedi. Sen,
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ondan konusmasim istemesi, onun gicli hitabetine en bii-
vtk bir delildir”

Seyvid Razi'nin, Hz. Al (as)in sozlerim vasiflandiran.
oven meghur bir sézil vardir: Sovle diyor

Emir-ul Mu’minin (as), fesahatin kabn, belagatin kay-
nagidir ve dogum yeridir belagatn gizh wrlan, O'nun vii-
cudundan ortaya gikn, kanunlan da Ondan iktibas edildi.
Her usta konugmac Q'nu 1zledi, Iler vaiz Onun sézlerin-
den yardim aldi Yine de O'na yetisemediler, Ondan gen
kaldiar. Bu sebeple, Onun sozlerinde ilah: ilimden 1zarcticr,
Peygamber (s.a.a) soziinden izler vardir.

Hicri VIT asir Mu'teale alimlerinden usta edebiyatg ve
giighi bir s olan Ibn-i Ebi’l Hadid: bildigimiz kadanyla,
Hz Al (as)'m sozlerine agikti. Bunu kendi kitaplannda
siksik dile getinrdi. O kitabinm mukaddimesinde soyle di-
yor. “Hakh olarak, Hz. Al (a s)'1n sozi, Hahk in séziinden
azag ve mahluk’un sézunden yukan bilinmistir. Halk, hita-
bet ve yazarlik sanatim O'ndan dgrenmistir Bu kadar yeter
de artar bile. Ilalk Ondan naklettikierinin onda birni, hatta
virmide birini yazip, saklamalanm, iglerinde fesahat ehlinin
de bulunduiu Resul-i Ekrem (s.a.a)'in ashalundan hig b

hatafitin degernmi vitkselloan, nuekamimg vielttn Elilalin, sune defer ver-
e, nushanming vokselmed. Sen hilalee olduguidun gok, hilafet sana
uhilagtir,

Einir-ul Mu'minim a.shm veli e
tegvi ve defin merasimine katilan sigih kisileeden birisi de oydu, bir elim
heveeanla ganan kalbinin tstine koyarak, dier elivle verden Ui avi
teprnk alds ve ke basa dokio. 1ie AL (psin ailesi ve dostlanmm
Loplantisinedi canh biv hutie okudu Merthum Meclist, Tihar adh ki-
tubmin dekwmen wldinde ve Fanie-ul Mu'minio s m sahaden bolu-
minde o hwbeys nakletmestr.

weve, O hosctinn conacesinin

26



nnden nakletmemelen, yeterlidir ki, Cahiz El-beyan-ut
tebvin ve digger kitaplarmin ona Gvgi olmast bile yeterlidir.”

Thn-i Ebi’l Hadid, kitabinin derdinci cildinde; Muaviye
ordusunun Misir't fethettii ve Muhammed b. Ebi Bekr'in
sehadet cdildigi haberini; Basra’daki Abdullah b. Abbas’a
bildirmek igin Hz Ali (a.5)"n yazdifs mektubun'® serhinde
stiyle divor:

“Fesahati gor, kontrolinii nasil da, o adamin eline ver-
miy kendini ona birakmmg. Nasil ki yeryuziinden kendi ken-
dine ve zahmetsiz bir gekilde kaynayip gikan gegme gibit
birbiri ardina gelip onun ihtiyerinda karar kilan, su kelime-
lerin sagilacak diizenine bak. Sibbanallah, Mekke gibi bir
schirde bir Arap genci biyiivor ve hig bir alimle karsilagip
hagsir-nesir olmadan; nazari hikmettek: sozlen, Ansto ve
Fflatun’un sézlerinin istiinde bir mevkive ulastyor. Ehhyle
oturup kalkmadan ameli hikmette, Sokrat’s ile geride bi-
rakiyor. Mckke halki, ticaretle udragip, savag whl olmadi-
gindan; O egilim de gérmedig halde, kahramanlar ve wifit-
ler arasinda, yeryiiziinin en kahraman bir insam olarak or-
taya ¢ikiyor. Halil b. Ahmed'den sordular: Tz, Al (a.s) m
daha kuvvetlidir, yoksa Anbese veya Bestam m? “Anbesc
ve Bestam't diger insanlarla aynt seviyede karsilagtirmali;
Hz Ali insanlarn dstindedir” dedi. Bu adam, Sehban b
Vil ve Kas b. Saide’den daha fesahatli ¢rkti. Onun kabilesi
Kureys tir, ama Araplarm en fasihi degildiler. Araplann en
fasihi Cerher’dir. O da pek zcki degildir...”

15- Mekinp su ciunle ile baghyor

“Allala hamdi ve sena, Hesglone ve soyuna selald sclamdan sonra
sunu baldmirim ki, Misicalinds Allah ona ruluniet etsn, Muhammed b, Ebi
Bekr el edildi.”
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BU ASRIN AYNASINDA

XIV. asirdan bugiine kadar dinya, binlerce renge gir-
mistir. Kolturler degigmis, gelismis ve zevkler degigmistir.
Bu yuzden; eski kiiltiir ve zevklerin Hz. Ali (a.s)’1 befien-
digini ve Onun kargisnda matevazi kaldigini; yeni fikir ve
zevkin degisik bir gekilde hitkiim verdigini sanan kimselerin
bulunmasi mimkundilr. Fakat, Hz. Ali (a.s)'in stizlerinin,
gerek gekil ve gerekse mana bakimindan, herhangi bir za-
man ve mekanla siurlanamayacagini bilmeliyiz. Insanlik ve
evrenin birlikte. yasayacafini bilmeliyiz. Bu konuya daha
sonra definecefiz. $imdi, bu konuyle ilgili eski goruslere
paralel olarak, ¢agimuzdaki gériis sahiplerinin gérilglerini,
kisa da olsa yansitalim.

Misir'in eski mifisii merhum Muhammed Abduh, va-
tanindan uzak kaldi@ bir zamanda, rastlant sonucuy,
Nehe'ul Belaga ile tanisanlardan biridir. Onun bu tanismast,
onu agik olmaya yéneluyor. Bu aski da onu, bu mukaddes
sahifeleri, geng Arap nesli igin izah ve teblig etmeve sevk
ediyor O, kendi agiklamasinim ¢nsoziinde soyle diyor:
“Arapga konusanlar arasinda Hz Ali (a.s)'min sézlennin;
Kur’an ve Hadis-i geriflerden sonra sozlerin en gereflisi, en
beligi, en anlambsi ve en mikkemmeli olduguna inanmayan
higbir kimse vokiur.

Kahire Universitesi, Ilimler Fakultesi Dekam Al el
Cundi, “Hz Ali b. Ebi Tilip (as), $i’rubu ve Hikemuhu™
adh kitabinin onsoziinde Hz. Ali (a.s)'m nesri hakkinda
soyle diyor:

“Hislerin derinligine men musikinin &zel bir gesidi bu
sozlerde mevcuttur, Seci yoniinden, “mensur giir” denebile-
cek kadar manzuma yakandir.”
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Ali el-Cundi, Kadame b. Cafer'in soyle dedigini nakle-
diyor:

“Bazi kigiler kusa sozde giiglidir. Bazilan da vzun hut-
belerde. Hz. Ali (a.s) ise, her ikisinde de digerlerinden 6n-
deydi. Nitekim, diger tstiinliklerinde de oyleydi.”

Misir'in gagday meshur yazar ve edebiyatgist “Taha
Hiiseyin”, Ali ve Benubh” adh kitabinda, Cemel Valkiasinda
tereddiide kapilip, kendi kendinc: Nasil olur da Talha ve
Ziibeyr gibi sahsiyeiler hatali olur, diye distinen birinin hi-
kayesini anlatr, O adam kafasmdaki derdi gidip Hz. Al
(a.5)a sormaya karar verir. Hz. Ali (a.s)’a, boyle egsiz ve
yiice yahsiyetlerin hata yapmasi miimkan mudur? diye so-
rar. Hz. Ali (a.s) ona goyle cevap verir:

Sen vaniliyorsun. Sen ters bir is yapmugsin. Sen, hak ve
bauly, sahsiyetlerin buyuklik ve kiguklik slgusu olarak
kullanmak verine, daha once kendi kafana gore farz ettigin
bisyiiklik ve kiigiklikleri, hak ve batilin ¢lgusu olarak ka-
bul etmigsin, Sen hakks, kisilerin clgiisbyle tanimak istuyor-
sun. Bunun tersini yap, ilk énce kendin hakki tani. lste o
zaman hak ehlini tamyacaksin. Iste ondan sonra, kimin hak
tarafinda, kimin batl tarafinda olduguna ve sahsiyetlerin
hatah olduguna sasirip tereddiide kapiimayacaksin.

Taha Huseyin, yukandaki citmleleri siraladiktan sonra
soyle diyor:

“Allah (c.c)'in vahy vc Resulullah (s.a.a)'in soziinden
bagka; bu cevaptan daha azametli ve daha cezbedici bir
cevap gormedim ve tammadim.”

Cagmizda ki diger Arap usta yazarlardan biri: Emiril-
beyan lakabiyla tanmnan Sekip Arselan’dir. Misir’da onuru-
na diizenlencn bir toplannda, toplantiya katlanlardan biri,
kiirsitye gikarak soyie diyor:

29




“Islam tarihinde hakl olarak, kendilerinden “so7. sahibi”
diye bahsedilen iki kigi vardir: Bunlardan biri, Hz. Ali b,
Ebi Talip (a.s), digeri Sekip'dir.”

Sekip Arselan, uziilerek yerinden kalkn ve kirsiiye geg-
ti. Boyle bir mukayesede bulundugu igin, arkadagina sitem
ederek soyle dedi:

“Ben nercdeyim, Hz. Ali b. Ebi Talip (a.s) nerede! Ben
onun avakkabisimn bagi bile olamam. ¢

Lubnanh gagdas Hinsuyan yazar Mihail Naime. Liib-
nanl Hinstivan yazar Core Curdak’in El-imam Al adl ki-
tabinin mukaddimesinde soyle diyor

“"Hz. Ali (as), yvalmz savas mevdanlarimin kahramam
degil. her yerde kahraman idi: Safali kalpte. temiz vicdan-
da, sihirli sdzlerin cazibeliginde. gergek insaniyette, 1manin
sicaklifinda, buyuk rahathkta, mazlumlara yapilan yardim-
da, her yerde ve her noktada ortaya ¢rikan hakikarlere tes-
lim olmada ve biitiin bu meydanlarda kahraman idi.”

Soziimuze burada son verivoruz. Bundan fazla sahislan
dvgulerini nakletmek istemiyoruz. Hz. Ali (a.5)'in sézlerini
takdirle anan, kendim takdir edendir.

Bu konuda, soziime Hz, Ali (a.s)n bir soziivie son ve-
riyorum. Gunun birinde Hz. Al (a s)’in sahabelerinden biri
bir hutbe okumak istedi. Bagaramacds ve dili turuldu, Hz. Ali
(a.s): “Dil, msanin bir pargastdir ve zihninin kontrolindedir.
Eger 7thin ¢ahgmazsa, dil bir ig vapamaz, Ama zihin ¢aligir-
sa dile firsat bile vermez” dedi ve daha sonra sbyle buyur-
du:

16 Bunu bir kag vil onee Mukaddes Meshed sehrinds, onurong dozser-
lenen bir loplentidy kenugan, 1.obnan’da oturan gagdng slim Muhamrmed
Cevad Mugunive nokletmstr
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Dogrusu; biz konugma ve séz ordusunun komutanlan-
wiz. Séz aacmin kokil igimize kok salmigtir. Dallan bagi-
miza astimigtir.!”

Cahiz, “Elbeyan vettebyin"de. Abdullah b. El- Hasan b,
Al (Abduliah Muhez)den naklediyor ki, Hz. Ali (a.s) bu-
yurmustur: “Biz bes ozellikic dier kimselerden Ustiinuz;
Fesahat, giizel yuzlulik, hatalardan gegme ve géz yumma,
yigitlik ve kadinlar arasinda sevilmede.

Simdi ise Hz. Ali (a.5)'in sozlerinin ikinei ozellifi, yam
bu makale dizimizin asil konusunu teskil eden, onun sézle-
rinin gok boyutlu oldugu hakkinda soz etmek 1stivoruz

SAHESERLER

Her halkin, az ¢ok kendine mahsus edebi eserleri vardir.
Bunlardan bazis1 saheser sayimaktadir. Son zamanlarda
eski ditnya saheserlerini, Italya, Ingiltere, Fransa ve diger
tilkelerdeki aheserleri bir kenara birakalim Bunlar iizerine
konugmayi goriig belitmeyi, bu gibi edebiyal sahalaninda
uzman olanlara birakiyoruz. Sézitmiizi, az ok anlayabil-
digimiz Arap ve Fars dilinde meveut saheserlerle simirlamak
istiyoruz,

Sunu da belinmeliyiz ki Arap ve Fars dilindek $aheser-
ler hakkinda dogru duriist bir yargida bulunma hakki, elber-
te bu iste uzman olan edebiyargilara aittir. Bu saheserlerden
her biri ézel bir yonden saheser sayilmaktadir, Daha do@ru
bir deyimle; bu saheserlerin salupleri, sanatlanm yalmz ozel
ve mahdut (smurl) bir sahada gosterchilmiglerdir. Gergekte

§7- Mehe'ill Belaga, Hutbeler kismn
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sanat kabilivetlen belli ve simich bir alana mahsus imis. Bu
alandan digan gikimiglarsa, gokten yere mmiglerdir.

Fars edebiyatinda bir ¢ok saheser vardir: Irfani gazel,
basit gazel, it ve nasihat, irfani ve ruhi temsiller, destan,
kaside ve benzeri sahalardadwlar. Bildigimiz gibi diinyaca
unlii olan sairlerimizden highiri bu sahalarin hepsinde bir-
den gaheserler meydana getirmeyi basaramamislardir

Hafiz, irfani gazelde; Sa'di, nasihat ve normal gazelde,
Firdevsi, Mesnevide (destan); Mevlana, manevi ve ruhi
ince digimcelerle temsillerde; Hayyam, felsefi karamsarlik-
ta; Nizami baska bir dalda hiiner ve gohret gostermiglerdir.
Bu yonden onlar birbirlerivle kiyaslayip birini digerine ter-
cih yapmak olmaz. Daha ileri gidersek, her birinin kendi
dahnda ustin oldugunu styleyebiliriz. Bu dahilerden biri,
basarili oldugu sahadan baska bir sahaya gegmisse, onlarin
bu iki daldaki sézleri arasinda gok farkhik vardir,

Arap sairleri de, gerek cahiliyet doneminde ve gerekse
Isldm doneminde biyleydiler.

Nehc'ul Belaga'da naklolunur Hz. Ali (a.s)’dan, Arap
sairlerinin en iyisi kimdir? diye sordular. $6yle cevap verdi-
ler:

Bu sairlerin hepsi aym meydanda at kosturmarmglard,
Béylelikle hangisinin difierini geride biraktig: anlasilama-
gt

Daha sonra giyle buyurdu:

Eger gornig belirimek mecburiveti varsa, o zalim ve kot
adamlarm padigalu (Imri’] Kays)'in digerlerine nazaran
onde oldugunu séylemeliyim



Ibn-i Ebi’l Hadid Nehc'ul Belaga'y: izah ederken yuka-
ndaki ciimlelerden sonra, senediyle bir hikaye naklederek
soyle diyor:

‘Hz. Ali (a.s), Ramazan ayinda her gece halk iftara da-
vet edip onlara et ikram ediyordu. Fakat kendisi onlarin
yemeginden yemiyordu. Yemekten sonra onlara hitap edi-
yor ve ditler veriyordu. Bir gece, misafirler yemekle meg-
gul iken, gegmis sairlerden bahsetmeye bagladdar. Ha Al
(a.s), vemckten sonra soze basladi ve bu konuda: “Sizin
isinizin &lgisii dindir. Sizin korunma ve hifz olunmaniz
takvadir. Edep, sizin siisindzdir. Hilm de haysiyetinizin
koruyucusudur. Daha sonra yuzinu, misafirlerin iginde o-
lup sairler hakkindaki konusmaya katilan Ebii'l-esved’e
gevirip sovle dedic “Sairlerin en Ustiing hakkindaki porisin
nedir?” Ebii’l Esved, Ebu Duid Ayadi’den bir siir okudu ve
soyle dedi: ‘Bence, bu gahus herkesten daha iyi sairdir. Fz.
Al (as), ‘vamhyorsun, boyle defnl” dedi. Halk; Hz. Ali
(a.s)y'm, énce bahsedilen konuda konugma ve gérs belirt-
mede kararli oldugunu goriince, hep birden: 'Siz, gorisgii-
nilzii belirtiniz ya Emir-ul Mii’'minin, en gigli sair kimdir?”
dediler. Hz. Ali (as) ‘Konu izerine yargida bulunmak
dogru bir sey degildir. Zira, bir siir musabakasinda, onlarin
hepsi aym yonde harcket etseydiler; onlar hakkinda yargida
bulunmam, derecelendirme yapmam miimkiin olurdu. E-
ger, gorus belirimek gerekirse; sahs: isteginin tesirinde ol-
mayan, korkunun tesiri altinda olmayan, (sadece hayal zevk
kudretinin tesiri altmda) siir soyleyen digerlerine tercih edi-
lir, divebiliriz”. “O kimdir? Ya Emir-ul Mi’minin” dediler.
“Zalim ve pis iglerin padisahi Imri’l Kays” dedi.

Unlii Nahu bilgin Yunus'tan soruyorlar: “Cahiliyet do-
neminin en biyik sairi kimdir?” Cevap veriyor:

33




‘Imrii’l Kays efier savas olursa, Nabige eger kagarsa,
Zuheyr eger meyletsc ve El- E'sa eger zevklenirse™

Kahramaniik ve yecaat hisleri kabartilip destan styleme
hevesine kapildii zaman. ‘Sairlerin en bayugi Imri’l
Kays’ar. Ama, korkuya kapiip kendini savunmak isterse,
en bliyligii Zebyani'dir. Sevdigi bir seyi tavsif etmek isterse
Zitheyr b. Ebi Selma’dir. Costugu zaman cn iyi siir soyle-
yen E’sa’du.”

Yunus'un maksadmdan, her sairin kabiliyetinin belirli
vonde oldugu kams anlagilivor. Olugturduklan saheserler
becerili elduklan bu vénlerdedir Her binsi kend: dalinda
ondeydiler. Baska dallarda dstinluklen voktur.

CESITLI MEYDANLARDA 11Z. ALI (A.S)

Bugiin Nehc'uil Belagia adiyla elimizde bulunan, Emir-ul
Mu'minin (a.s) énemlt sozlerinin Gzelligi, belirh bir alania
sinrrlandiramayacafiid. Hz. Al (a.5), kendi tabiriyle, yalmz
bir meydanda at kogmurmanustir, O, birbiriyle 71t olan gesitli
meydanlarda at kosturmug, fikir beyan etmistir. Nehc'ul
Belaga bir saheserdir. Ama, yalme bir sahaya (mesela: Va-
az, destan, ya ask ve gazel. ya Gvgu, ya da hiciv ve difcile-
rinden birine) bagh degildir. Agiklayacagimiz gibi gesithi
meydanlarda bir saheserdir.

Belirli bir alanda saheser olan eserler de ok degildir.
Cegitli alanlardan normal derecede bahseden ve suheser
olmayan eser pck goktur, Ama, hem saheser olma hem de
aym zamanda gesitli alanlar kapsama ozeihi Nehc'ul
Belaga'va ailur.
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Kur'ans Kerim’den gegelim, o baska bir eserdir.
Nehe'til Belaga élgiisinde degigik konularda saheser olan
bir gaheser bulunabilir mi?

Soz, ruhun temsileisidir. Herkesin soza, hangi diinyaya
aitse, stz sahibinin ruhu da o dunyaya atur. Zaten bikag
diinyaya ait olan bir soz, 6zel bir dunyaya ait olmayan bir
sahsiyetin eseridir Hz. Ali (a.5)'m ruhu, dzel bir dinyava
ait olmadiit win biriin dinya ve alemlerde meveuttur, Arif-
lerin deyislerine gore: “Kamil bir insan™ “biitiin makamlan
toplar ve butin derecelen ihtiva eder” Soriu de oxcl bir
diinya ile simirlandinlamaz. Hz, Al (a8}’ sozinin Gzellik-
lerinden bin de; asnnuzdaki yavem deyimiyle, bir boyutlu
defzl, gok boyutlu olusudur

Hz. Ali (a.5)1n soziinin ve ruhunun gok vonli olusu 6-
zelligi. veni bulunmus bir mesele defldir. Bir yildan goktur
herkesin saskinh@a diigtigi bir meseledir. Bin yit once ya-
samis olan Seyyid Razi, O'na cezholmakta ve dikkatleri bu
keonuva ¢ekmektedir. Seyyid Razi soyle diyor:

‘Hz Ali {as)'n baskalarivla ortak olmadid ve sul ken-
dine ail olan bir &zelligi sudur: Takva ve Zithd konulan
Gizering yaptii konusmasi, birisi tarafindan duyulunca; o
kimse biraz duraklar ve geqc olarak, bu sozlert beyan e-
denin toplumsal buyik bir sahsivete sahip oldugunu, ver-
dign emirlerin her yerde uygulandi@ini ve kendi ¢a@nin bii-
yidi oldugunu unutur Bu sozi, fazilet ve takvadan baska
bir ey tammayan, hadetten bagka isi olmayan, ev kogesi
veva dad etefiing nziva iin segip kendi sesinden baska bir
ses duvmayan, kendinden bagka birisini gérmeyen, toplum-
dan ve toplumun glrultusunden haberi olmayan birisine ait
olduundan sipheye diigmez. Hig kimse takva ve vaazlann
savas mevdanlannda disman iglerine niifuz edip elinde

a5




sallanan kiliciyla kesecek diigman kellesi arayan, nice yigit-
leri attan yere dugiren, kanlanm alatan ve aym zamanda
takvahlarin en takvahsi bir kimseye ait oldufuna inanmaz.”

Seyyid Rax daha sonra goyle divor:

‘Bu konuyu, defalarca dostlanmla goriistim ve onlann
saskinliga diismelerine sebep oldum,”

Sevh Muhammed Abduh da, Nehe'iil Belaga’nin bu yo-
niiniin etkisi alindadir Nehe'iil Belaga’daki perdelerin de-
gismes: ve okuyucuya gesith dinyalann seyretunlmesi,
Sevh Muhammed Abdub’un hayretine sebep ohuyor. Nite-
kum bunu "Nehe’ul Belaga'min Serhn” kitabimn mukaddi-
mesinde beyan ediyor.

Hz. Ali (a.s)'in sozlerinden baska, ruh ve sahsiyeti de
umumi olarak ¢ok yénli, gems ve bir kag boyulludur. Bu
ozelhii igin daima takdir toplamistir. O, adil bir hitkiimdar,
gece uyumavan bir dbid idi. Ibadet ettigi verde aglar, savas
meydanlarinda ise giilerdi. Sert bir asker, giler viizlii ve
yumusak kalpli bir reis, derin disgiinceli bir Filozof, liyakatli
bir komutan idi. Hz. Al (a.s), hem Ofiretmen, hem hatip,
hem hakim, hem muftu, hem gifigi ve hem de yazar idi.
Neticede kamil bir insan idi. O, insanlarin bittiin rhi diinya-
larina hitkmediyordu

Hicn VI asirda vefat eden Safiyyiddin 101, 11z, Al
(a.5) hakkinda soyle diyor:

Toplannug sifatlarinda zitlar

Bundan, az bulunur sana nusaller

Halimsin gecd, hikmet satibisin 2dhid

Fakirlikte cémert, micadelede abid

Insanda toplanmasi imkansiz sifatlar

Kullar ki, bunlara zaten ulagamazlar

Bir ahlak ki, bahar riizgarin &r cttiric
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Bir siddet ki, cemfdéti yakar eritir

Cok Gstin ve kusaticidir 8zun senin

Sair ve muhakkiki acze digiiren sifatlann

Biitin bunlann yaninda, dikkati geken bir hususta Hz.
Ali (a.5)"in manevi konularda konugmas: ve Fesahati en Tst
seviveye ulastirmasiyla birlikte bazi sairler gibi basit konu-
lardan bahsetmernigtir

0, konusmalann konusmug olmak igin ya da konugma
hilnerini gostermek igin yapmamgtir. SGz onun igin amag
degil aragu. Q, bu sebeple bir edebi saheser birakmak da
istemiyordu. S6zi belirli zaman, mekan ve sahislara ait
degildir. Onun muhatabi insandir. Bu yuzden, siir ve za-
man tansmiyor. Bunlarin hepsi bir konugmact igin sumrlayict
alanlardir.

Kur'an- Kerim'in lafzimin akigindaki icazin, kendi ga-
finda yirurlikic olan konu ve sozlerle farkl oldugu gibi;
yeni bir edebi gifinn baglangicr, cihan ve oteki dunya ile
iligkili olmasidir. Giizellik ve Fesahati icaz derecesindedir
Nehc'ttl Belaga, bu yonden de diger yonlerden oldugu gibi,
Kur'an'1n tesirindedir ve ashnda Kur’an’dan dogmustur.

NEHC'T'L BELAGA'DAKI KONU
VE BAHISLER

Nehe'iil Belaga'da yer alip, bu sozlere defigik renkler
veren konu ve bahisler gok fazladir. Nehe'ul Belaga'yi ince-
leyip tahlil etme ve konunun 6ziinii agiklayabilme iddiasin-
da degilim. Ama Nehc'al Belafia'y: diger bir agidan ince-
lemek azmindeyim ki, gelecekte bazdarmn gikip bu konu-
yu daha iyi bir gekilde inceleyip halka sunacafindan siip-
hem yoktur.
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NEHC'UL BELAGA'NIN KONU
VE MESELELERINE BIR BAKI$

Nehc'ul Belaga'min, dzennde durulmaya ve mukayese
edilmeye defer konulan sunlardir;

1
. Suluk (gidisat) ve ibadet
. Hitkiimet ve adalet

. Ehl-i Beyt ve Hilafet

. Vaaz ve hikmet

. Diinya ve dinyaya tamah
. Kahramanlik ve secaat

. Savaglar ve kayiplar

9.

(- I Y R VA 5 |

Ilahiyat ve tabiat otesi

1Dua ve mimacat

10.Sikavet ve zamane halkini elestirme

1 1. Toplumsal konular

12.Isldm ve Kur’an

13.Ahlak ve nefsi anndirma

14 Sahsiyetler ve diger konular

Makalelerin baghmdan “Seyri der Nehc'ul Belaga
(Nehe'il Belaga'da Bir Gezintd)" anlagiliyor ki, saydigim
konular, Nehe'ul Belaga'da deginilen konulann heps ol-
madign gibi, ben de bu konular agiklayabilme ve sona er-
dirme 1ddiasinda degiim. Bu isi yapabilme livakatinde ol-
dugumu sdylemiyorum. Bu makalelerde goreceginiz, bir
bakig'dan 6teye gegmez. Belki, daha sonra bu buyiik hazi-
neden yararlanma firsat ele geger veya bagkalar bu isi ba-
sanrlar.
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iLAHIYAT VE TABIAT OTESI

e Tevhid ve marifet

e Aciitiraf

* Siiakh

® Tabiat otesi meselelerde felseli galigmalarin dederi
llahi ayet ve eserleri okumamn deger:

Sirf aklf meseleler

" = @

Allah’in zat ve sifatlan

Hakk'in zau

Hakk'in vahdeti sayisal, vahdet degildir.
e Ezeliyct ve ebediyet, zahir ve batin

Mukayesc ve yargl

Nehc'il Belaga ve kelamla ilgili digimeeler

Nehe'ul Belaga ve felseli digiineeler
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¢ Neche'iil Belaga ve Yunan felsefesindeki diigiince-
ler

* Nehc'ill Belaga ve Bat: felsefesindeki digtinceler
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FHAHIVAT VE TABIAT OTEST

TEVHID VE MARIFET

Nehe'il Belafia'mn énemli bolumlennden biri, ilahiyat
ve iabiat otesine ait meseleler bolumudiir Hutbelerin,
mektuplann, kisa sozlerin hepsinde vaklagik kirk yerde bu
konuya deyinilmigtr Elbette, bu konularm bazms kisa
ciimleler halindedir. Ama ¢ogunlukla bir kag satr ve
bazende bir kag sayfayt bulmaktadir.

Nehe'll Belaga mn tevhidi konulan, diger konulara na-
zaran en ilging konular olarak nitelenir. Bu mevzular, olug-
tuklan sartlar igerisinde dikkate alimrsa bir mucize haddin-
dedirler.

Nehe'itl Bela@a, bu alanda degisik ve gesitli mevzulan i-
cerir. Bunlarin bir bolama; yaratiklarda ilahi hikmetin eser
ve niganelerini okuma bigimindedir. Bu kismn da, gk ve
yeryuziunin genel diizenim agikliyor. Bazen yarasa, tavus,
karinca gibi belirli bir varh@ inceleyerek, varliklarm bir
diizen ve tedbirin eseri oldugunu ve bir hedefe yonelik ol-
duklannt agikliyor Bu bolime &rnek olmak iizere, Hz Al
(a.s)in ‘kannca” hakkinda yapuf agiklamasim nakl ve
terciime ediyoruz. 177. hutbede soyle denilmektedir:
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Acaba, O'nun kiigik mahlukuna dikkat edivorlar mi?
Nasil da varaugim saglamlasurmis, vileut organlarnm yerli
yerinde yaratmigur, ona duyma ve gdrme organi vermis,
kemik ve derisini tam clarak vermistir.

Karincay, bu kiigik ve incecik viicuduyla digiinin. O
kadar kiigiik ki gozden ve diginceden vzak kalabilir. Bu
kiigiik vilcuduyla, nasilda yeryuzinde hareket edivor ve
selecedl igin agkla viyecek binktirivor. Taneleri kendi vu-
vasina tagivor, yuvasindaki anbarinda sakliyor. Yazin, kg
i¢in topluyor. Kigin, yuvasma girig ve yazn, disan gk 7a-
mantm dnceden hiliyor. Bayle bir yaratifin rizkr (yiyeceg).
bovlece kefalet (garanti) edilivor ve uvgulamiyor Yiwe Al-
lah (c.c), hig bir zaman onu unutmuyor, hatta buyik bir
tagin altinda bilc olsa. Efer. onun karmna yiveceklerin nasil
wivip prkbi@m, kafasmda yer alan géz ve kulagmi inceleyip
kesfetmeye gahissan, hayretler igine gireceksin.

Ama Nche'ul Belaga'daki konulann gogu, tevhid, akil
ve Jelsefe ile ilgii konulardir. Nehc'tl Belaga'min distiinlik
ve essizligi de bu husus da kendim gostenir. Nehe'ol
Belaga'mn tevhitle ilgh bahislerinde, butin mevzulann,
dehllerin ve neticelerin esasim olugturan o6z, Allah’in zaunin
sinrsiehin ve mutlak thatesidir (gorighdin).

ITz. Ali {a.s), bu konuyu tylesine dzgiin bir sekilde ele
almug ve agiklanuigtir ki, ne ondan énce ve ne de ondan son-
ra, hig kimse bu hususta, bu sevivede mikemmel bir agik-
lama getirememistir.

Diger bir mesele de Allah'in ¢okiuk, bolinme, simir gibi
her tirli eksikhk ve kayittan uzak olusu, zati ile sifalai
arasinda ayrihk ve aykinh@n olmayigdir. Hz. Al (a.s) bu
konuya da delalarca definmigtir.
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Nehc'al Belagia'da bu konuyla ilgili olan diger essiz ve
derin mescleler de agiklanmigtr. Bunlardan bazist: Alizh
(c.c)'in ebedi olusuyla birlikte ezeli olugu, zahir olusuyla
birlikre batm olusu, zaman ve sayiya dnceligi, yam O’nun
baglangici, zaman bakimindan baglangi¢: birligi sayisal bir-
lik degildir. Hakk'in zaunn hig bir seye muhtag olmamasi,
sultanhig, vicelii ve yaratclifi, evveli budur ki Onun
sani digerlennin sam ile mukayesc edilemez.

Yine O’nun bir is ve durumu, bagka bir 1§ ve durumla
ugrasmasith engellemez. O'nun kelam, fiilinin aynsidir,
Aklin onu idrak edebilme giict, bir méind ve mefhumu kav-
ramasi gibi degil, Allah’tan cismi, harcketi, siikuneti, ded-
sikligi, mekam, zamam, misli, zddi, orlag, benzeri, alet
kuilanmayr, sirlihg, saylmay: vb. dzellikleri uzak bilmek,
bu konularn her birinin Nehe'ul Belaga'da agiklandigim
Allah’in yardimiyla orneklerle gésterecegiz.

Bu harika kitapta agiklanan bu konular, eski ve yeni fi-
lozaflanin diginee ve inanglanna iyice valof olan bir filozo-
fi hayrete ditgiirecek niteliktedir.

Bu sahada. Nehc'ul Belafia’da gegen meseleler hakkinda
ayrntih bir gekilde bahsetmek, bash bagina bir kitap gerek-
winr. Bir veya iki makaleyle agiklanamazlar. Mecburen, kisa
olarak deginecegiz. Fakal, Nehe’dl Belaga nin bu bolumii-
ne kisd bir goz atmak igin, bir kag noktaya iaret etmek
serekir.

ACI ITIRAF

Digerlering nazaran, O’nu izlemekle iftihar eden biz Sia-
lar, izledigimiz kst hakkinda heksizlk, veys en azindan
tembellik cttik. Ashnda bizim bu tembelligimiz zulimddr.
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Hz. Ali (as)" tammak istememisiz ya da taniyamanmgiz.
Bizim biitin gahymalanmiz, Resul-i Ekrem (s.a.a)'in Hz.
Ali (a.s) hakkmdaki agiklamalan ve bu agiklamalan gor-
mezlikten gelenleri azarlamak ve kotilemek iizerineydi.
Efendimiz Hz. Ali (a.s)":n dojal sahsiyeti hakkinda degildi.
Halbuki, ilahi kokucu; hakh olarak herkesin hosuna gide-
cek olan ve onun tamnicist olan bu hos kokuyn, her seyden
dnee ve faza, koku organlanyla tanistirmaliyds. O’nun ta-
mgmast ve tamgtirmasi lazimdi. Tlahi kokucunun tanitmasi-
wn sebebi, halkin o kokunun kendisiyle tanismalandir,
Yoksa kokucunun sézilne itibar etmeyip bittun vakitlerini
onu tamimaya ve onunla agina olmaya aywrmalan igin degil
Vakitlerini onu tanumaya ayirmaldirlar,

Eger Nehe'ul Belaga, digerlerine ait olsayd, onunla gi-
dig boyle mi olurdu? Tran, Hz. Ali (a.s)'in Sialanmin mer-
kezidir. Iran halkinn dili Farsga'dir, Nehe’tll Belaga’nm
Tarsga tercimelenne kisa bir goz atimz. Sonra kendi isiniz
hakkinda karar veriniz.

Genel olarak, Sia’nin rivayet ve hadisleri, ayrica Sia’nin
dualan. ilahi mearif ve difer hususlar yonunden; Sia olma-
yan Maslimanlarin rivayet, hadis ve dualarina nazaran ¢ok
genig ve derin muhtevaya sahiptir, *Usul-i Kafi”, *Tevhid-i
Saduk”, ‘fhticac1 Tebersi” de agiklanan konular ve meselc-
ler, $ia mezhebine ait olmayan kitaplarda agiklanmamsr,
$ia mezhebine ait oimayan kitaplarda, baz yerlerde bu hu-
susta gegen konularn, kesinlikle sahte oldugunu séyleyebi-
liriz. Zira Kur’an’m nasslanina ve usuliine aykindir, Tegbih
(Allah’s bir seyc benzetme) Tecsim (Allah’i cisim sayma)
kokusu geliyor onlardan. Son zamanlarda Hasim Maruf
Iasani’nin ‘Dirasat Frl-Kafi Li'l Kileyni Ve’s-Sahih Li’l-
Bubari” adiyla yazdifi eserinde iyi bir bulug yaparak, ilahi-
yat ile ilgili rivayetler hakkinda Sghih-i Buhari ve
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Buhari” adiyla yazdig eserinde iyi bir bulug yaparak, ilahi-
yat ile ilgili rivayetler hakkinda Sahih-i Buhan ve
Kuleyni'nin Usul-u Kafi kitabi arasmda kisa bir karsilastir-
ma yapmustr.

Sil AKLI

Ehl-i Beyt (a.s) imamlan vasitasivla ileri siiriilen ilahiyat
konulari ve bu meselelerin incelenip aragtinlmast -ki bunla-
nn onde gelen ornedi Nehc'dl Belaga'di- Su aklinm, ta
eskilerden beri, felsefi akil sekline doniigmesine sebep vldu
Elbette bu, islam’da yen bir bulug ve dar degildir.
Kur'an'in Muslimanlara gosterdigi bir yoldur. Ehl-i Beyt
imamian (a.s), Kur'an-T agretilere uyarak ve Kur'an's tefsir
etmek surctiyle, o hakikatieri belirtip agiklamugtardir. Eger
bir kusur varsa, o da bu yolu lakip etmevip gerekli vesilevi
yitirenlerindir.

Tarih, Asr-1 Saadetten bu yana, Siilerin diferlerine na-
zaran bu konulara daha fazla egildiklerini gosterir. Ehl-i
Stinnet’ten ise bu konuya ilgi gosterenler, $ia’va yakin olan
Mu'tezile firkasidir Bildigimiz wibi, Fhl-i Sunnet’in sosyal
binyesi bunu kabul etmedi [T1. asirdan sonra ortadan kalk-
n

Misich Ahmet Emin ‘Zuhur'i! Islam™m birinei cildinde
bunu tasdik ediyor Ahmet Emin, Misir'da Sn olan
Fatimiler vasiasiyla meydana gelen felsefi hareketien bah-
settikien sonra soyle diyor:

“Felsefe Siller arasinda Sunnilerden daha gnceydi. Bunu
Misir’da Fatimiler ve fran’da Al-i Buveyh doneminde go-
rilyoruz, Hatla son asirlarda da $if olan Iran, felscfeye diger
[siam ilkelerinin hepsinden daha cok ilgi aostermustir Si-
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a'yva meyilli olan Seyyid Cemaleddin Esedabadi, lran’da
felsefe tahsili yapmist. Misir’a geldigi zaman bir felsefi ha-
reket bagiaw.”

Ama Ahmet Enun, Sia'nin, diferlerine gore, daha farla
felsefeve meyletrigini agiklamada bilerek veya bilmeyerek
vamlgiya ditgiiyor. O “Sia’nin akli ve felsefi konulara daha
fazla meyl etmesinin sebebi, onlann batin’s tevile olan te-
mayiillendir. Onlar, bu temayiillerini olumlu géstermek igin
felseleden yararlanmaya mecbur idiler. Bu yiizden Misir’da
Faumiler, Iran’da Buveyhi'ler, Safaviler ve Kacarlar diger
islam alkelerine nazaran felsefoye daha fazla efilmisterd:.

Ahmet Emin’in iddiasi, asilsiz ve bastbos bir laflan iba-
rettir. Bu istedi, $ii imamlan meydana getirmiglerdir. Onlar.
kendi tartigmalaninda, hitabelerinde, hadis ve nivayetlerinde,
dualannda [iahi hikmetin en biiytik ve en dikkatli meselele-
rini ileri siinip agikhyorlard:. Nehc'iil Belaga bunlarin bir
orncgidir. $ii olmayanlarin kaynaklaninda yer almayan Re-
sul-ti Ekrem’in hadisleri bakumindan bile, Sia kaynaklarinda
gok degerli olanlarina rasthyoruz. Su aklnm yalmz felsefe
yoninde degil; kelam, fikih ve usul-i fikih'tada ozel bir veri
vardir. Hepsinin kokii ayni seydir

Bazilan, bu farki Sia milletine ait saymuglar, Siler [ran-
ldir; fran halki miitefekkir ve ince ditigiineelidir, kendi
giglii akil ve fikirleriyle Sii ilimlerin llerletip onlara Tslami
bir renk verdiler, demislerdir.

Bertrand Rascl, ‘Bati Felsefesi Tarihi” adli kitabimin i-
kinci cildinde bu esas uzerine goriis belirtivor. Rasel, tabiati
ya da adel gere@ince bu konuyu terbivesiz bir bigimde
soyluyor. Elbetie o, kendi iddiasinda sugh degildir. Zira O,
ashinda Istam felsefesini tanmuyor. En ufak bir bilgisi yok-
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wur. Iste boyle bir durumda da, Isldm felsefesinin baglangier
ve kayna@ hakkinda goris belirtmeye kalkigiyor

Béyle diigiince taraftarlarina deriz ki: Ne Siilerin hepsi 1-
ranh, ne de Iranklarn hepsi $ii idiler. Acaba, Muhammed
b. Yakup Kuleyni, Muhammed b. Ali b. Hiseyin b.
Babeveyh-i Kiimi, Muhammed b. Ebi Talip b. Mazenderani
iranl miydidar? Ama Muhammed b. Ismail Buhari, Ebu
Dévud Secistani, Mislim b, Haccic Nigaburi Lran!i degil
mydiler? Acaba Nehe'ul Belaga'yr toplayan Seyyid Riza
Iranh nuydi? Acaba Misir Faumilen Iranl miydi?...

Nigin, Misir’da Fatimilerin niiluzuyla felsefi hareket ihya
oluyor ve onlarin devrilmesiyle ortadan kalkiyor; daha son-
ra Tranh bir Sii Seyyid tarafindan tekrar canlaniyor?

Hakikat sudur: Boyle bir fikir ve istegin olugmasma, de-
vam etmesine oncillitk yapanlar, valniz ve valmz Chi-i Beyt
imamlariydilar, Bitin Ehl-i Siinnet aragtnicilar, Ashab’in
en bilgininin Hz. Ali (a.s) oldugiunu, digerlerivle mukayese
edildiginde onun aklnin bir baska oldugunu itiraf ederler.

Ibn-i Sina’min soyle dedigi rivayet edilir:

Hz. Ali (z.5), Allah Resuli {s.a.a)'nin arkadaglan ara-
sindaki ‘par¢alar” arasinda bir ‘biitiin” veya “maddi cisim-
ler'e karsilik “gzisglin akal” durumundayd.

Bu yizden, bdvle b Imam’in takipgilerinin dugince
tarzlanyla digerlerininkiler kergilastinldiginda, aradaki -
nemli fark kendini gostenir.

Ahmet Emin ve difier bir kistm kimse, bagka bir sey
zannediyorlar. Onlar bu sozleri Hz Ali (a.s)’a nisbet etmek-
te tereddiide kapilmuglardir. Soyle diyorlar: Arap diinyas,
Yunan felsefesinden énce boyle konulant aragtirma, incele-
me ve tahlillere asina degildi, bu sdzleri, daha sonralan Yu-
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nan felsefesiyle ilgilenenler meydana getirip, [z Ali (a.5)'a
ithaf etmiglerdir,

Arab’m, bu gesit kelime ve stzlerle ilgisi olmadigmi biz.
de soyluyoruz. Arap’tan bagka, digerleri de -Yunan ve Yu-
nan felsefesi gibi- agina defitllerdi. Sayin Ahmet Emin, 6nce
Hz. Ali (a.s)1 fikir yonunden Ebu Cehil, Ebu Stifyan gibi
Araplanin seviyesine mdiriyor, sonra da bir siiri laflar et-
mege bashyor

Cahil Arap Kur'an'in mana ve mefhumunu tamyor
muydu? Hz. Ali (a.5), Peygamberin dzel terbiye ve ciitimi
altinda yetismerms miydi?!.. [z Peygamber (s a.a), Hz. Al
(a.5)"1 kendi ashabinin en bilgini olarak tanimamy mydi?!
Normal hir seviyede olan baz sshabe™nin $an ve makamin:
korumak ufiruna, [slim’in bereketinden en yiiksek irfani
makama ve batini feyze erigen difer birinin makarmm inkar
etmenin ne gereg var?!

Sayin Ahmet Emin, Yunan felsefesinden éince Arap
halkimn Nehe’ul Belaga’da olan mana ve mefhumlarla ta-
mmak olmadigin: soyliyor.

Cevap budur: Nehe'ul Belaga’da olan mana ve mefhum-
lan, Yunan [elsefesinden sonra da tammadilar Sadece A-
raplar degil tammiyanlar, Arap olmayan Muslimanlar da
tamyamadilar! Zira bunlan Yunan felsefeside tanimiyardu
Bunlar, [slim felsefesinin 6zelliklerindendir. Yani Islim'in
vzelliklerindendir. Isldm filoroflar, yavas yavas Islimin
tesiriyle bunlan kendi felsefilerinde gostermeye bagladilar.
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TABIAT OTESI MESELELERDE FELSEFI
CALISMALARIN DEGERI

Nehc'tl Belagia’da, llahi meselelerin iki gegit olarak a-
ciklandigim sovlemigtik. Bunlarin birinde. Gzerinde gegerli
olan diizenleriyle birlikte lissolunan dinya, kendisini ortaya
cikaramin kemal ve bilincini gosteren bir ayna adiyla ince-
leme ve aragtirma konusu yapilmusur. Obir gesitte ise, sa-
dece akla dayanan disiinceler ve habs fclsefi hesaplar i5-
lenmistir. Nehe'ul Belaga'daki llahi mevaularn godunu,
suf akli diigiinceler, ve halis felsefi hesaplar tegkil etmekte-
dir. Hakk'in celal ve kema! sifatlar, makam ve mertebesi
konusu ikinei yontemde ele alnnugtr

Bildigimiz gibi, boyle konulann degerlendirilmesinde, bu
tarz tefekkiriin kullanilmasinda siphe ve teredditler vardir.
Bazi kimseler bu konulari va akil, ya din, vada her ikisi yo-
ninden sakincah bilivorlar. Cagimizda da “sldm’in rubu
béyle inceleme ve aragtirmalara uygun degildir; Musliman-
lar Kur'an'dan esinlenip irsad olma deil, Yunan felsefesi-
nin etksiyle bu konulara ediliyorlar, eger Kur’an'm talima-
i dikkatlice g6z onine alsalardi, bisyle karmagik konulara
saplanmazlard”, diye iddia eden bir grup vardir. Bu kimse-
ler, bu yizden Nehe'ai Belaga'mmn bu balimlerini Hz., Ali
{as)'a ait oldudu konusunda siipheye dusmekiedirler.

Hieri 11, ve T1L asirlarda bir grup, dni agidan bu konula-
ra kars: gktilar. Bunlann iddialar: Muslimanlara, anlaya-
bildikleri kelimelorin zahirine gore amel etmeleri farzdir.
Her gesit soru, cevap, bidattir. Bir kimse, mesela su Kur'an
ayeti hakkinda:

Bir soru iletse hemen bozulup rzhatsiz olurlardi. Boyle
sorulann ileri siirilmesini gimah olarak niteleyip soyle der-
lerdi:
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Bu meselenin hakikati bizce belli degildir. Soru sormak
da vasaktir!

Ugiinca asirda daha sonralan Es'ariler adiyla iin yapan
bir grup, bovle digincelere izin veren Mu'tezileve galip
geldiler. Bu galibiyet, Islam’in akli hayauna biyik bir darbe
indirdi. Bizim hadisgilerimiz de X. ile XIV. asirlarda, &zel-
likle X. ve XL asirlarda, bu Ey’ari dustincesini izlevenlerdi.
Tabi bu, meselenin din yénir idi.

Ama akli yonden ise: Avrupa'da tabiattaki teeriibi ve
hisst yéntemin, kiyaslama yéntemine galebe galmasina mii-
teakip su dosince olustu: Akli yantenun sadece tabiatta
degill, hig bir yerde itibar yoktur. Yalmz itimat edilecek fel-
sefe, hissi felsefedir. Bu goriisin tabii sonucu [ahi mesele-
ler, siiphel ve itimat edilmeyecek meseleler olarak ilan e-
dildi. Cunki hisst ve tecritbi goriintitlerin gergevesi disin-
davdi.

Eg'arilik dalgasin [slim dinyasindaki gegimigi bir yan-
dan, tabi bilimlerde hissi ve tecriibi yontemle, pes pese ve
hayret veriel bagarilann elde edilmesi diger yandan, Sii ol-
mayan musliman yazarlardan bir grubu giddetle hevecan-
landirdi. Boylece, iki vonlu bir gortis meydana gelerck hem
dini yonden, hem akii yonden akli dissiince tarzindan, ilahi-
vatta yararlamlmasma karg ¢ikular. Dini agidan iddialan
suydu; Kur’an’a géire, Allah’s tammak igin itimada layik tek
yol; hissi ve tecnibi yéntemdir, vani yaratihisi okumakur,
bundan bagkas: kifayetsiz ve bostur, Kur’an, onlarca avette
agtk bir sekilde, halke, tabiatin gorimtiilerini okumaya davet
ctmigtir. Evvel ve sonun kilit ve sirmmi tabiatta bilmislerdir.
Akli yonden ise, Avrupa’mn hissi filozoflannin sézlerini,
kendi konugma ve vazilarinda yansittilar,
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Terit Vecdi “Ala’l -itlal'il Mezheb'il Maddi” adh kitapta,
Seyyid Ebu’l Hasan Nedwi-i Hindi ‘Maza Hesere el- Alem
Bi- Inhitati'l Muslimin™ adl kitapta, Thvan-o Muslim’in
yazarlari Seyyit Kutup ve digerlert kendi kitaplannda bu
goritsii agiklayip, siddetle kargr ikmglardur,

Nedevi, ‘Mislimanin Cahillikten islim’a Gegigi” adl
bolumde “Ilahiyatta Beyyinat ve Muhkemat™ bashg altinda
soyle soyluyor.

‘Peygamberler; halki Allah’in zaundan, O'nun sifatla-
nndan, dinyamn baglangig ve sonundan. beserin nihai ka-
derinin son bulmasimdan haberdar ettiler. Bu bilgilen, kargi-
liksiz olarek insanlara sundular Insani, kayna@i ve baslan-
gier elinde olmayan meselelerde (zira bu ilimler hissin ve
tabiatin otesindedir. Begerin lmi ve fikn ¢emberi ise duyu
organlariyla siurhdir) bilgl sahibi yapular. Ama halk, bu
nimetin dedierini bilmedi. Karanlik ve belirsiz bolgelere a-
dim atmaktan baska bir ise yaramavan meseleler dzerinde
tartigmaya ve aragtirma yapmaya bagladilar. ¥

Aym yazar, kitabimn bagka bir boliiminde Miishimanla-
nn disugunden bahscderken “Faydal Timlere Az Onem
Vermek” baslizn altinda Islam alimlening soyle elegtiriyor:

‘Islim bilgin ve disunirleri, Yunanhlardan dgrendikleri
labiar 6test konulara dnem verdikleri halde tecribi ve [ili
ilimlere onem vermediler. Fenni bir renge biiriindiirdukleri
tabiat Gtesi ve Yunan felsefesi putperestlik inanglanindan
bagka bir sey degildir. Bunlar, ger¢eklifi ve anlami olmayan
bir siirii giphe. tahmin ve konusmalardir. Allah (c.c), Miis-
limanlan, kendi semavi cfiimleriyle; kimyasal tahlil ve

18- Miislimaniaryn Gerilemesi ile Dinya Neler Kaybeud, Dordincd
hasky Sayla:97.
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aynstirmalara benzeyen bu meseleler tizerine lartijip arag-
tirma vapmaya ihtivagsic yapmst. Fakar Miislimanlar, bu
buyik nimetlere sickur etmediler. Birtiin g ve dehalanm
bu mesclclere harcadilar.19

Kugkusuz, Ferid Vecdi ve Nedevi gibilerinin gériisleri,
Eg'anlige dofru bir gesit “dondglor. Ama bu déniig, bu-
giinkit modern gekliyle yani hissi felsefeye bagh bir sekil-
dedir,

Biz su anda, felsefi yontinden, felscfi dugtincelerin degeri
konusunu ele alamayiz. ‘Telsefenin Usulleri ve Realizm
Yontemi” adh kitabin ‘Bilgilerm Degeri” ve Idraklarda
Cofiuniugun Bulunusu” adh makalelerinde bu konuda ve-
terti bilgi verilmigtir, Burada sézii Kur’an’] tarafa gdturiyo-
ruz. Acaba Kur’an-1 Kerim, ilahiyattaki arastirmalarm yo-
lunu sadece tabiatt mitalaa etmede mi bilivor? Baska bir
vola tzin vermiyor mu? Ya da boyle degildir?

Fakat daba once bir noktamin hatwlanmas: gerekir:
Es'ari olaniar ve olmayanlar arasmda ihtilafh olan konu,
ilzhi mesclelerde Kur'an ve Siinnet'ten vararlanip varar-
lanmama degildir Gériig aynh@ bu kaynaklardan yarar-
lanma geklindedir. Egarilere gére istifaide, sadece tapma
jeklinde olmalidir. Yam. biz Allah’s valmz din’de oldugu
igin: vahdet, ilim, kudrct, ve bir semavi sifatlarla vasif-
landinirniz, Aksi halde biz, Allah’in bu sifatlarla muttasif olup
olmadigimi bilmiyoruz ve bilemeyiz. Zira bunlann kaynak-
lart elimizde degildir. Allah’in béyle oldugunu kabul etime-
Iviz. Fakal Allah’in boyle cldugunu bilmeyi ve anlamap
basaramayiz. Dini nass’lann rolii nasil diisinmemiz. gerek-

19- Ayny Eser Sayfa: 135,
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tigini, nasil inanaca@imuzi belirlemektedir kendi akliumzin
disitnme vetkisi yokour

Ama bunlara karsi olanlann goriglerine gore, herhangi
bir akli ve kamtl konu gibi, bu konu da anlagilabilir. Insan
bu konuda uygulanan ilke ve metoda, dogru durist vakif
olursa onlar anlayabilir Dint nass’larin rolil ise; akil ve
fikire ilham kaynakhg yaparak, diginceleni harekete ge-
girmektir. Ashnda, fikri meselelerde ta’abbut imkansiedir
Insanin verilen emirlere gdre digiiniip, yargida bulunup ve
bir sonuca vammast. gérdigi bir sevde taabbud ederek nasil
gbreceginde emre uymas: imkansizdir. Insamin gérmede
taabbud ederek, bu seyi nasil goreyim? Buyiik veya kigik
mi? Beyaz, sivah veyva mavi mi? Guzel veva girkin mi?
Dive soru sormas: ne kadar imkansiz ise, fikirde de tapin-
mak ¢yledir. Fikirde tapinma dugunmeden po20 kapah ola-
rak kabul etmeden bagka bir anlarm yoktur.

Tartisilan bu konu, insamin vahiy sahiplerinin dgrettikle-
rinden ilerive gegip gegemeyeceft degildir Allah’a sifini-
rim! Bundan daha ileri dive bir sey voktur, Vahiy yoluyla ve
masumlar tarafindan gelen sey. Ilahi ilimlerin ulagabilecei
son noktadir. Asil konu, insanin akil ve dilgtince kabiliyeti-
dir. Bu meselelerin usti! ve kaynaklannm ileri siiriilmesiyle,
ilmi ve akli bir yolculugun gergeklestirilip gergeklegtinime-
vecegidir 20

Ama Kur’an'in, insanlar tabiatta aragtirma yapip, tabiat
fizerinde incelemede bulunmaya davet ctmesine, Allah’t ve
tabiat &tesini tammak igin tabiatin bir vesile olduguna gelin-
ce, Allah-u Teala’yi tammamn volu ve ayetleri olarak insan
fikrini tabiata ve yaratilisin tezehirlerine gekmek, Kur'an'in

20- Felsefe Usulleri ve Realizm Y8nemi, ¢. 5, bke. Mukaddime.
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gokyiiziing, bitki. hayvan ve insani ilmi yénden incelemesi
hakkinda, Kur’an bityitk bir 1srar ve tegvik de bulunmug-
tur. Bunlarda hi¢ bir siiphe yokiur. Ne yazik ki Miislii-
manlarin bu yolda liyakatli bir sekilde ilerlememeleri de
kugku gotirmez, Belki bu duraklama ve yavaglamann asil
sebebi: Aristo’nun manugimin akli yonteminin, tabiatta
kullantlmasiydi. Ama belirtmeliyiz ki, ilim tarihinin de
sahit oldugu gibi, [slam bilginleri: Yunanhlar gibi deneysel
yonlemi tamamen bir kenara atmmy degillerdi. Miisltiman-
lar, tecriibi yéntemi ilk énce bulup kesfedenlerdir. Avrupa,
sbylenenlerin aksinc bu yontemin buluculan olmayip,
Miishimanlann taklitcileridir.

AYET VE ESERLERDE MUTALAANIN
(OKUMANIN) DEGERI

Biitiin bunlarls birlikte bir noktanin tizerinde durulmas:
perekir: Kur'an'in yervizindeki ve gokteki yaratiklarin
incelenmesine biiyiik bir 6nem vermesi, bunlann disindaki
her yalu gegersiz saymasindan midi? Veya Kur’an, halk:
Allah’in “ayetlerini” incelemeye davet ettigi gibi, baska
tirlll incelemeye de davet etmis midir? Ashinda yaraticimin
eserleri {izerine yapilan incelemenin degeri; bu biyik se-
mavi kitapta iizerinde durulan llahi Sgretim ve inanclara
yardim yéniinden ne kadardir? yaraticimin eserlerini ince-
lemekle Kur'an'in agikca belirttigi meselelere vapabilecei
vardim miktan azdir. Kur'an'mn ilahiyatla ilgili olarak a-
gikladi@ meseleler, hig bir zaman tabiat ve varauly iize-
rinde vapilan incelemelerle arastinlamaz.
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Yaraticimn eserleri ve tabiat hakkinda yapilan inceleme-
nin degieri, dinyay tedbirli, hakim ve alim bir kudretin ida-
re ettigini ispata yetecek kadardir. Alemin hissi ve tecrubi
yonden aynahg, tabiatin bir Stesi oldugiu ve gugli, bilgili
bir el’in bu dinya fabrikasins hareket ettirdig kadardir

Fakal Kur'an, insan igin bu kadariyla vetinmyor. Din-
yanin guglis, bilgili, hakim, alim bir “el” tarafindan idare
olundugunun bilinmesi, abiir semavi kitaplar igin dogru ve
yeterli olabilir. Ama son semavi kitap clan Kur’an igin bu
kadar, asla dogru degildir. Cunku Kur’an, Allah ve tabiat
atesivle ilgili bir ok kanuyu agiklanugtr.

HALIS DUSUUNCE MESELELER]

Sadece Yaraticimin eserlerini aragtirmakla cevabr bulu-
namayan temel meselelerden ilki, Allah’in vacibul vucud
alusu ve mahluk olmayisidir. Alemin aynast en fazla; onu
yéneten gisgli ve bilgili bir el'i gostermekiedir. Ama alemi
harcket ettiren o El'in hali, vaziyeti nasitdir? O bagka biri-
nin emrinde midir? Yoksa kendi zatina m dayahidi? Eger
baska birinin emrindeyse; O, nasil birisidir? Kur’an'm he-
defi, bizim yalmzca alemin giglu, bilgili bir “el” tarafindan
hareket ettiriidigini bilmenuz degildir. Hedel] hareket etti-
renin “Allah” oldugunu “Allah’in (highir sey ona benzc-
mez) vasfina sahip olugudur. Ovle bir varauct ki, butin
kemalan toplayandir. Baska bir deyigle, mutlak’dir. Yani
Kur’an’in deyimiyle, ‘En yiice vasiflar Allah"indu™. Tabiati
incelemck, bizi béyle mefhumiarla tamgtiramaz.

Diger bir mesele Allah'in vahdet ve biriidir. Kur’an bu
meseleyr delillerle agiklamusti. Bir istisnai kiyas {mantik
stilahn)la konuyu agiklamistir Gasterilen bu delili, Islam
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felsefesi burhan temanii’ olarak niteliyor. Bazen faili neden-
lerin temaniy'ii yolundan ileri siiniyor.'

“Lger gokic ve yerde Allah’tan baska ilahlar olsaydi,
bunlarin ikisi dc muhakkak fesada ugrar, vok olurdu.”

Baren nedenlerin temanii’ii yolundan 22

“Allah hig bir evlat edinmemiglir. Beraberinde hig bir i-
lah da yoktur Eger Allah’la beraber bir takim ilahlar ol-
saydi, o takdirde elbette her ilah kendi yarattufim gétirir
ve tck bagina kalarak aralarinda ayrilik bas gosterir, bir
lasnm digerlerine istiin gehirdi.”

Onda bahsetmistir. 23

Kur’an'da Allah’in varliinin ashm kabul etmede, tabiat
nizaminda aragtirmay: lavsiye ettigi gibi, Allah'w bidigini
ispat etmede aym yola bagwurulmasini asla tavsiye etme-
migtir.

Kur’an’da bu tiir meselcler 3oyle agpklanmistir;

“Onun benzeri gibi yoktur” 2

“En yiice sifatlar ise Allah’mdir,”'®

“En guzel isimler O nundur."2

“Miilk ve saltanat: devamb olan, gok kutsal, biitin ayip-
lardan ve noksanhklardan vzak, giivenlik veren, her seyi
gorup gozeten, her seve giich veten, kullann durumunu ve

21- Enbaval 22,

22 Mu'tintnd 9]

23- Bka: Velsele Usiln, o 5.
24- Surasll,

25= Nahliao,

6= "Taha/8,
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caruri olan ihtivaglanm dizelten, varhfi gok yiice olan bi-
yiik ve ulu bir Allsh’or.”%

“Goklerde ve yerlerde Allah O'dur” 2

‘Hangi tarafa yénelirseniz Allah™s orada bulursunuz” =

0. her seyden cvveldir. Ve de ahirdir. Zahirdir ve gizli-
dir3

‘Diridir ve Kaimdir”3!

“Allah Samed’dir. (Eksiksiz bir varhktr)” 52

‘0, dogurmanus ve dogrulmamistir”

“Hig bir sev ona denk degildir ™ *

Kur’an bu meselelert hangi amag 1gin agiklanigtr? Aca-
ba, Nedevi've gore, usil ve kayna@t begerin clinde olma-
yan, anlagilmas: ve idrak edilmesi glig olan meselelen insa-
ne sunmak: halktan onlar anlamadan kabul etmelerini is-
temesi igin midir? Ya da hakikaten halkin, Allah™ bu ozellik
ve sifatlarla lammasin mi istemis? Eger Allah’m bu sifatlar-
la tanmmasint istemigse, hangi yoldan? Tabiatin incelenme-
si, bizi bu ilimlerle nasil tamstirabilir? Yaratilmislann ince-
lenmesi, bize Allah’in alim (gok bilen) oldugunu bildirmek-
tedir. Ama Kur’an'in bizden istedidi, O’nun sadece yaral-
t1@1 seyin ilim ve bilingle vldugu degildir. Su olmaldir:

27- Hagr23

2= Entam
2= Bukasa/L15.
30- Hadid/3.
31- Bakara/253,
32- Ihlasi2.

3= Jhlasi3.

i1- Ihlas/4.




“Allah’in ilm1 sonsuzdur. Kudreti sonsuzdur.” Yaratiklart
uozle ve hisle gézlemek nasil ve nereden bizi, Allah"n son-
suz thim ve kudretine gotirebilir?

Kur’an’da agklannus birgok mesele daha vardir: Misal
olarak, yuce kitaplar: Korunmug levha, yok etme ve var
etmck levhasi, zorlama ve serbest birakma, vahiy ve diger-
leni. Bunlardan hig birisi, yaranklann hissi incelenmesi Vo=
luyla aragurilamaz.

Kur’an bu meseleleri, bir dizi ders olarak vermistir elbet-
te. Ayrica bu dersler iizerine diigunmeyi, u ayetlerle:

“Aksi halde bunlar Kur'an't disinip tasmmazlar nu?
Yoksa kalplen kilith midir?" (Muhammed/24)

“Sana indirdigimiz bu Kur’an, mobarektic Avetlerini du-
yunstinler, ak:! sahipleri ibrer alsinlar™ (Sad/29)

Tavsiye ve te'kit etmistir. Dolayisiyla bu hakikatlara u-
lasmak igin, bir yolun oldugunu ongérmistir.

Kur“an'in tabiat 6tesi mesclolerle ilgili olarak agikladig
meseleler maddi yaratiklan incelemekle cevaplandinlama-
vacak derecede genistir [gte bunlar, Miislimanlann bazen
fubls seyir (yolculuk) yoluyla, bazen de akhi ve fikri seyir
voluyla bu meseleleri takip etmesine sebep oldu.

Kur’an"in, [laht meselelerde yalmz varatiklar tizerine in-
celemeyi veterli saydifim iddia edenlerin, Kur’an'da agik-
lanan ve bu semavi mukaddes kitabin ozelliklerinden olan,
cesitli meseleler hakkinda ne séylediklerini bilmiyorum.

Hz. Ali (2.5)1 tki bolum once de degindigimiz meseleleri
tleri siirmede harekete gegiren ve itham kaynag olan yalmz
ve yalmz Kur'an-1 Kerim'dir. Eer Hz. Ali (2 5) olmasayd,
Kur’an’in akli iltmleri tefsirsiz kalirdi.
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Bu konulann degerine kisaca defindikten sonra,
Nehe'iil Belaga'dan érnekler vermeye gahisalim.

ALLAH’IN ZATI VE SIFATLARL

Bu boliimde, Nehe'tl Belaga'nm ilahiyatla yani Allah’n
zan ve sifatlanyla ilgili meseleleri zikredecegiz. Daha sonra
kisa bir deggerlendirme ve kiyaslama yapip, Nehc’ul
Relaga'nin bu bolimi iizerindeki bahise son verecegiz.

Her sevden 6nce, son iig bolimiin ve ozellikle de bu
boliimin fenni ve felseil bir sekil almasindan dolayt, saym
okuyucularimdan ozur diliyorum. Konulann geredi ileri
sitritlen bu meseleler, boyle inceleme ve aragtirmalara ahs-
kanligi clmayan zihinlere agir gelebilir.

Care nedir? Nehc'til Belafia gibi bir kitap hakkinda ko-
nusmak; inigi, yokusu, algalip ve yukselisi gerektirir. Bu
yiizden konuyu kisa kescrek, bir kag drnek vermekle veti-
niyoruz. Eger Nehe'ul Belaga'y kelime kelime serh etmek
istersek, onlarca kitap yazmak gerckir

HAKK'IN ZATI]

Acaba Nehc'ill Belaga'da Allah'in zati, tammunin nasil
vapiimas: gercktigi hakkinda bahscdilmis midic? Evet, hem
de ¢ok bahsedilmsstir, Fakat hepsi bir nokra etrafinda doni-
vorlar, O da Hakk'm zati; sonsuz, nihayetsiz ve mullak bir
varliktir ve mahiyeti>® yoktur. Zati, hudut ve siir tammaz.

35- Muluyet burada sintr anl dir. Diaha dofrusu viksek ilabi felse-
tede varliklarn hamyet (hivviyet we Glerinin, onlann varhk suunna da-
yandigt ispatlanmigbic. Allab’n ‘Teala’ mn varliginn big bir simn olmadig:
iyin, Allah'u Teala'mut bir mahiyetr olmasy mimkun degil. Allab’'u
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Digier her varhgm, agirhk simn, haddi ve nihayeti vardir; bu
varhk ister hareketli olsun ister sakin, Hareketli varlk da.
devamh simrlan degistivir. Fakat, Hakk'in zatimin had ve
simrt yokwur. Yani O'nu ozel bir tir iginde simrlayan, O'na
stmirlt bir viicut tahsis eden mahivet O'nda yol bulamaz.
Viicudun kogelerinden highir kége O'ndan bos degildir.
Higbir noksanlik da O'na yol bulamaz. Bir tek yoklugun
O’nda yoiu vardwr, oda yoklugun voklugudur. O’nun hak-
kinda bir tek yadsima gegerlidir: O da varaulmughk, sinirh-
Ik, gokluk, pargalanma ve ihtiyach olma gibi biitiin eksik-
liklerin yadsimasi (ortadan kalkmasi). Sonra O’nun ayak
koyamadigi bir tek s vardir; O'da vokluk simr. O, her
seyledir ama hig bir seyde degildir. Higbir ey de O’nunla
degildir. Higbir seyin i¢inde degildir, fakat hig bir seyden de
tiganda degildir O, her gesit keyfivetten, nitelikten, her
¢esit benzetmeden ve misalden temiz ve uzakur. Zira buniar
mahiyeti olan, belirli, siurh bir varhifin sifatlarindandir.

‘Her geyledir, birlikte degil, Her geyden gayridir, ayn
degil. ™3¢

O her sevledir, fakat bir sevle es ve beraber olmuk sek-
linde dedildir. Yoksa alemde onunla s ve beraber olur. Her
seyden gayridir. Mahlukat gibi degildir, fakat mahlukattan
ayn olup, onlarm viicutlannin O'nun zatt igin bir simr e-
debileceginden degildir,

‘0, eyyanun igine girmemistr. Zira hulul (girme), dahil
olan geyin simrlilifin ve kapasitesini gosterir. Aym zaman-

Teala’nm mabiyeli (hivviyetid varbginn aymdie. Allab’da ikilik yani b
mahiyet, birde varhk dogomtlemez. Bu konu, Molla Sedra’nin 1l-listar
Kitabuuds genigge agikl shir (Geviren)

36- Nelw'ul Belaga | hnthe
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da hig bir geyin diginda da degildir. Clinkd disanda olmakea,
bir gesit sirlifify gosterir.

“O'nun digier seylerden fark:, aynhdi; onlar tizerinde o-
lan gicl, kudreti ve hakimiyell scbebiyledin, Egyamn,
O'ndan ayrilik ve farkhhg: O'nun yuce dergahina algak
goniillilikle teslim olmalan iledir.”*”

O’nun diger seylerden farki. ayrhgi; onlar izenne olan
giicii, kudreti ve hakimiyeti sebebiyledir. Elbette kahreden
kahrolanla, giiglii olan gii¢siiz alanla, hakim olan ele gegen-
le bir degildir. Fgyann ('ndan aynlik ve farklib@, O’nun
vilce dergahina algak gondllalikle teslim olmalan iledir
Higbir zaman. kendi zatinda miitevazi ve muti (aynen algak
eoniillittiik ve itaattir), kendi zatinda ihtiyagsiz olanla bir
degildir. Allah'm diger varliklarla olan aynh@ ve farklihg,
hadlerin ve siirlann ayircidi bigiminde degildir; Rab'lik ve
kulluk, kemal ve noksanhk, kuvvet ve zayiflik bigimindedir.

All (a.s)in sozlerinde bu konularla ilgili olam goktur
Diger biitiin meseleler: Hakk'in zati, mutlak viicut, sonsuz-
lugu ve O'nun hakkinda hig bic siir, mahiyet ve keyfivetin
gecerli olmadifi esaslarna pore zikredilecektir

HAKKIN BIRLIGI, SAYISAL BIRLIK DEGILDIR
Nehc'iil Belaga'mn tevhid hakkinda, Gzerinde durdugu
meselelerden biri de Allah'in birlik (vahdet)inin sayisal bir-
lik olmadigidir. Allah bagka bir gesit “1ck’dir. Sayisal birlik
vilcudunun tekrar olunmasi mimkin olan soyin birlifine
denir. Her zaman varolan mahiyetlerden {(Ozelliklerden) bir
mahiyeti, tabiatlardan bir tabiati (huyu} ele aldigimizda, o

37- Nehe i) Beluga 184, huthe.
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mahiyetin bagka bir gahis da da olugmas: mimkiindiir. Bu
durumlarda, o mahiyetteki salslar hakkinda sozkonusu
olan birlik, sayisal birliktir. Bu birlik, iki ve daha fazlamn
kargisindadir. Iki tane degil, birdir. Tek olmamn bu gegidi
(nicelifil belirten) azlik sifatiyla mitelenic Yani, O bir olan
sahis, iki veya daha fazla olan sahslann durumuna nisbetle
azdir Ama, eBer bir seyin wicudu faydal olsa ki,
farzedelim tekerriir onda mimkin degil (difer sahsin wi-
cudu muhaldir demiyoruz. Belki diyoruz ki, farzin tekerri-
il ve difier sahsin farzi, o sahistan baska mimkin degil).
Zira, bir varltk her yéniiyle sonsuz olsa onun gibi ve ona bir
ikingt olarak tarz edecedi her sey va onun kendisidir veya
ona ikinci sayilmayan bir sevdir, Yani bu vahdet, ikilik ve
daha fazlanin kargisinda olan birliktir 3

Bu konu, bir musalle agiklanabilic: Diinya bilginlen, a-
lemin boyutlannin son bulup bulmamas: konusunda ihtilafi
gorugler olmadi@ gorugundeler ve evrendeki cisimlerinin
sonu ve sin yoktur, diyorlar, Bazilan, alemin boyutlan
sumrhidir, her nereden hareket etsek, oradan sonra bagka bir
yerin almadi@ bir yvere yeuginz gorigindeler. Ihger bir me-
selede sudur: Acaba, alem sadece iginde yasadifimiz ver-
den ibaret midir, yoksa ondan bagka bir veya birkag alem
daha var nudir?

Su bir gergektir ki, bu alemden baska bir alemin oldugu
varsayimi, bu alemin siirh ve sonlu olmasim gerektirir
Mesela iki alemin birden belirli simr ve boyutlara sahip ol-
dugu farz edilebilir Eger alemimizin simrsizh@im farz eder-
sek, ikinci bir alemin varhgm varsaymak mumkiin degildir.

2%- [ka tame degil, bir tanedir seklinde ifade olunan birlik digeridir. As-
Tinda onun igin bir Kinel duguntlener.
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Zira her neyi, ikinci bir alem kabul edersek ya bu alem ya
da bu alemin bir pargas olacaktr.

Ahadiyyet (birlik) zati (Allah-u Teala) gibi, bagka bir vii-
cudu varsaymak, Allah’in zati varhifimn 6zii ve mutlak ger-
cek oldugundan; sonsuz bir cismani alemin yaninda, ikinci
bir alemin varligin varsaymak gibi imkansizdir,

Nehe'iil Belagia'da su konular defalarca ele alinrmgtir:
Allah’in bichigi sayisal bir birlik degildir. O, bir olmakla,
sayisal olarak nitelenmis olmuyor. Hakk zatini rakamla
gostermek, O’nun simrlihim gerektirir.®

“0, birdir, ama sayisal degildir 4

‘Hig bir had ve 6lgii O'nu kugatamaz. Rakamla hesaba
gelmez. '

‘Kim O’na igarct ederse, O'nu simrlar. Smirlayan saylya
sokar. 42

*Kim O’nu (zatina zaid olan) bir sifatla vasiflandinrsa,
O'nu smirlamms olue. Kim O’nu simrlarsa sayiya sokmus
olur. Kim O’nu sayiya tabi tutarsa, her gevin Uzerine olan
ezeliyet ve onceligini ondan almg olur.

“Herhangi bir sey bir olmakla isimlendirilirse az olur.
Yalniz az ve azhkla vasiflandinlamaz.”

Bu ciimle ne kadar giizel, derin ve anlambhdir. Bu cimle
soyle demektir: Hakk’in zatindan baska her sey, efer ‘bir”
ise aym zamanda “2z’dir da. Yam, Onun gibi difier bir ge-

39- 150, hutbe.
4u- 184, hutbe.
11= 1. hutbe.
42- 150, hutbe.
43 63, hutbe.
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yin varsayim mimkindiir Oylevse, onun kendisi siurlidir,
diger bir seyi eklemekle gogahyor. Ama, Hakk'in zau “bu”
olmasma regmen az ve azhkla vasflandiniamaz. Zira
O’nun ‘bir'ligi, O’nun azameti, O°nun siddeti, seyin tasav-
vur edilemeyisi igindir,

Hakk’n birliginin sayisal olmamasi meselesy. Islim’in en
vice ve el dokunmamg dusuncelerindendir. Diger fikri 1-
deolojilerinde bir gegmigi yoktur. Miisliiman filozollar, {s-
ldm’in asil metinleni, ozellikle Hz Ali aleyhisselam’in soz-
len tizerine inceleme ve aragtrmalarda bulunarak, bu di-
sincenin derinlifine vakif oldular, sonra onu ilahi felsefe
igine dahil ettiler. Tslim filozoflanndan eski biiyiiklerin, &r-
negin Farabi, Ibn-i Sina (Ibn-i Sina)’mn cserlennde bu ince
ve zaril disunceden izler garimmiyor. Bu digiinceyi kendi
[elsefelerine alan sonraki filozoflar, boyle bir vahdetin is-
mini Vahdet-i hakka-i hakika koydular.

HAKK'IN EVVELI VE AHIR], ZAHIRI VE BATINI

Bu konu da, Nehc'iil Belaga'da bahsedilen konulardan-
dir. Allah; hem cvvel (ilk), hem ahir (son), hem zihir, hem
bdtn’dw. Bu konu da diger konular gibi, Kur’an-i
Mecid den alinmistir Biz simdilik burada Kur’an-1 Mceid’e
insat etme makaminda degiliz. Allah evvel (ilk) dic. Bu ev-
vellik zaman agsindan degildir; neticede cvvel olugunda da
ahir olugunda qeligkisi yoktur. Ama zahir olusu algilanmast
manasina olmadigmdan batin olusuyla farkh bir yén tagim-
yor. O’nun ilk olusu aym zamanda son olusudur. O’nun
zahir olugu, aym zamanda binn olusudur +

4= 63 lutbe,

64



Hamd O Allah’a ki, O’nun hig bir hali ve sifatr bagka hal
ve stfatindan ustan degildir. O'nun evveli aturine, bétim
zahirine oncelik tagimaz. Ondan baska her agikar (belli)
clan valniz agikardir aruk gizli degildir. Tler gizli olan, yal-
mz gizhdir ve artk agikar defildin. Ama O gizli oldufu an-
da agikardir ve agikar olmasiyla birlikic gizhdir 4

‘Zamanlar, O'na eslik etmiyor (O'nun zatinin derece-
sinde zamamn varhi yokmur) Aletier ve sebepler O'na
yardim etmez. Zamanlar tisti bir Varlktir Yokluk ustii bir
Viicuttur. Excliveti, biitin baglangiglardan dncedir.

Hakk'mn zatmin zamana, her yoklufa, her baglangica
oncelik arz ctmesi ilahi hikmet digimeclerinin en latifidir,
Hakk’m ezeliyetinin manasi, sadece O'nun sirekli var olu-
su degildir. O’nun sirekli var olusunda suphe yokiur Ama
sitrekli olmak; O'nun olmayigi igin bir zamanin olmayigidir,
Hakk’in creliyen, sirekli var olmamn istindedir. Zira,
‘siirekli olmak” zaman varsayimm gerekli kilar. Hakk'in
7at, biitiin zamanlarla olduiundan baska, her seyden hatta
zamandan hile éncedir, bu O’nun “ezelivet” mefhumudur.
O’nun Sncelifinin zaman yonunden oncelikten bagka bir
sey oldugu buradan anlagiimaktadi. "

Famd O Allah’a ki; yarang, O'nun var olugunun; va-
rattiklanmin meydana gelmesi, O'nun ezel olusunun, ya-
rattiklar arasmdaki benzerlik, O'nun benzerimin olmayigi-
min delilidic. Duyulardan pizlidir, duygular O’'nun yiice ma-
karmina yetisemez. Aynt zamanda agikardir. Hig bir sey vi-
cuduna hicap, cngel ve perde olamaz.

45- 184 huibe.
ag- 150, hulbe,
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Yani, O hem asikardir, hem gizli olan. O, kendi zatinda
agikardir. Ama insan duyularindan gizlidir. Insan duyularn-
dan gizli olmasi, O'nun zatindan degil, duyularin simrh olu-
sundandir

Varhgin zuhurla egitligi ispatlanmustr. Her neyin varlif
daha mitkemmel ve daha guglii olursa daha ok zahir olur.
Aksine her ne kadar daha zayif ve yoklukla daha kansik
olursa, kendisi ve bagkas: igin, daha gizli olur.

Her sey igin, iki gegit varhi vardir: *Kendi nefiinde var-
Ugr” ve ‘bizim icin varligi”. Bir seyin bizim win varhgi, id-
rak ve muhakeme giiciimiiziin yapisina ve gerekli ézel du-
rumlara baghdir Bu ylizden zuhuru (ortaya qikig) da iki
kismdir: Kend: nefsinde zuhur (ortaya cikis) ve bizim igin
zuhur.

Duyulanmiz sinirli olugu sebebiyie, sadece simrl, benzer
ve zit olan varliklari yansitmaya kadirdir Bu yiizden duyu-
lanimiz renkleri, sekilleri, sesleri ve benzerlerini idrak cde-
bilir. Buniar zaman ve mekana (yere) baghdirlar. Bir yer-
dedirler ve bagka bir verde defiillerdir. Bir zamandadirlar ve
bagka bir zamanda degillerdir.

Mesela; aydinlik her zaman ve her yerde monoton bir
sekilde olsayds, hissolunamazdi. Egier bir ses, her zaman
aymu sekilde, devamli ve monoton kulaga gelseydi, asla igiti-
lemezdi.

Hakk'm zat, sadece varlik ve saf filiyettir Hig bir me-
kan (yer) ve zaman O'nu smirlayamaz. Bizim duyulanimiza
gore bitindir ama O kendi zatinda aymi zamanda zuhurdur.
Zuhurunun yiiceligi, varhiginin yucelidindendir Gizliliginin
sebebi, bizim duyularimizdandir. Ortaya ¢ikma yoni ve
gizli kalma yoni, kendi zatinda aymdir. Nihayette ok agik
oldugundan gizlidir. Ortaya ¢tkma siddetinden gizlidir.
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Ey nurunun giddetinden gizh kalan
Zuhurunda agikar ve gizli olan

Senin yiizinin ortilsit yine de senin yhzindir.
Cok asilarsin diye evrenin gozinden uzaksn,

MUKAYESE VE YARGI

Eger Nehc'iil Belaga'nin manud ile gbir fikir ve ideo-
lojiterin mantig arasinda bir mukayese (boyle kisa bile olsa)
vapilmazsa, Nehc'iil Belagia’mn tevhid hakkindaki konula-
rinin gergek deferi agiklik kazanmaz. Oneeki bliimde bir
kag konu &rnek olarak zikredildi. Omek igin oldugundan
kisa idi. Fakat biz o kadarla yetinip mukayeseye baghyoruz.

Hakk'in ziti ve sifatlann konusu; Nehe'iil Belaga'dan
Snce ve sonra, Doguda ve Bauda; eski ve yeni kelama, arif
ve filozoflar tarafindan bagka turli yontemlerle defalarca
iglenmistic. Nehe'ol Belaga'min bu konulan agiklamaktaki
vontemi, gegmisi olmayan kendine mahsus bir yoldur.
Nehc'ul BelaZanin digiineelennin tek kaynaf Kur'an-
Kerim'dir. Efier Kur’ana Kerim'i saymazsak, Nehc'il
Belaga'mn konulan igin kaynak bulamayiz.

Daha énce de igaret ettifimiz gibi, bazi bilginler bu ko-
nulara gerekli kaynak varsayabilmek igin, konularin Hz. Ali
{a.5)’a ait oldugu ger¢eginde tereddit etmigler. Bu beyanat-
larin, daha sonraki asirlarda Mu'tezile fikirlerinin bir taral-
tan ve Yunan disincelerinin biir taraftan ortaya gikmala-
rindan sonra olustuklanm farz cimiglerdir. Sundan gafildiler
ki, Yunan ve Mu'tezile disiinceleri nerede, Nehc'il
Belaga'mn fikirleri nerede
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NEHC'UL BELAGA VE KELAM DUSUNCELERI

Allah-u Teala Nehc'tl Belaga'da kendi kemal sifatlanyla
tavsif edilmesiyle birlikte Allah her gesit ayn ve zatina fazla
sifattan uzak tutulmugtur, Bildigimiz gibi, diger taraftan
Eg'ariler, Allah’in sifatlarinin zatindan ayn olduguna ve
zattan fazla oldufiuna taraftardirlar, Mu'’tezileler ise her
tiirlis sifat redederler.

ES’ARILER SIFATIN ZATTAN FAZLA
OLDUGUNA INANIRLAR.

Mu'tezileler ise, zatin sifatlarin yerine gegtigine taraf-
tardirlar,

Bu mesele, bazilarinin, Nehc'il Belaga'da ele alinan bu
konularin daha sonraki asirlarda meydana geldigine ve
Mu’tezile digtncesinin etkisi alunda kaldifina inanmalarina
sebep oldu. Eger bir kimse, diigiinceden anlayan birisi ise,
Nehc'ol Belaga'da reddedien sifatin simirh sifat oldufunu
anlar 47 Suursiz Zat igin simrsiz sifat, sifatlarla Zati'mn aym
oldugunu gerektiri, Mu'tezile'nin vaptifn gibi sifatlann
inkarini defil. Mu’tezile bsyle bir diiginceye ulagabilseydi,
higbir gekilde sifatlani reddetinez ve sifatlardan Zat'in vekil-
ligine inanmazdi.

Ayrica 184. Hutbede, Allah’in kelaminin sonradan mey-
dana geldigl konusu ele alinmgtir. Bu hutbede iglenen ko-
nunun, Kur’an’in ezeli ve sonradan oldugu konusuna bagh
sanulabilir. Ciinki kelamedar arasinda bu konunun ézel bir
onemi vardir. Bu konunun Nehc'til Belaga’ya o asilarda ya
da sonraki asirlarda ilhak edildigi disiinclebilir.

47- Nehe'ul Belagia'nun binnel Hutbesinde: 9. b
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Ama, azictk dikkat edilirse, Nehe'til Belagia'min tzerinde
durdugu, manasiz bir konu olan, ‘Kur’an’in, ezeli mi, son-
radan mu meyvdana gelmis” konusuna ait olmadifiy anlagir
Yiice Allah’in yaratma emriyle ve meydana getirme wade-
siyle ilgilidir. Hz. Ali (a.s) sovle buyuruyor: Yice Allah’in
emri ve var etme iradesi, O’nun fiilidir. Bu sebeple de Al-
lah’in emn sonradan meydana gelir ve zattan asaf merte-
bededir. Bu eger kadim (ezeli) ve Zat'm mertebesinde ol-
saydi, Zat igin ortak ve ikinciyi gerektirir:

Olmasint istedigi her seye “ol” diyor sonra o da viicuda
geliyor. Bu soz, kulak perdesini rahatsiz eden bir avéz veya
duyulan bir ses degildir. O'nun sozy, fillidir. Fiil oldugu ign
hadis (sonradan meydana gelme)dir. Onceki durumda mev-
cut degildi. Eder kadim olsayd:, ikinei bir ilah daha olacak-
1.

Ayrica bu konuda Hz. Ali (a.s)"dan rivayetler vardir. Fa-
kat bunlardan baalann Nehc'ol Belaga'da toplanmigtir
Bunlar delilli rivayetlerdir ve o Hazretin zamanma ulagir.
Buna gore, siphe etmenin ne gerefi vardu? Eger Hz, Al
(a.5)'in sdzleriyle, Mu'tezile’nin sozleri arasinda bir ben-
zerlik varsa, muhtemelen Mu'tezile, Hz Ali (a.5)'dan ikti-
bas etmis elmalidir.

Misliman Kelamcilar, umumen (gerek $ii ve Siinni,
Mu'tezile ya da Fg'drl) kendi bahislerinin merkezini “akli
iyilik ve kotilik™ olarak segmislerdir. Toplumsal bir ilkeden
baska bir sev olmayan bu madde, kelamlara giyre, Uluhiyvet
aleminde de gegerlidir, yaratilmug sunnetlerine (mizamlarina)
de hukmetmektedir. Fakat biz, bastan sona Nehc'ul
Belaga'da bu konuyla ilgih, en kiguk bir isarete bile rast-
lamadik. Nitekim, Kur’an da buna igaret etrmyor. Egier ke-
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lameilarin inang ve fikirleri Nehc’tl Belaga'da yol bulsaydi,
birinct derecede bu konu ele alimirds,

NEHC'UL BELAGA VE FELSEFI DUSUNCELER

Nehe'tl Belaga'da varlik, yokluk, hadis, kadim gibi ke-
limeleri poren baz kisiler, diger bir gériis ileri sirerek bu
kelime ve terimlenin Yunan felsefesinin Islim dinyasma
girmesinden sonra, bilerek veya bilmeyerek Ali (a.5)mn
sozleri arasina girdifine ihtimal vermisler.

Bu gériise sahip olanlar, eger kelimeleri birakip manala-
nm anlasalard:, boyle varsayimda bulunmazlardi. Nehe'iil
Belaga'da uygulanan metot ve yontem; Seyyid Razi ile
¢agdag olan, yada bundan daha 6nce yasayan, hatta Seyvid
Razi'den ve Nehc'ill Belaga'nin toplanmasmdan sonraki
asilarda yasayan filozoflann, metot ve yéntemleri vuzde
vz farklidir,

Su anda Yunan ve Iskenderiye felsefesinin hangi had ve
seviyede oldugunu tartismiyoruz. Konumuzu Farabi, [bn-i
Sind ve Nasireddin Tusi tarafindan beyan olunan ilahiyata
ayirdik. Elbetie Musluman filozollar, [slami egitimlerin et-
kisi ve nufuzu altinda bazi meseleleri daha énce olmayan
felsefeye dahii ettiler. Bunda siiphe yoktur. Aynica, diger
baz meseleleri agiklamada, yéneltmede ve delillendirmede
yeni buluglar meydana getirdiler. Ama Nehe'il Belaga'dan
istifade edilen, bunlann hepsinden farkhdir

Hazret-i Ustat Allame Tebatabdi ‘Mckteb-i Tegeyyi™
dergisinin ikinci saysindaki “Islami ilimlerin Rivayetleri”
konusunun énsoziinde soyle buyuruyor:

‘Nehc'iil Belaga da ki agiklamalar, Miislimanlar arasmn-
da incelenmemis ve Araplar arasinda da anlamsiz olan ila-
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hiye felsefesinin bir siirid konu ve meselelerim ¢oziiyor. As-
binda bunlar, kitaplan Arapga olarak naklolunan Islam on-
cesi filozaflarn sézleri arasinda da kaydedilmemugiu. Arap
ve Acem’den ortaya cikan Islim hakimlerinin eserlerinde
goze carpmamaktadir. Bu mescleler boylece agiklik ka-
zanmarmgtir. Nehc'il Belaga'yr agiklayanlar, bahsedenler.
kendi hayallerine gdre bu konulan yorumlamaya bagladilar.
Nihayet bu ig, Hieri XI. asirda belli bir seviyeye kadar
¢ozildi ve anlam kazandi. Ornegin vahdet-1 Hakka (sayisal
olmayan birlik) meselesi vacip olan varh@in ispat meseles:,
Q'nun birligini ispat cttifi meseles: (Vacib ul-Vucud, mut-
lak viicuddur, bire esittr) “vacibun bizanh™ belli olusu, va-
ciphifi kendi kendine ve vasitasiz olarak taminmasi ve her
sey Vaciple tammip aksine dogru elmayig vb. meseleler. .
Farabi, Ibn-i Sina ve Nasireddin Tisi gibi Istam’m ilk
filozoflar;, Allah’n iglen, siatlan ve zat; vahdet, kugatici-
lik, zati zenginlik, ilim, kudret, irade ve benzen le ilgili
konularda  deliller bulduklannda bu delillerin - merkez
“Viicub-t Vicid™ (varh@in zarureti)dir. Yani bitin diger
sevler varligin zaruretinden kaynaklamr. Varhgin zarureti
de dolayl yoldan ispat olunur. Yani Vacibul Vucud soyle
ispat oluyor ki, Vacibul Vucud olmadan mimkin’ul
viiciidlanin varhg aciklanamaz, Bu konuda ileri strilen
delil, hulf delili cinsinden degil ama dolayh yoldan olusu ve
zarureli behirtmesi sebebiyle, hulf burham gibidir. Bu yiz-
den, zihin higbir zaman *varlim zaruretinin” miyarina ula-
samiyor ve kovunun  Szinll bulammyor  Ibn- Sina
“Ysaretler” kitabinda ozel bir agiklama yontemi kullantyor,
O beyanla konunun éziini buldudunu iddia ediyor. Bunun-
la da meshur delilini, ‘burhan-1 siddikin” (dogrulann delili)
dive adlandirnustir. Fakat, ondan sonraki filozoflar, onun
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agiklamasin: konunun 6ziinil yorumlamak igin yeterll bul-
madilar.

Mehc'il Belaga’da bir sekilde “varhifim zarureti” Gzerin-
de mimkin-ul viicut, varhklann agiklayicist olarak durul-
mamigtr. Varhin zarureti, dlglisiini agiklayan konu {ize-
rinde bu kitapra durulmustur. Yani Nehc'l Belaga da iize-
rinde durulan ey, Allah’in zatimin sadece varlik ve varhfin
dzii olugudur.

Hazret-i Ustat Allime Tebatabdi, aym dergide Tevhid-i
Saduk’ta Hz. Ali (a 3)'dan nivayet olunan bir hadisi agiklar-
ken goyie diyor

‘Hz. Ali (a.s5)"in buyrugunun merkezi sunun dizerindedir:
Hakk'in var olusu hig bir simirhifik ve nihayet kabul etmeyen
bir gergekur. Zira O, gergekhigin oziidir. Gergekligi olan
her sey, kendi varliginin sinin ve ézelliklerinde O'na muh-
tagtir ve kendine mahsus varhging, O'ndan aliyor ™

Evet, Nehe'dl BelaZa'da Hakk'in zat ile ilgili konularda
temel tegkil olunan sey, O'nun mutlak ve simirsiz bir varhk
olusu had ve seviyenin O’na gegerli olmayigi tzerindedir.
Hig bir zaman ve mekan ve hig bir sey O'ndan bos degildir.
0, her seyledir. Fakat hig bir sey O’nunla degildir. Ciinki
mutlak ve siursizdir. Her ey uzerine hatta zaman. sayi,
simr, olgh (mahiyet) dzerine Onceligi vardir. Yani zaman,
mekan, say, simr ve olgh O’nun fiilleri sevivesindedir,
O'nun filli ve yarangindan kaynaklamyorlar. Her sey
O’ndandir. Her gevin déniisii O'nadir. O, evvellerin evveli
oldugunun vam sira, ahirlerin ahiridir de.

48- Mckileb-i Tegeyvll', Yallik dergi, sy 2. 5. 126,
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Nehe’il Belaga'mn agiklamalaninin mihveri bunlardir.
Fardbi, fbn-i Sind, Ibn-i Rigd, Gazélli ve Nasireddin
Tiisi’nin kitaplannda bunlar yoktur.

Ustat Allimenin de hanrlatt@ gibi, “6zel manah ilahi-
yal” taki bu derin konular, ‘genel manadaki felsefede™ ispat
olunan*® bir seri diger meselelerle ilgilidir. Biz burada bu
meseleleri zikretmek ve bu konulann o meselelerle olan
iligkilerini agiklamak istemiyoruz.

Nehc'il Belaga'da agklanan meselelerin, Nehc'ul
Belaga'y toplayan Seyyid Razi gafinda, diinya filozoflan
arasinda bile ileri stiréimedigini (misal olarak vacip zatin
burligi, sayisal birlik cinsinden defildir ve rakam O’nun za-
tindan sonra gelmektedir. Varli, bir olmakla eyitur.
Hakk'in zatiun her seyi kugatica olmasi, her seyle olmasi ve
bazi difer meseleler) ikinci olarak, bu kitapta merkez ola-
rak dayandinlan konunun, diinyada bugiine kadar ahgla-
gelmis felseft konularla imamen farkli oldugunu gorunce,
bu sézlerin o giniin felsefi mefhumlanyla tamuik olanlar
tarafindan icat edildifini nasil iddia edebiliriz.

NEHC'UL BELAGA VE BATI'NIN FELSEFESI
DUSUNCELERI

Nehc'iil Belaga’min dogu felsefesi tarihinde biyik bir
payt vardir. llahi hikmet digiincelerinin seklini degistiren
Molla Sadra, tamamen Hz. Ali (a.s)'in sdzlerinin etkisin-
deydi. Onun tevhid meselelerindeki yontemi, zattan zat'a
ve zattan sifata ve fiillere deliller esasinachir. Bitiin bunlar
vacibin sadece viicut olmasina dayamr. Bu da genel mana-

49- Mekieb-i Tegeyyt', e, 2,5, 157
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daki felsefede ileri siirilen dier umumi bir siri usuller
temeline dayandinlnustie

Dogunun ilahi felsefes:, Tslim ilimlerinin bereketinden
yeserdi, geligti ve bir sirii sarsilmaz usul ve temel {izerine
kuruldu. Fakat Bat'mn ilah: hikmeti, bu ayricahklardan
mahrum kaldi. Batida maddi felsefeye egilimin bir gok se-
bebi vardir. §imdi bunlan 1zah etmenin sirast degildir Bizce
bunun en #nemli nedeni, bat’mn ilahi hikmet kavramlan-
nin yetersizligi ve gligsizligudur.

Eger birisi, bu iki ii¢ boliimde deginilen konular hakkin-
da bir kiyastama yapmaya kalkarsa, Anslem Makdesten
Dekart, Espinoza, Laybnites, Kant ve diferlerine kadar
tartisma konusu olan red ve kabuller goren, varlik delili
iizerinde inceleme yapmahdir Daha sonra onu, Molla
Sedra’mn Hz. Ali (a.s)'in sézlerinden ve {slim diigiincele-
rinden ilham olarak ortava koydugu, Siddikin burbamyla
iste 0 zaman farkin nereden nereye vardigim gorebilir,
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SULUK VE IBADET

ISLAM'DA IBADET

Yalmzea Allih'a ibddet edip ve O’ndan bagka hig¢ bir
varliga tapmamak, ilahi peygamberlerin temel dretilerin-
den biridir. Istisnasiz butin peygamberlerin ogretilerinde
ibadet vardur.

Bildigimiz gibi, mukaddes Islam dininde de ibadet, bi-
tin dgretilerin baginda gelmektedir. Ancak Islam’da ibadet,
bir takim havattan kopmus ve sadece 8bir dinyayla ilgili
sgretiler seklinde degildir.

islami ibadetler, hayat meseleleriyle igige ve hayatin tam
metnindedir.

Baz [slami ibadetlerin, igbirligi ve ortaklaga yenne geti-
rilmesi bir yana, Islam sahsi ibadetleri bile, hayat vazifele-
rinin bir kisminin aynen yapilmasim icab eden bir bigimde
tanzim etmugtir. Mesela, kullugun alameti olan namaz, Is-
lam &yle ayarlamugtir ki, insan bir kosede yalmz bagina na-
maz kilmak isterse bile, yine de temizlik, bagkalarmin hak-
lanina saygilt olma, zamam bilme, yond tanima, duygulara
kapilmama, Allah’in silih kullanyla barts halinde oldugunu
bildirme ve bunlar gibi bir takim ahlaki ve toplumsal vazife-
lerini de ister istemez yaprmg olacakiur
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Temiz ve ilahi bir hedef amaglayan her hayirli ve faydal:
ig, Islam agisindan ibadettic Bu yuizden ders okumak, ¢a-
ligmak, sosyal faaliyette bulunmak, Allah igin ve Allah yo-
lunda olursa ibadettir. Fakat aym zamanda Islam’in da,
yalmzca ibadet merasimlerinin yerine getirilmesi igin bir
takim &@retileri vardir. Namaz ve orug gibi. Elbette bu gibi
Ogretilerin dzel bir hikmeti vardir,

IBADETLERIN DERECELER]

Herkesin ibadet anlayig bir degildir, farkhidir, Bazilarina
gore, ibadet, bir gesit ahm-satimdir: Isi satp, teret almak.
Bir iggi, her giin iy gicanii isveren igin sarf edip, kargihgin-
da ticret aldiz gibi, ibadet eden de Allah igin zahmet geki-
yor, efilip-kalkiyor ve tabiatiyla iicret hakkediyor. Bu iicret,
obiir diinyada ena verilecektir,

Isin isgive olan faydasi, igverenden aldifh iicrette kisit-
lanma ve eger yaptigt igin kargih@iinda ticret almazsa, guci
boga sarf oldugu gibi, ibadetin de ibadet eden kimseye, fay-
das: bu grubun nazarmda obiir dinyada Geret olarak ala-
cadt bir takim madd seylerde kisitlanmaktadir.

Her igveren, isginin 1ginden faydalandifi icin ona tcret
verir. Acaba dlemlerin Rabb’ine su zayif kulun isinin ne
faydasi olabilir? Ve eger O bityiik igveren, yani Allah tara-
findan verilen uicretin, bahsis ve litf seklinde oldugunu
farz edersek, neden bu bahsis bir miktar enerji harcamadan
ana verilmiyor? Bu gibi meseleler bu tip abidler icin asla
soz konusu degildir,

Bu gibi insanlarin nazannda ibadet, dil ve bedenin diger
uzuvlari vasitasiyla yapilan zahiri ameller ve hareketierden
ibdrettir.
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Bu ibadet, cihilce ve avBmca bir anlaygtr Ibn-i
Sina’nin ‘Isdrat” kitabmin dokuzuncu bolimandeki tabiry-
le, Allah't tantmamacasina bir anlayistic ve boyle bir ibadet,
ancak avim ve cihil insanlardan beklenilir

Bir bagka ibadet anlayisi, arifine anlayisur. Bu anlayiga
gore igci, igveren ve iicret meselesi asla soz konusu degildir
ve olamaz da. Bu anlayista ibadet; Allah’a yaknlik merdi-
venidir, insan:n mirdcidir, varh@in gorilmez merkezine
dogru ruhun yitkselisidir, ugugudur, ruhi kébiliyetlerin egiti-
lisi ve insanm melekuti gglerinin idmamdir; ruhun bedene
galebe calmasidir, insanin yaratiklart viicuda getirene tegek-
kiir ediginin en yiice mahzandir, insanm mutlak kemdle ve
mutlak giizele olan askin, seveisini agifa vurugudur ve ki-
sacast Allah’a dogru ileriemesidir.

Bu anlaysa gore, ibadetin bir bedeni var. bir ruhu; bir
zahiri var, bir de baum. Dil ve difer uzuvlar vasiasiyia
yapilan igler, ibadetin bedeni, kahby, zahindir. Ibadetin ruhu
ve manas! ise, baska bir seydir. Ibadetin ruhu, abidin ibadet-
ten anladifi manaya, onun ibadetten telakkisine, onu ibade-
te sevk eden dmile ve onun ibadetten fiilen aldifi hazz ve
lezzete yakindan baghdir.

NEHCUL BELAGA’NIN IBADET ANLAYISI

Nehe'iil Belaga, ibadeti nasil telakki ediyor? Nehc'ul
Belaga'mn ibadet anlaygi, arifane bir anlaygtic Hatta Islam
ileminde arifane ibadet anlayiglarinin kaynagi, Kur'an-1
Kerim ve Resul-i Ekrem'in sinnetinden sonra Hz. Al
(a.s)'in sozieri ve drifane ibadetleridir.

Bildigimiz gibi, gerek Arapga’da ve gerekse Farsga’da
olsun. Islami edebivatin guzel ve yiice yonlerinden biri,
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insann tek olan Allah-u Teala ile abidene ve agikane iligki-
leridir.

Bu diisiinceler, [slami tilkelerde Tslam éncesi hukim si-
ren digincelerle mukayese edildiginde Islam’in, derinlik,
genislik, incelik ve zariflik yonlerinde, digiincelerde ne ka-
dar biiyiik bir sgrama meydana getirdigi ancak anlasilabilir,
Islam, pute, insana, atege tapan, fikir zayifligi sebebivie
kendi ellerivle yaptiklar heykelleri mabut edinen veya ebedi
ve sermedi Allah’t bir insan babasi seviyesine indiren ve
baba ile ogulu bir bilen ve yahut cisim bilip, heykelini her
yere diken insanlan, en soyut manalan, en ince ve zarif
fikirleri ve en yuce kavramlan digunebilen, anlayabilen
insanlar hiline getirdi.

Birden bire diigiinceler nasil degisti? Mantik ve fikirler
son derece nasil yiiceldi, duygular nasil zarif oldu da, yu-
celdi ve degerler nasit alttist oldu?

‘Es-Seb’ati’l- Muallaka” ve ‘Nehc'ol Belaga” birbirini
izleyen iki kugakur. Her ikisi de fesihat ve beligat numu-
nesidir. Ama muhtevi bakimindan ikisi arasindaki fark,
yerden goge kadardir RBirincisinde her ne varsa, hep at,
muzrak, deve, gece ansizin hilcum, goz, kas, sevisme, insan-
lan 6vme veya kétileme hakkindadiv. Ama ikincisinde en
yiice msani mefhumlar yer alnustir.

$imdi, Nehc'tl Belaga'mn ibadet anlayigmin aydinlan-
mast igin Hz. Ali (a.s)in sozlerinden arnekler verelim ve
s6ze, insanlann ibadet hususundaki telakkilerinin farklihd
tizerme, bir ciimle ile baslayahm.
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HURLERIN IBADETI

“Bazilari Allah'a, verecefii mukafét igin ibadet ederler,
bu ibadet tiiccarlarin ibadetidir. Kimileri ise, korktuklann-
dan dolayt Allah’a taparlar, bu da kolelerin ibadetidir. Bazi-
lari da, Allah’a sikretmek igin ona ibadet ederler, bu da hir
insanlann ibadetidir.”>"

“Bger Allah-u Teala, isydn edilmesi kargisinda azéb
vaadetmeseydi bile, yine de nimetlerinin siikrii, isyan edil-
memesini gerektirirdi.”

“Allah’sm, sana atesinden korktufum veya cennetine
tamah ettigim igin tapmadim. Seni tapilmaya layik buldum
da, onun igin sana ibadet etim.™*!

HAKKI ANMAK

jbadette olan biitin manevi, ahlaki ve igtimal
(toplumsal) eserlerin kéka bir seydir: Hakki anmak ve on-
dan bagkasini unutmak. Kur’an-1 Kerim, bir yerde ibadetin
egitici etkisine ve rubu giiglendirme 6zelligine isaret ederck
“Namaz, insaru kotii jeylerden ah koyar” buyurmaktadir.
Diger bir yerde de “Namazi, beni anmak igin kil” buyura-
rak, namaz kilip Allahn anan bir insamin, alim ve basir
(goren) bir zatin daima kendisini gozetledigini ve O’na kul
olduggunu hig bir zaman unutmayacagina isaret etmektedir.

ibadetin hedefi olan Allah’i anmak, kalbe cild verir, safa
getiric ve kalbi, ilahi tecellilere mahzar olmaya hazirlar. Hz.

so- Mehc'al Belaga, kisa stizler, 237, hikmet.
s1- Mehc'ilt Belaga, kisa sozler, 290. hikmet.
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Ali (a.s) ibadetin ruhu olan ‘Hakk’'in yadi" (anihst) husu-
sunda soyle buyuruyor:

‘Dogrusu Allah-u Teala, kendi vad olunmasim kalpler
igin cila kilmistr ki, O'nunla kulaklar sagirliktan sonra du-
var, gozler kérlikten sonra gérir, kalpler isyandan sonra
itaatkar olur. Allah-u Teala'min her zaman ve hatta Pey-
gamberler olmadif1 zamanlarda bile, kendilerine sirlani aga-
cak ve akillan yoluyla kendileriyle konusacak kullan var-
dir.”s2

Bu ciimlelerde Hakk: anmanm kalplerdeki hayret edile-
cek etkisi izih edilmistir. Oyle bir ctki ki kalbi, ilhdm alan
ve Allah ile konusma kabiliyetine kadar ylceltebiliyor.

IBADET EHLININ MAKAMLARI

Ayni, hutbede, ibadet iiginda ména chit igin meydana
gelen durumlar, makamiar ve kerdmetler agiklannugtic. Me-
sela; buyuruyor ki:

‘Melckler, onlan gevrelemiglerdir, huzur ve giiven igin-
dedirler, gok kapilan yiizlerine agiktir. Sonsuz ilahi lutuflar
onlar igin hazwlanmistir. Yiice Allah, kulluk yoluyla elde
ettikieri makam ve derecclerini gérmus de amellerini be-
genmis ve mevkilerini vmigtur. Bunlar, Allah™ gagirdik-
lart zaman onun magfiretini duyuyor ve ginahin karanlik
perdelenimin gekilisini hissediyoriar.”

52- Nehe'ul Belada, 220. hutbe.
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TLAHT KISiLERIN GECESI

Nehe'iil Belajia agisindan ibadet dunyas: bagka bir diin-
yadir. ibadet diinyas, lezzetlc dohu bir dinyadir. Oyle bir
lezzet ki. gu i boyutlu madde dinyasinin lezzetiyle muki-
yese bile edilemez. Tbadet diinyas:, cogkunluk, hareker, se-
yahat ve seferle dolu bir diinyadir.

Bu gezi ve sefer, Misir, Irak ve $&m’da veya yeryiiziniin
herhangi bir gehrinde bitmiyor Bu gezi, ‘ismi olmayan” bir
sehirde bitiyor. Ibadet diinyasiin gece ve gunduzi yoktur
Ciinkil hep aydinhktr orass, karanhk, iiziintt, keginiik diye
bir sey yoktur orada. Orasi bastanbasa sefd ve samimiyettir.
Nehe'tl Belaga agisindan bu ibadet dinyasina giren ve bu
dimnyada esen o hog havadan yararlanan kimse, ¢ok muthy
bir insandr. Bu diinyaya giren kimse igin, artik madde din-
yasimda bagimi ipek tzerine va da kerpig dizerine koymak
hig onemli degildir:

“Ne muthudur Rabb'inin farz ettiiy seyleri yerine getiren,
acilan ve zorluklar yenen, geceleri uyumayip sabahlayan,
uyku gilib geldif zaman yeryiizimu yatak, clini yasuik edi-
nen kimseye. Kiydmet gintnin korkusu bu insanlarin
gozierinden uykuyu galmg da yataklannda duramazlar,
ayrilirlar, dudaklan hafiften Rabb’lerinin zikriyle menkul-
diir: uzun istigfarlanyla giinahlardan armnuglardir. iste
bunlar, Allah’in hizbidir (partisidir). Bilin ki kurtulanlar,
ancak Allah’in hizbidir...”

Apaydin gindiizdiir ilahi kigilerin gecesi

Kalbi aydin olanlara yoktur karanlik gecesi.
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NEHC'UL BELAGA’DA IBADET VE IBADET
EDENLERIN SIMASI

On sayfalarda Nehe'tll Belaga’nm ibadet anlayisint agik-
lamis ve Nehc’il Belaga'ya gére, ibadetin valmz bir takim
kuru ve ruhsuz amellerden ibaret olmadifim anlatmigtik.
Bedeni ameller, ibadetin zahir ve gévdesidir. Ibadetin ruhy,
bagka bir seydir. Bedeni ameller, ancak o ruh ile birikte
oldugu zaman canh ve ibadet olarak adlandinl maya layiktir.
Gergek ibadet, 0g boyutlu dinyadan aynilmak ve bagka bir
dinyaya, heyecan ve hareketle, kalbi ithamiar ve kendine
mahsus lezzetlerle dolu bir dinyaya girmektir.

Nehe'ol Belaga'da sulik ve ibadet chli hakkinda ¢ok
seyler soylenmistir. Basgka bir deyigle, ibadet ve ibadet eden-
lerden gehreler izilmistir. Bazen dbidler ve siliklerin sima-
st, gecelen ihya etmek, korku ve hayretler, sevk ve lezzet-
ler, yanip yakinmalar, aglayip sizlanmalar ve Kur’an-1 tila-
vet etmeler bakumindan ele alinmig, bazen ibadet, miirdkebe
ve nefisle cihdd spiginda kendilerine nasip olan kalbi ilhim-
lar ve gaybf liituflar agiklanmg, kimi zaman ginahlar: silme
ve giinahlann kara eserlerini yok ctme agisindan ibadetin
etkisi, 0z konusu edilmis; baz yerlerde ibadetin bir takim
ahlaki hastaliklan ve ruhsal ukdeleri tedavi edigi yoniindeki
etkisine degtinilmis; bazen de ibadet edenler ve saliklerin
benzeri olmayan halis ve katigiksiz lezzet ve negelerinden
30z edilmigtir.

GECELERI IHYA ETMEK

“Geceleyin, ayaklarion ibadet igin ¢ifilestirirler, Kur’an
ayetlerini huzurla ve yavag yavas tilivet ederler. Bu tilivet
vasitasiyla kalplerinde arifine bir hiiztin meydana getirirler,
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Dertlerinin devisim Kur'an'dan isterler. Kur’an’dan duy-
duklarini, sanki gozle gérmus gibidirler. Rahmet dyetlern-
den birivie kargilagtiklan zaman ona, tamahlamr ve péniil-
leri sevk ile dolar. Kahur ve gazab ayetlerinden birine rast-
ladiklarinda ise onu kalpleriyle dinlerler. Oyle ki, Cehen-
nemin alevlerinin sesiny duyuyorlarmis gibi ibadet igin iki
kat alur, alin, ellerinin igi, dizleri ve ayak parmaklarinin
ucunu topraga dogerler ve Allah’tan kurtuluglanm isterler.
Geceleri boyle olmalariyla birlikte, ginduzleri saburl, bilgili.
ivi ve takval birer toplum insanlanidirlar.*

KALBI ILHAMLAR

“ Akl diriltmis, nefsini Sldirmugtar. Oyle ki, aruk gov-
desi erimis ve ruhunun sertlikleri yumusamigr. Kalbi gok
15iklt bir nur ile aydinlanmug da yolu bulmus ve o nur ile
yiirimeye baslamis. Derken menzilleri asmuig ve sonunda
selamet menziline varmugur, Ayaklari, huzur igindeki bede-
niyle birlikte, guven ve rahatlik karargdhinda sibit kilinrmg-
tir Ve biitan bunlar, kalbini isletip, Rabb’im hognut etmesi
savesinde olmugtur,”>

Gérdogimiz gibi bu comlelerde, “akli hayat” diye bagka
bir yagantidan soz, edilmigti. Bu cumlclerde, nefs-i
emmire’yi Oldirmek, ruh ve bedene riydzet cektirmek,
cihdt-1 nefs sonucu sihkin kalbinden gikan ve dinyasim
aydinlatan 15k, insamn manevi seyn ve viicelisinin son
haddi olan selamet menziline ulasmak igin, salik ve mugtik
bir ruhun sirasiyla kat cttigi menziller ve merhaleler soz
konusu edilmigtir:

53- 101. Hutbe.
s4- Nehc'ol Belapa, 218. hutbe.
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“Ey insan! Gergekten sen Rabb'in igin calisip cabaladmn.
Artik ona kavusmaktasin 55

“Bilin ki kalpler, ancak Allah™i anmakla huzura kavugur-
lar. "%

228. Hutbede bu insanlanin kalp hayating olan gayretleri
sbvle agtklanmugtir:

“Diinya ehline bedenlerinin dlmesi agir gelir, fakat onla-
ra kalplerinin dlmesi gok zordur ve gok biyiik sayarlar,”

Kabiliveth ruhlan geken cazibeler, soyle beyan edilmis-
tir:

“Yalmizea bedenleri, diinya ve dunya ehlivle bir aradadir
Ruhlar, yiice bir dleme haghdir.”s?

“Eder yazilan bir ecelleri olmasaydi, Allah'in sevabina
olan sevkleri ve Allah"in azabindan olan korkularindan do-
lay1 zuhlan bir an bile bedenlerinde kalmazdy, <8

“Kendini ve amelini Allah igin halis etmis, Allah da onu
ozel kullan iginde kabul etmigtir 72

Nefsi temizleme ve kulluk yolunu kat etme sonucu, Al-
lah yolunun saliklerinin kalplerine dékilen ilimler ve kendi-
lerine nasip olan vakinler su sekilde agiklanmustar:

“Basiret esasina dayanan ilim, kalplerine hiicum etmiy ve
yakinler ruhlarmi lemsetmigler (oksanmuslardir). Eglence
ehline geun ve zor olan geyler, onlar igin kolay ve yumu-

s5- Ingikak stiresi, 6. avet

s6- Ra'd siiresi. 28 ayer,

#7- Nehe'itl Belaga, 147, hilanel
&= Nehe'il Belafia. 191, hutbe.
59- Nehe'ill Belaga. 85 hitbe

86



gakur. Cahillerin korktuklan seylere, onlar adeta zhgmug-
lardur. 60

GUNAHLARDAN ARINMA

Islam ogretileri agisindan her bir ginah, begerin kalbinde
kara izler birakir. Bunun sonucu olarak, insanda hayir ve
ilahi islere olan istek ve rajibet azalr, aksine ginahlara rag-
bet artar.

Buna karsilik badet, kulluk ve Allaht anmak, insanda
dini, vicdam besler, hayir iglere egilimini artinr, fesat ve
giinaha ragbetini azalir. Baska bir devisle, ibadet gunahlar-
dan ileri gelen kalpteki kara izleri ortadan kaldinr, yerine
hayir ve ivilige egilimi oturtur.

Nehe'il Belaga'da namaz, zekat ve emdneti edd etme
hakkinda bir hutbe vardir Bu hutbede namaz hususunda
tavsiyelerde bulunduktan sonra goyle buyuruyor:

“Namaz, ginahlan agag yapraklannin dokiilisii gibi do-
ker ve boyunlan, gunah boyundurugundan kurtanr.
Resulullah (s.2.a) namaz, kiginin evinin énunde bulunan
akarsuya benzetti. Insan ginde bes defa orada yikamirsa,
bedeninde kir diye bir sey bulunur mu?"%!

AHLAK TEDAVIS]
196 hutbede isvan, zulim ve tekebbir gibi kotu huylara
degindikten sonra $oyle buyuruyor:

60- Mehe'dl Belaga, 147, hikmet,
@1- Nelic'il Belaga. 197, huibe.
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“Insanlar, isdret etufimiz ahlaki dfetler ve ruhsal hasta-
biklarla karsi kargiya olduklan icin, Allah'u Tesla namazlar.
zekatlar ve oruglarla mii’min kullarini, o #fet ve hastaliklar-
dan korudu. Bu ibadetler, elleri ve ayaklan giinah islemek-
ten ah koyar, gozleri takvalt eder, nefisleri s6z dinleyen
eder, kalpleri miitevazilegtirir ve kibiri vok eder.”62

UNS VE LEZZET

“Allab’um, Sen dostlann igin herkesten daha yakinsin ve
sana giivenenlerin ihtiyaglanm karsilamaya herkesten daha
hazirsin. Kalplerindekinden haberdarsin. Basiret ve marifer-
lerinin ne derecede oldugunu biliyorsun, sirlan katinda bel-
iidir. Kalpleri, aynhigina dayanmuyor. Eger yalmzik onlan
korkutacak olursa, senin hatirlanman onlarin arkadasidur.
Musibetler, onlara saldirdigr zaman, sana siginirlar,

“Allah’in zikrini, bitiin diinya nimetlerine tercih eden
insanlar da vardir giiphesiz. ™3

“Sonra, bir grup segilir ve demircinin elindeki bir kilig
gibi keskinleirler, gozleri énindeki perde, Kur'an vasita-
siyla kaldmbhr. Kur’an'in tefsir ve agiklamas:, kulaklarina
okunur. Her sabah ve aksam hikmet ve marifit kadehleriyle
doyurulurlar.”

62- Nehc'ill Belajga, 192, hutbe.

63- 148, hutbede Hz. Mehdi've -accelellahn ferceeh- isaret etmis
ve hutbenin sonlarinda dhir zamandaki cesaret, hikmet ve ibadeti bir
arava toplayvan bir gruptan séz etmigtir.
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HUOKIUIMET VE ADALET

. & &

Nehe'il Belaga ve hitkumet meselesi
Bitkamet meselesinin deger
Adaletin degeri

Sahne seyircisi clunamaz...

Hz Al (2 s), adaleti, maslahata feda etmez. ..
insan haklarina itiraf

Kilisenin mantif

Nehe'ul Belaga mn manti
Hitkumdar, malik degil, emanetgidir.
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HOKOMET VE ADALET

NEHC'UL BELAGA VE HUKUMET
MESELELERI

Nehe'iil Belada'da onemle iizerinde durulan meseleler-
den bapka biri, hiikiimet ve adaletle ilgili meselelerdir.

Nehe'ul Belagia'yr bagtan sona mitalaa eden bir kimse,
Hz Ali {a.s)'m hukiimet ve adalet hakkinda gok hassas
oldugunu, bunlara ¢ok Gnem ve deder verdifini anlar. Is-
lam’) tammayan, aksine dinyadaki diger dinlerin ogretile-
riyle dsina olan kimseler igin, bir din rehberinin bu ve bu-
nun gibi meselcler tizerinde durdugu sagilacak bir konudur.
Bunlar diinya hayat ile ilgili meseleler degil midir? Bir din
rehberinin, dinya, hayat ve toplumsal meselelerle ne isi
vardir?

Aksine, Islam ogretileriyle asind olan ve Hz. Ali (as)
gegmigini onun, lslam dininin yuce Peygamberi Hz
Muhammed Mustafa (s.a.a)’1in mukaddes kuca@mda biiyii-
digi. Peygamberin, O’nu kiigiikken babasindan alarak
kendi evinde bivittigini ve ozel bir tilim ve terbiye ile
onu veligtirdigini, Islam'in sulanm O'na ogrettigini, Is-
lam"m usitl ve [uru’larm O'nun rubuna isledigini bilen bir
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kimse bu duruma asla gagirmaz. Lger boyle olmasayd, iste
0 zaman gaginrd.

KUR'AN-I KERIM'E BAKIN NE DIYOR &

“Andolsun ki, biz peygamberlerimizi, apagik delillerle
gonderdik ve onlarla beraber de kitap ve terazi indirdik,
insanlar adéletle dogru muamele etsinler dive.”

Bu ayeti kerimede, adaletin saflanmasi, biitiin peygam-
berlerin gonderilisi, olarak tanitilmugtr, Adalet dyle mukad-
des bir mevkidedir ki biitiin ilahi peygamberler, onun igin
mebls olmuglardir Hal béyle iken Kur’an'in miifessiri ve
Islam dininin usul ve furu’nun agiklayicis olan Hz. Ali (a.s)
gibi birisi, bu mesele hakkinda nasil susabilir? Veyahut da
gereken ilgiyi nasil gostermez?

Ogretilerinde bu meselelere dikkat etmeyen veya bu me-
selelerin dinin disinda oldugunu ve yalmizca “Tahiret” ve
‘Necdset” gibi meselelerin, dinde oldugunu zanneden kim-
seler gok yamlmslardir,

HUKUMET MESELESININ DEGER]
Uzerinde durulmasi gereken ilk mesele, Nehc'il Belaga
agisindan bu meselelerin ne derece énem tasidiklandir. Esa-
sen bakalim Islam, hitkiimet ve adaletle ilgili meselelere ne
6lgiide onem veriyor. Bu konular tizerinde teferrudith ko-
nugmak, bu makalelerin haddinde degildir. Ancak burada
onlara igéret etmeden de gegemeyiz.

&4- Hadid25
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Kur'an-1 Kerim Resulii Ekrem’e, kendisinden sonra Hz.
Ali (a.s)'m halife, veli ve rehber oldufunu halka bildirme-
sini emrettiginde soyle buyuruyor:

“Ey Peygamber bildir, sana Rabbinden indirileni. Eger
bildirmezsen, Allah’in elgiliini yapmarmg olursun.”

Hangj Islami konuya bu kadar ehemmiyet (Gnem) ve-
rilmistir? Baska hangi bir mesele var ki, onun bildirilme-
mesi elgilifiin, peygamberlifin yapilmamastyla cgit olsun?

Uhud savaginda Muslumanlar yenik dismig, Resuld
likrem (s.2.8)'in dldirilme haberi yayilms ve bu yiizden
Miisliimanlardan bir grup cepheye st gevirerek kagnug-
lardr. Kuran-1 Kerim bu olay hakkinda soyle buyuruyor:%

“Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan Gnce nice
peygamberler geldi gegti olarse, yahut aldiiriiliirse gensin-
gerive mi doneceksiniz?”

Ustat Avetullah Allame Tebdiabdl, (Allah ruhunu sad
eylesin) “Vilayet ve hikiimet” adh maukélesinde, bu ayetten
soyle bahscdiyor: ‘Hz. Peygamber (s.a.a)’in savagta oldu-
ritimesi, iglerinizde hi¢ bir aksaklk meydana getirmemeli-
dir. Siz, hemen peygamberden sonra rehberiniz olan ferdin
bayrafn altnda toplanarak yolunuza devam etmelisiniz.
Baska bir deyisle, eger peygamber 8lir veya oldirilirse
de, Musliimanlarm sosyal askeri diizenleri dagilmamahdir”

Resul-ii Ekrem (s.a.a) bir hadisi gerif’de goyle buyuru-
yor: ‘(En azindan) ug kigt sefere giksamz, muhakkak birini
kendiniz igin baskan (rehber) segin.” Iste buradan Peygam-
ber-i Ckrem (s.a.8) agisindan sahislar arasindaki anlagmaz-
liklan haliedecek ve fertler arasmda baglan pekigtirecek bir

65 Maide/67.
s6- Al-i Imran/144,
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gucin, topluma hakim olmayiginin ne derecede zararh ol-
dugu anlagiimakiadir.

Nehc'iil Belaga’da hitkiimet ve adiletle ilgili sézkonusu
edilen meseleler goktur. Biz Allah’in yardimyla onlardan
bazilanm s6z konusu edeceiiz: Uzerinde durulmasi gere-
ken ilk mesele hiikiimetin degieri ve zaruretidir, Hz. Ali
(a5) gglii bir hukimetin iktidarda bulunmasimn gerekli
oldugunu bir ¢ok yerde agik¢a sdylemustir ve *Kur'an’in
varhifit ile hukumete gerek voktur” gibi, Haricilerin fikirle-
riyle mucidele etmistir Bildigimiz gibi ‘La hikme illa
hilah” Haricilerin siirlarindan idi. Bu sidr. Kur'an-t Ke-
rim'den alinmistir ve su manay! ifade etmektedir: Hikiim
(kanun), yalnizea Allah veya Allah’in kanun koyma iznini
verdigi kimseler tarafindan koyulmalidir

Ne var ki Hariciler bu ctimleden bagka bir sey kastedi-
yorlardi. Emir’il mi'minin Ali {a.s)’m deyimiyle bu hakk
kelmeden batil bir mana kastedivorlardi. Hariciler, o ciim-
leyle sunu demek istiyorlardi: “insan hiikiime! hakkina sa-
hip degildir ve hitkiimet yalmz Allah’a mahsustur.”

Hz. Ali (a.s) ‘Evet bende” buyuruyordu ‘La hitkime illa
lilah” diyorum, fakal bundan kanun koymamin Allah’a
mahsus oldugunu soyluyorum. Bunlar ise, hitkiimet ve reh-
berligin de Allah’a ait oldugunu séylemektedirler. Fakar bu,
diigiinillemez. Cunkii Allah’in kanunlan insanlarin eliyle
uygulanmahdir. Insanlara iyi yahut koti€” mutlaka bir hii-
kimdar gerekir.

67- Yani, salih brr hitkiimet meveut olmadig 1akdirde. toplum da
diizeni koruyan gavr-i salih bir hiikimwet, diizensizlikten ve onuan
hayatndan daha yidir
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Ciinkii, ancak hitklimet siyesinde mu’min Allah igin ige
koyulur, kafir dionyadan faydalar bulur ve isler perefine
varwr. Hilkiimet visitastyla vergiler almr, digmana karg
koyulur, yollar giivenli olur ve zayifin hakkl kuvvetliden
almir da iviler, kétiilerin serrinden huzura kavugurlar, ™68

Hz Ali (as) biitin ilahi ve rabbani kisiler gibi hikiimet
ve rehberlify; insamin hissini doyuracak diinyevi bir makam
olarak, hayatin amaci olarak siddetle kilgimsiiyor ve ona
bir kurus bile defier vermiyor, onu dinyanin dier maddi
gorintilleri gibi, hastalikli bir insamin elinde olan domuz
kemiginden de degersiz biliyor Fakat aym zamanda bu hi-
kiimet ve rehberligi, asil ve dogru yolunda oldugu takdirde
vyani, adaletin icrisina, hakkin ihyasina ve topluma hizmet
cdilmesine vesile oldufiu zaman fevkaldide mukaddes bili-
yor, firsatg ve kir giiden rakibin hitkiimeti ele gegirmesine
engel oluyor ve onu yagmaciardan korumak igin kihg salli-
yor.

Ibn-i Abbas, Hz. Ali (as)n hilafeti déneminde,
Hazretin huzarlaring gikmish. Hazret eskimis ayakkabisini
kendi eliyle tamir ediyordu. Ibn-i Abbas’a ‘Bu ayakkabmin
degeri nedir?” buyurdular Ibn-i Abbas, ‘Degeri yok ki”
dedi. Hz. Ali (a.s) buyurdu ki “Andolsun Allah’a ki, bu
eski ayakkabinin degeri benim goriigimde size amirlik ve
hitkiimet etmekten daha degerhdir bana; ancak hakk: ayak-
ta tutmak, bitih yok etmek i¢in bu emirligi kabul etmigim-
dir."¢?

214, Hutbede, haklar hakkinda genel bir sekilde buyuru-
yor ki: Haklar kargilikhdir... Allah, baz insanlar igin bazisi-

= Nehe'ol Belaga, 40. hutbe.
59- Nehe'ill Belaga, 33, hutbe,
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na kendi haklarindan bir kismum vicib etmistir.. Baz: hak-
lan obir haklar karghiinda oyle vicib etmistir ki, yapil-
madik¢a 6biirleri de yapilamaz.

Sonra soyle devam ediyor;™

“Allah’in farz ettigi bu kargiikh haklarin en bilyuga, ho-
kiimetin halk Gzerindeki hakki ve halkin hikiimet ilzerin-
deki hakkidir.

Bu bir farzdir ki, Allah herkes igin herkese farz etmistir.
Bu haklart halkin diizene girmesine, dinlern iistin olmast-
na vesile kilmistir. Halk, ancak hikiimetlerinin salih ve
diizgiin olmasiyla diizelir, hikkiimetler de ancak halkin dog-
ru ve direnisli olmasiyla dizelirler,

Hikumet de halka haklanm verirse, aralannda hak, s-
tun olur, dinin yollan diizelir, adélet yerine gelir; yollar-
yontemler halk arasinda yiiriir-gider. Bununla da zaman
diizelir, devletin bekds: (gelecegi) umulur, diigmanlann
umilleri de yese doner (bosa gikar).

ADALETIN DEGERI

Islam’in mukaddes ogretilerinin ilk etkisi, inananlannin
fikir ve dustinceleri Gzerineydi. Islam; dunya, insan ve top-
lum hakkinda birtakim yeni dgretiler getirdiginden bagka,
tefekkir bigimini ve diisinig seklini de degistirdi. Bolimiin
ehemmiyeti, birinci bolimiin Sneminden az degildir

Her 6gretmen, kendi égrencileri igin yen: seyler afretir:
her ekol kendi takipgilerine yeni bilgiler verir, ama bu ara-
da, ancak baz 83retmenler ve baz ekoller kendi 6@renci ve

70- Nehe'dl Belaga, 214, hutbe.
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tékipgilerine veni mantik verir, onlarin diginme bigimlerini
degistirirler.

Konuyu biraz agmak gerekir. Manuiklar ve digiinme
tarzlan nasil degisir? Insan, dusiinen bir varhk oldugu igin,
gerek ilmf ve gerekse sosyal mesclelerde istidldl eder, bu
istidlallerde ister istemez kimi ilkelere dayanir ve o ilkelere
dayanarak baz sonuglara varir.

Mantiklar ve digimme bigimlerinin farkhg, istidlil ve
gikanmlarda kullamlan ilkelerdeki degisikliklere danmek-
tedir. Cikanimlann dayandifi sikeler farkh oldu mu, igte o
zaman mantiklar ve diginme bigimleri de farkli olur. Her
asirda ilmi meselelerde, zamanin ihmi ruhuyla sina olanlar
arasinda diigiinme bigimi hemen hemen aymdir. Eger degi-
siklik varsa, ayn ayn ¢aglardaki dusunceler arasindadir.
Fakat, sosyal meselelerde aym zamanda yagayan insanlar
bile, aym sekilde diginmemektedirler. Bunun da bir sim
vardir ki, smdilik (izerinde durmuyoruz.

insanlar, toplumsal ve ahiaki lelerle kargilagtiklart
zaman ister istemez kiymet yargilamasinda bulunacaklardir.
Bu yargilamada meseleleri simif simf aynr, kimine fazla,
kimine az deger verirler. [ste bu sunflandirmalar esnasinda,
gikanmlarda kullanian ilkeler degisir ve sonug olarak dii-
siinme bigimleri de farkh oluyor

Mesela, haya ve iffet ozellikle bir kadin igin sosyal bir
meseledir. Acaba, biitiin insanlar bu konu hakkindaki de-
gerlendirmelerinde aym sekilde mi? Kesinlikle hayir. Bu
konudaki disiinceleri arasinda son derece intilaf vardir.
Kimisi, bu mesele onlarin diginuglennde etkili bir role sa-
hip degildir. Kimisi ise meseleye sonsuz bir deger verir ve
bu degeri nehyetmekle, yasamamn hig bir degeri kalmaya-
cagina inamrlar. Islam’in diigince bigimlerini degistirmesi,

97




degerleri alt-uist etmesiyleydi. Islam, takva gibi sifir derece-
de olan kimi degerleri, en yiiksek dereceye gikardt ve fev-
kaldde afsr bir defer verdi. Kan, wk ve bunlar gibi ¢ok us-
tiin sayilan bazi kigilerinde (insanlar)’inda degerlerini sifira
kadar dusirdiler.

Islam vasitasiyla, hayat bulan ve fevkalide degier kaza-
nan meselelerden biri, addlettir. Islam, adaleti yalniz tavsiye
etmekle veya sadece icrd etinekle yetinmedi. Bunlann vam
sira, addletin  degenm  yiceltti. Bu  konuyu Nehe'iil
Belaga'da Hz. Ali (a.s)'in (a.s) dilinden dinleyelim: “Akilh
ve uyamk bisi, Emiril mi'minin Al (a.5)’dan sévle bir
soru sordu: ™!

"Adélet mi daha ivi ve viicedir, yoksa comertlik mi?"
Burada, iki insani azellikten sual edilmistir. insan, daima
zulimden kagrmg ve karsihk beklenilmeden yapilan ihsan
ve iyiligi takdirle anmigtir.

Yukandaki sorunun cevabt ¢ok kolay gézukiyer. Co-
mertlik, addletten daha ustindiir, Zira adilet, baskalarinm
haklarm gozetmek ve oniarnin haklanna tecavilz etmemek-
tir. Ama eli agikhk, insamin kendi haklarim digerlerine ver-
mesidir. Adaletle davranan birisi, digerlerinin haklanna te-
caviiz etmiyor veya digerlerinin haklanm koruyor, comert-
lik yapan birisi, fedakarlik etmekte ve kendisinin kesin olan
hakkim diferlerine vermektedir, O halde comertlik, adalet-
ten daha Ustindor.

Gergekten de meseleyi eSer yalmzca ahlaki ve ferdi kis-
taslarla dlgecek olursak, yukandaki tesbit doZrudur. Yani
comertlik, adaletten daha fazla insanin ruhunun kemal, yii-
celigini gtistermektedir. Fakat Hz. Ah (a.s) soruyu cevap-

71- Nehe'itl Belaga, 437. hikmet.,

o8



landinrken yukaridaki goriisiin tam tersini soyluyor. Hz. Ali
(a.s) iki dehille adiletin comertlikten Gstiin oldufunu buyu-
nuyor.

Birinci delili soyle. “Adalct, igleri doga! mecralarina
verlegtirir, comertlik, igleri dogal mccralarindan gikanr”
Ziva adalet tabii ve ger¢ek istihkdklarn dikkate alarak herke-
s¢ ¢aliyma ve kébiliyetlerine gore hakkettiklerini vermek
demcktir Adilet ile toplum. butin pargalan kendi yermde
olan bir makine hitkminde olur. Fakat comertlik, kendi
mesru mabm digerine bagiglayan sahis agisindan olaganistd
degerli oldugu halde, doda digi bir akim oldugunu da u-
nutmamaliyiz. Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman diger
wzuvlar o hasta uzvu kurtarmak igin gabymalanim gegiel
olarak o hasta uzvu iyilegtirmege yoneltirler. Comertlik de
boyle bir ahymadir.

Toplumsal agidan, toplum da boyle hasta uzuvlann bu-
lunmamas: daha iyidir. Ciinkd; o zaman toplum tyelerinin
¢abasi, belli bir uzvu kurtarmak yerine, toplumun genel
tekdmitliine dogru vonehr.

Ikinei delili de sudur ki:

Adilet genel bir kanundur ve butiin toplumu kapsayan
bir tedbirdir, herkesin yiirtivebilccegi hir anayoldur. Ama
bagis ve comertlik gayr-i umumi ve 1stisnai bir durumdur.
Aslinda, eger badig kullf ve genel bir kiide olsaydi, artik
bags olmazdi,

Bu delile gore [z, Ali (a.s) su sonuca vanyor ™

*Oyleyse adaler ve comertlik arasinda en iyi ve Gstiin o-
lany, adalettir”

72= Nehe'iil Belaga, 437, hikinet
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Insan ve insani meseleler haklanda boyle dusiinmek, 6-
zel bir degerlendirme esasina dayanan Gzel bir diisince ge-
sididic. Bu degerlendirmenin koki, toplumun dnemi ve
asdletidit. Bu degerlendirmenin koki, toplumsal ilkelerin
ahlaki ilkelere énceliklc olduguna dayanmaktadir. O esastir,
bu ise feridic. O govdedir, bu dal. O dirckur, bu ise siis ve
Ziynettir

Hz. Ali (a.5)'a gore, toplumdaki dengeyi koruyabilen,
herkesin hognutlugunu saglayabilen, toplumun govdesine
saghk, ruhuna huzur verebilen tek ilke, adalettic. Zulum ve
aynmeilik, hatta kendi menfaati igin zuliim yapan zilimin
bile hosnutlugu ve huzurunu temin edememekte. nerede
kaldr ki mazlumlar ve ezilmigleri hognut etsin. Adalet biiytik
bir anayoldur. Herkes orada. rahatlikla ve herhang: bir
zorlukla karsilasmadan maksadmma dogru ilerleyebilir. Fakat
zuliim, hatta 28hmi bile maksada ulastiramayan bir sapma
voldur.

Bildigimiz gibi Osman b. Affan hilafet déneminde,
Miisliimaniann umumuna ait Beyt'illmal’dan bir balomini,
kend: akraba ve yakinlanmn mulkiyetine gegirdi. Os-
man'dan sonra, Hz. Ali (as) igleri cline aldi Hz. Alj
(as)'dan gegmig islere kangmamasim ve gabasimi bundan
sonraki olaylar tizerinde kisitlamasimi istediler, Fakat Hz.
Al (a.5) cevaplarinda buyuruyordu ki:

“Gegmisteki hakk, hig bir sey baul edemez.”

Yinc buyuruyordu ki: “Andolsun Allah'a, efer o mallar-
la kadinlarla evlenmis, cariveler temelluk etmis olsalar bile,
yine de geri alip Beytil Mala geri dondiirecegim,

74- Nehe'il Belaga, (3 butbe.
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Yani adélette genislik vardir. Adalet her kesi kapsayabi-
lir. Fakat hasta olup viicudu sisen birisi, eer adalet genis-
ligine sigmazsa, zulmin kapsaminin daha dar oldugunu
bilmelidir.

Yani adalet insarun bir simr olarak inanabilece@i ve o s1-
mr igerisinde kendi hakkina razi ve kdni® olabilecegi bir
seydir. Ama cier bu siir kirlir ve bu inang insandan almr
ve insan adumim sininn atesine atarsa, arbk kendisi gin hig
bir smir tanimaz ve her siura vardiinda doymak bilmeyven
tabiat ve sehveti geregince difier bir siura susar ve hognut-
suzlugu daha da artar.

ADALETSIZLIK SAHNELERINE SEYIRCI
KALINAMAZ

Adileti bir ilahi vazifeden oteye bir ilahi ilke bilen Hz.
Ali (a.5) hi¢ bir zaman, Islam ogretilerinden haberi olan bir
Miisliman’a adaletsiziik ve ayricalik sahnelerine seyirei
kalmay: cdiz gbrmuyor.

Hz. Ali {as) ‘Siksikiyye” hutbesinde gegmigteki tizicii
siyasi olaylart izah ettikten sonra (Osman oldiriildikten
sonra) halkin kendisine dogru akin ederek ondan Muslhi-
manlarin rehberliini clinc almasin 1srarla istediklerim bil-
diriyor, Fakat Hz. Ali (a.3) gegmisteki o acili olaylardan
sonra ve meveut olan durumun gok bozuk olmasindan do-
layt, bu agir mesuliyeti dstlenmeye génll yoktu. Ama eder
kabul etmeseydi hakikat sapunhp, Hz Al (a.5)"in ilk bagtan
bu ise meyilli olmadig ve bu meselelere onem vermedigi
soylenirdi. Bir yandan da Islam toplumunun biri oburluktan
rahatsiz, digeni agliktan rahatsiz iki zalim ve mazlum sinifa
bliindi@i zaman, elini clinin Gstiine koyup sahne seyircisi
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gibi olmaya razi defnidi. Bu yiizden Hz. Ali {a.s) bu agir
vazifeyi listlendi ™

Andolsun Allzh’a eger bu topluluk, bey’at igin toplan-
masayd, yardimeinin varhgiyla hiiccet tamam olmasayds ve
Allah’mn, zalimin doyup sulmetmesi, maziumun da ag¢ kal-
masi kargisinda alimlerden, bilginlerden susmamalarina dair
ahd-it Peyman almasaydi, hilafet devesinin yulanm sirtina
atardim; onceki gibi gidip bir kogede oturur, bu islere ka-
rnismazdim

ADALET MASLAHATA FEDA EDILMEMELI

Aynicalik gozetmek, dost bazlk, getecilik ve agizlan bii-
yuk biyiik lokmalarla kapatmak, daima siyasetin gereken
araglanindan sayilmigtr. Simdi, bu araglara karsi olan bir
adam politka gemisinin kaptani olmug ve hedefi bu zibl
politkacihiklarla miicadele ctmektir. Boyle olunca da tubia-
tiyla ik ginden itibaren, terakki sahipleri, yani adi gecen
politika kisileri rahatsiz olacaklardir, Bu rahatsizlik bozgun-
culuga sebep olacak ve sonug olarak bazi bag agntic) mese-
leler ortaya gikacaktir, Bu yiizden Hz. Ali (a.5)'m hayirse-
ver dostlan huzuruna gelip son derece hulus ve hayirsever-
likten daha &ncmli maslahatlar igin, siyasetinden taviz ver-
mesini istediler. Dediler ki: Simdi bunlanin agizlanni lok-
mayla kapat, bunlar sézii gegen kimselerdir. Razilan asr-
saadet sahsiyetlerindendirler. Sen, simdi Sam gibi verimli
bir eyileti elinde bulunduran Mudviye gibi bir digmanla
karg: karstyasin. Maslahat igin simdilik kardeglik ve egitlik-
ten soz agmaman daha iyidir.

74~ Nehe'iil Belaga, 3. hutbe. Siksikiyye.
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Hz. Al (a 5) cevaplarinda goyle buyurdu:™

Zaferi, zulim ve aynicalik gézetmekle elde etmemn em-
rediyorsunuz bana? Andolsun Allah’a, dinya masallara
dahp hikdyeler sdyledikge; yildiz, gokie vildua idedikge bu
ise yaklagmam bile. Bu mal benim olsaydy, gene de halka
esil olarak pay ederdim, oysa ki, Allah’ in mahdir.”

Evet, bu Iz. Ali (a.5)'in adaleti nasil degerlendirdigimn
bir drnegidir

HALKIN HAKLARINI ITIRAF ETMEK

Insamn ihtivaglan; su, ekmek, givsi ve meskenie (evie)
sinrlanmamaktadir. Bir att veya bir guvercini doyurmakla
ve maddi rahathfim saglamakia razi edebiliriz. Fakat insa-
min nzayetini celb etmek igin. ruhsal amiller maddi amiller
kadar etkili olabiir. Bu viizden hikumetler, halkin maddi
ihtiyaglarini temin yoniinden egit davranabilirler. Fakat aym
zamanda genelin nzayetim elde etmekle aym sonuca
varamayabilirler, Cunkii huiktimetlerden biri, toplumun ruh-
sal thuyaglanm gidenyor, difen gidermiyor.

Toplumun nzayetinin bagh oldugu seylerden bin, hi-
kiimetin halk kitlesine ve kendine hangi agidan bakmasidir?
Halki késle ve memluk kendisint de her tiirli yetkisi olan bir
malik mi biliyor? Yoksa, halks hak sahibi ve kendisim de
yalmzea bir vekil, bir emin, bir temsiler mi biliyor? Binnei
halde, hukumetin vaptigi her hizmet, bir hayvan sahibinin
kendi hayvanina bakim gibidir, ikinci halde vapilan hizmet
salih ve emin bir kimsenin yapu@ hizmet gibichr. Hiikiime-
tin, halkin gergek haklann tiraf etmest ve onlanin hakimi-

75- Nehe'il Belaga, 126, hutbe.
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yet haklanm nehyedecek (yasaklayacak) her tirli imelden
sakinmak, halkin rizayet ve glivenini celb edebiimenin ilk
sartlarindandir.

KIiLISE VE HAKEMIYYET HAKKI

Yeni gaglarda, bildigimiz gibi Aviupa’da din aleyhine bir
hareket basladi ve bu hareket az-gok 1hiristiyanhk dinyasi-
nun digina da sizdi. Bu hareket matervalizme yonelikti. Bu
hareketin sebeplerini aradifamiz zaman, bunlardan birinin
siyasi hukuk agisindan, kilise kavramlannin yetersiz ve ek-
sik olusunu géririz. Kilise papazlan ve ayrica bazi Avru-
pal filozoflar, Allah’a inanmak ile siyasi haklann alinmasi
ve monargi hikiimetlerin istikran arasinda bir gesit suni
baglant: meydana getirdiler. Tabiatiylc demokrasi ve halkin
halka hikiimet etmes: ile Allah’a inanmama ve dinsizlik
arasinda milspet bir baglanti bulundugu farz edildi. Soyle
farz edild:, ya Allah’ kabul etmeli ve hiltkimet hakkinm,
Allah tarafindan hi¢ bir belitgin imtiyaza sahip olmayan
belirli kigilere verilmesini telakki ctmeliyiz veyahut Allah’
nehyedip kendimizi hak sahibi bilmeliyiz.

Dini psikoloji agisindan, herhangi bir dinin gerilemesinin
sebepleninden biri, din rehberlerinin din ile insamn tabii bir
ihtiyaci arasinda tezad meydana getrmeleridir 6zellikle bu
ihtiyag toplumun fikir mertebelerinde malum olursa. Avru-
pa’da istibdat ve diktatorligin am zirveye ulastifn ve hal-
kin, hakimiyet hakkimn halka ait oldugu digiincesine susa-
diklart bir zaman, kilise veya kilise yanhlan tarafindan ve-
yahut kilisc digiincelerine dayamlarak halkin hitkimet ko-
nusunda haklan olmadii, yalnizea vazifeleri oldugu fikri
ileri strilldd. Bu da; ozgorlik, demokrasi ve hiikiimet su-
samuglanim kiliseye hatta genel olarak din ve Allah’a kary

104



harekete gegirmeye yeterliydi. Bu digincemin hem batida
ve hem de dofuda gok eskr bir kikii vardsr

Jan Jak Russo, Sosyal antlagmada soyle yamiyor: “Filon
(Miladt 1. yizwldaki Yunan Emozof) Kaligula (Hunhar
Roma Imparatoru) dan naklen yoyle diyor: Cobanin koyun-
lardan iistiin oldu@u gibi, bir milletin énderleri cinslen iti-
bariyle milletten ustindiirler Kaligula bu sdzlerinden su
neticeyi aliyormus: Bagkanlar tannlar gibidir, halk ise hay-
vanlar gibidirler.

Yeni gaglarda bu eski fikir yeniden canland: ve din adina
ortaya strildigi igin duygulan dinin aleyhine koriklen-
dirdi

Jan Jak Russo ayni kitabinda vazyor ki: Gersiyus Lw
daneminde Paris’te yasayan ve 1625 yilinda *Savas ve Ba-
ns hakkr” adli kitabn yazan Hollandal siyasi sahsiyet ve ta-
rihgi) baskanlann kudretinin yalmz halkin huzur ve refah:
igin eldugunu kabul etmiyor. Kendi gorusini ispat igin
kolelerin durumunu sahit getirivor ki, agalar kélelerin ra-
han igin degil, aksine koleler, agalarimin rahat: igindirler.

Hobez de aym gorogtedic. Bu iki bilgimin soylediklerine
gore, insan tiril bir kag striiden ibarettir Her birmin bir
bagkam vardir ki, onlan yénetmek igin besliyorlar. (Sosyal
antlagma, 5.37-38)

Bilindigi gibi hakki zor, hakla gog (hak-gii¢) olarak nite-
leyen Russo, bu istidlale su cevabi veriyor: ‘Diyorlar ki,
biiin kudretler Allah tarafindandir ve bitiin zorbalan O
gondermigtir. Fakal, bu zor sahiplerinin aleyhine kiyam
etmememize sebep olamaz. Biitiin hastaliklar da Allah ta-
rafindandir, fakat bu da tabibe bag vurmamay: gerektirmez.
[irsizin biri, ormanda bana saldinyor. Acaba, valmz zor
kargisinda teslim olarak pararm vermeli miyim, yoksa bu
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hadden agarak, paray) saklayabilecefim takdirde, saklamal
miyim

Hirsizin paci yani silah kargisinda benim mukellefiyetim
nedir? (Aym kitap, 540 ve avnica bakiz, Dr. Mahmud
Sindi’nin te’lif ettig (vazdifn) ‘Ferdi hiirrivet ve hitkimetin
kudreti” adh kitabin s 4 ve 5)

Yukanda gonigiinG isaret etnigimiz Hobez, kendi istib-
dacdh mantifinda, gergt Allah’t dayanma noktas: olarak be-
lirtmiyor ve siyasi hukuktaki felsefi gortisinde: ITukimdan
halkin kimliZinin remsileisi ve vaptid her isi halkin yapt
15 bilivor. Fakat Iobez'in gérisine dikkat ettigimizde, Kili-
se digincelerinden etkilendifini gériivoruz. Hobez, ferdin
dzgurligiiyle hikimdann simirsiz kudrennin hig geliskisi
olmadigini iddia etmekzedir. Hobez diyor ki:

‘Bu hitrriyetin, sahsin kendini savonmadaki hiirriyet,
hikiimdann halkin can ve malna olan kudretni ortadan
kaldirdiy veva azalthi olarak disunulmemelidir. Zira, hi-
kimdarn halka yaptigi hig bir isi zulim sayilamaz Ciinkii
hitkiimdar halkin temsileisidir Onun yapn is, halk tarafin-
dan yapimis gibidir. O, bitun haklara sahiptir. Kudretin-
deki simir, Allah'in kulu oldugundan ve bu viizden de doga
kanunlarina saymh olmas gerekifindendir Hikimdar bir
salus ortadan kaldirdiE zaman, ona zulmettifi soylenile-
mez Yeftah'in™ kendi kiaim kurban ettigi gibi, bu vakia-
larda, bu sekilde olime vakalanan kimse. éliime mahkum
olmasina sebep olan i yapip veya yapmamakta serbesttir,
llalk: sugsuz olarak oldiren hiltkimdar hakkinda da hitkiom

76~ Beni lsrail kadilarindan olan Yefiah, hir savagla, cger Allah
bagansim: safilarsn. déndigte ona ilk rastlayam, Allah’a kurban olarak
yakacafim nezretmisti, Ddnigte Sniine gikan itk adam. kuaydr ve
Yeftah kazim vakt)
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aymdir. Zira, onun amel tabiat kanunu ve insafa aykin ol-
mas1 dogru fakat, “Urya'nin ‘Davod” tarafindan olduril-

mesinde oldugu gbi ‘Urya” zulme ugramadi, zulim Al-
lah’a oldu..."77

Gardiiginiiz gibi, bu felsefelerde Allah’a karsi mesul
olmak, halkin karsisinda mesul olmamayr gerektirdigi farz
edilmisir. Allabh’in karsisinda miikellef ve gorevli olmak,
halkin hig bir hakka sahip olmamasinda ve hiikémdann
yaptit her seyin adalet olmasinda yeterh bilinmigtir,

Baska bir deyigle, Allah hakk:, halk hakkimn yok olma-
sina sebep oldugu farz edilmistir Sayin Hobez, goriniste
hir diistineeli bir filozof oldugu ve kilise digiincelerine
bagh olmadifi halde eger beyninin derinliklerinde kilise
ditsincelen olmasaydi bayie bir gorisi kesinlikle ileri sar-
mezdi.

Bu feisefelerde Allah’a iman ve inang, halkin haklar ve
adaletin davanafi olarak asla telakki edilmemistir. Su bir
gergektir ki, Allah’a iman bir yandan adalet disiincesi ve
msanlarin zith haklarnin altyapsidr ve ancak Allah’m var-
hiini kabu! etmek surefiyle insanlarin zati haklanmin ve
gerek adaletin varlifni teoriler ve antlagmalardan mistakil
iki hakikat olarak kabul etmek mimkiindiir; diger yandan
da onlarin icrast i¢in en 1yi zamindir (kefildir).

NEICUL BELAGA'NIN MANTIGI

Nehc'ul Belaga'min hak ve adalet hakkindaki mantifit bu
esas Uzerinedir, $imdi bu konuda bir kag ¢rnek verelim:

77- “Ferdin tizgiirligi ve Devletin Guetl, 578,
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Daha oncede bir bolumuni naklettifimiz 214, hutbede
soyle buyuruyor:

Gergekten de beni size Veliyy-i Emr ve buyruk sahibi
etmekle tizerinizde hakkim oldugunu takdir etmistir; fakat
benim sizin tzerinizde hakkmm oldugu kadar, sizin de be-
nim tstiimde haklimz var. Hak, soylenip oviilmede her
seyden kolaydu, fakal insafla amel edilmede en guigtitr. Hak
damma karsihkhdir. Birinin bir kimse {izerinde hakk: varsa,
onun da bu kimsenin ustinde muhakkak hakk: vardir.

Gonildiigi gibi, burada hep Allah, hak, adalet ve vazife-
den soz edilmigtir, fakat “Allah ancak insanlanin bazisna
hak vermis ve onlan sadece kendi indinde sorumlu kilmg-
tir; diger bazisimi da bitiin haklardan mahrum biraknig ve
onlan hem kendi, hem de hak sahipleri yaninda sorumlu
kilmugtir ve netice olarak hakim ile mahkum arasinda adalet
veyd zulmiin anlami yoktur” seklinde, asla...

Yine ayni hutbe de buyuruyor ki:

Hak ve dine hizmette yiice bir makanm ve parlak bir
geemisi de olsa hig bir kisi, Allah’m ona yiikledii haklan
edd etmekte, yardimdan mistagni degildir. Halkin gozine
kigiik goriinen, kendisine énem verilmeyen Kisi de, bu hu-
susta yardim etmektlen veva yardim gérmekten asaf bir
derecede degildir,

Yine aym hutbede §éyle buyuruyor:

Zalim ve cebbarlara soyledifiniz sézleri soylemeyin ba-
na, tantanah lakaplarla hitap etmeyin. Ofkel kigilerden ge-
kinerek soyleyemediginiz sozleri de gizlemeyin benden.
Yaltaklanarak taviz vermeyin bana. Sanmaym ki dogru bir
soz soylerseniz agir gelir bana, dvillmeyi sevdigimi de do-
sinmeyin. Dogrusu hakk: duymak veya adalete tabi olmak
kendisine agir gelen kigi, hak ve adaletle hukiim yuritemez.
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O halde dogruyu soylemekten, adalete uyup bemimle da-
mgmalktan gekinmeyin.”

HUKUMDAR MALIK DEGIL EMANETCIDIR

Onceki boliim de dediimiz gibi, yeni asirlarda bazi Av-
rupah bilginler arasinda, bir grubun da materyalizme efiil-
mesinde biiyiik bir rolu olan, gok tehlikeli ve sapune bir
disiince ortaya ikt soyle kit Allah’a iman, inang ile halk
kitlelerinin hakimiyet hakkimin alinmasi arasmda sun’i bir
baglanti kuruldu. Allah’in karsisinda sorumlulugun, halkin
kargsinda sorumsuzlugu gerektirdigi samldi ve Hakk'ullah
(Allah”in hakki) ‘Hakk’un-Nas'in (insanlann hakki) verine
gecirildi. Alemi zennde yaratan ‘hakk” ve ‘adl”
‘Ehediyyet"” zatina iman ve inang zati ve fitri haklar diigiin-
cesinin esast ve dayanafs olarak telakki edilerek, yerine
onun ziddi ve karsiti olarak tanmdi ve tabiatiyle ulusal ha-
kimiyet hakkmmin, Allahsizlikla egit oldugu zannedild:.

Islam agisindan durum, bu digiincenin tam tersidir
Nehe'iil Belaga, bu mukaddes kitap her seyden once teviud
ve irfan kitabi oldugu, her yerinde Allah’dan stz ettifi ve
_her sayfasinda Allzh’in ismine rastlandifin bir kitap oldugu
halde, halk kitlelerinin gercek haklan, onlann hukimdar
kargisidaki miimidz yerleri ve hitkiimdanin gergek maka-
minin emanetgilik ve halkin haklaron bekgilig oldugundan
da gaflet etmemis ve bu konulara gereken dnemi vermigtir.

Bu senif kitabin mantifinda mmam ve hitkiimdar, halkin
haklarinin emini, koruyucusu ve halkin kargisinda sorumlu-
dur. Bu ikisinden, vani hitkiimdar ve halktan bir digeri igin-
se, o hitkimdardir ki mahkum kitle igindir, mahkum kitle
hikimdar igin defnldir. $irazli Saadi siinnde yoyle dile ge-
urmis:
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Gusfend ez beray-i gupan nist

Belke, gupan beray-i hidmet-i ust.

Koyun goban igin degil, belk: goban koyuna hizmet i-
gindir,

‘Raiyyet” sozeifn Farsga'da gittikge kot bir anlam al-
masina ragmen, glizel ve insani bir manasi vardir.

‘Rai" sozeiigintn, ‘hikumdar” ve ‘Raiyyet” kelimesi-
nin de “mahkum kitle” hakkinda kullamldigin, ilk olarak
Resiil-i Ekrem (s.a.a) ve ondan sonra da Hz. Al (as)in
sozlerinde goniyoruz. Bu sozciik, ‘korumak™ anlaminda
olan ‘ta’y” kokiindendir Halka ‘Raiyyet” denilmesimn
sebebi de, hikomdann; halkin cani, mali, haklan ve dzgiir-
litklerini korumakla mifekellef clusudur,

Bu kehmenim mefhumu agisindan dnemli bir hadis var-
dir. Resul-i Ekrem (s.a.a) soyle buyurdu:™®

“Ilepiniz bekgi ve hepiniz sorumlusunuz, imam ve reh-
ber halkin bekgisi ve sorumlusudur, Kadin, kocasinin, evi-
nin bekgisi ve suramlusudur Kéle, efendisinin maluun
bekgisi ve sorumlusudur. O halde bilin ki, hepiniz bek¢i ve
hepiniz sorumlusunuzdur”

Bir énceki béliimde Nehc’iill Belaga'dan I1z. Ali (a.s)"n,
halkin haklan hakkindaki gorisiingi belirterek, bir kag &r-
nek verdim. Burada bagka ornekler vermegie galisacafim.
Mukaddime olarak Kur'an'dan bir konuya deginelim:

Nisd suresinin 58. ayethm goyle okuyoruz:

“Allah, emanetleri ehline vermenizi ve halk arasinda hui-
kum verdiginiz zaman adaletle hukmetmenizi emreder”

73- Sahihi Buhari, ¢. 7, Nikah kitabi,

110



Tabersi, Nehc'ill Belaga'da bu ayet hakkinda séyle vazi-
yor:

Bu ayetin tefsirinde bir kag gorig vardir.

1- ‘Eménet’ten maksal, ilahi, gayr-i ilahi, mali ve gayr-i
malf bizhin eminetlerdir.

2- Bu ayet’in muhatab: hikiumdariardir ve Allah-u Teala
emanetlerin eda edilmesinin gerekti tabiriyle hitkiimdarla-
ra, hakka nayet ctmeyi emrediyor.

Daha sonra soyle diyor ‘Bu ayetten hemen sonra buyu-
rarak halki Allah’a, Resuline, emir sahiplerine itaat etmek-
e gorevlendirmesi, ikinci tefsini te'yid etmektedir. Onceki
avette, halkin haklan bu avette de karsihikh olarak emir sa-
hiplerinin haklan hatirlatlrmgtr. Imamlanimizdan (a.s) riva-
yet edilmigtir ki, bu iki ayetten biri, bizimdir (bizim sizin
iizerinizde olan haklarimizi belirtmektedir) ve digeri sizindir
(sizin bizim uzerimizde olan haklanmazi belirtmektedir)...
Hz. Imam Bakir (as) buyurdu: Namaz, zekat, orug, ve
hacc emanetlerdendirler. Emanetlerden difer biri de emir
sahiplerinin; sadakalar, ganimetler ve halkin hakki oldugiu
difier seyleri onlanm arasinda taksium etmeleridir.”

El-Mizin tefsivinde de bu ayetin altinda agtlan rivai ba-
histe ed-Diirrii’l- Mensur naklen, Hz. Ali (a.s)’dan sdyle
rivayet ediyor.

imam, Allah’in indirdigi ile hikmetmeli ve Allah'in e-
minetini edd etmelidir. Eger boyle yaparsa, halk da cnun
emirlerini dinlemeli ona itaat etmeli ve gafinsma 1cabet et-
melidirler.

Goéritldugi gibi Kur'an- Kerim, hakim ve bagkan top-
lumun ‘Emin” bir “Bekgisi” olarak taniyor ve adaletle
hitkmetmeyi kendisine verilmiy ve yerine getirilmesi gere-
ken bir emanet olarak telakki edivor. Masum Imamlarimiz
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(a.s) ve ozellikle Hz. Emir-til mi'minin Ali {2.5)'m bu ko-
nudaki anlayiglan, Kur’an-1 Kerim’den istinbat edilen geyin
aymisidir,

Kur’an'in bu konudaki mantidina asina olduktan sonra
Nehc'ul Belaga’dan diger bir kag drnek verelim. Bu konu-
da daha gok Hz. Ali (as)in valilerine gonderdigi mektup-
lara, ozellikle de genelge mahiyetinde olanlara miiracaat
etmeliyiz. Iste bu mektuplardadir ki, hikkimdarm nasil ol-
mast gerektifi, halkin ve onlann gergek haklarnmin kargisin-
daki vazifelerini belirtmistir.

Azerbaycan Valisine yazdifn mektupta, sovle buyuru-
yor:™ Sana verilen hiikiimet senin igin bir av degildir, an-
cak boynunda bir eménettir ve sen, senden dstiin olamn
buyrufiu altindansin. Halka diledigini yapmaya hakkin
voktur,

Harag memurlarina hitaben yazdigs bir kag ciimle vaaz
ve haurlatmadan sonra genelgede soyle buyuruyor:$0

Insaniara insafla muimele edin; ihtiyaglarini karsilamak-
ta sabirh davranin, giinki; siz halkin hazine memurlansimz,
o hazineyi koruyanlarsiniz; immetin vekillerisiniz, hitkii-
metin elgilerisiniz.”

Megshur fermaninda, Malik Ester’e hitaben soyle vazi-
vor: Halka merhametle muameleyi kendine ddet et. Onlan
sevmeyi, onlara litfctmeyi huy edin. Onlara karg yiyecek-
lerini, igeceklerini ganimet bilen yirtic1 bir canavar kesilme.
Cunki halk iki simiftic: Bir kismm dinde sana kardegstir. Obiir
kasmu, yaratilista seninle egittr.

79 Nehce'0l Belaga, Mekiuplar bilimi, 5. mektup.
#0- Neho'0l Belaga, 51. Mektup.

112



‘Ben onlara buyruk verenim, emrime uyulmas: gerek
demeye kalkigma Ciinkii bu gonile verir, dini gevgetir,
nimeti bozar gider.”

Ordu komutanlanina hitaben yazdify bir mektup da ise
sunlan soylityor:®!

“aliye gereken sey; ulastif Ustinlik ve elde eutifi fazi-
letin, kendisini halka karsi degigtirmemesi; belki Allah’in
ona latfettigi nimetler, onu Allah’m kullanna yaknlagtir-
mali ve kardeslerine merhamet etmelidir.

Hz. Ali (a.s¥n genelgelerinde adalet, halka merhametli
olma, halkin sahsiveti ve haklarina saygilh olma konularina
karst sagilacak bir hassasiyet gorilmekie ki, gergekten hay-
ret verica bir drnektir.

Nehe'iil Belaga'da (Zekét toplamayla gérevli memurlar
igin) bashi@ altinda bir vasiyet nakledilmigti. Bu vasiyet,
ister kagtlarla verilmis olsun, isterse de dille onlara sdy-
lenmis olsun genel bir diisturdur.

Seyyid Razi, bu vasiyeti mektuplar bolimiinde nakletmis
ve ‘biz” de bu vasiveti burada zikrediyoruz ki, Hz. Ali
(a.s)'in kigiik ve biyiik, 6nemli ve onemsiz iglerde adalet
ve hakki nasil sagladigi belli olsun: Bir olan, seriki bulan-
mayan Allah’tan korkarak viri Hig bir Muaslimani® ur-
kittme; rizasi olmadik¢a, haber vermeden yamina gitme;
mahndaki haktan bagka bir gey alma.

Bir kabileye vardin mi, evlerine, gadirlanna gitmeden
sularimin basina in. Sonra sikin, vakur bir halde yanlarina
var; onlara selam ver; hal-hatir sormakta kusur elme, on-

£1- Nehe'iil Belaga, 51, Mektup.
w2~ Yalmzca Misliimanin séz konusu clmasimin sebebi, zekatin
sadece Miislimanlardan ahnmasidr.
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dan sonra, enlara ey Allah kullan de: Allah'in velist ve hali-
fesi mallanmzdaki Allah hakkini almak igin beni size yolla-
di, mallarimzda Allah velisine vereceginiz Allah hakk var
ri? Birisi yok derse sézinii tekrarlama. Sana hakkin vere-
cek bulundu mu da onu korkutup drkiitmeden, ona karg:
sert mudmele etmeden, yolsuz davranmadan, zulmetmeden
onunla beraber git, altindan, pimisien ne verirse sana, onu
al

Davan veya devesi varsa, hayvanlann bulundugu vere
sahibinin izniyle gir. Cinku onlann ¢ogu, sahibinin malidir.
Hayvanlarin bulundu@u vere siddet gostererek sert bir su-
rette degil, sahibinin izniyle gir."#

Hz. Ali (a.s)'in bir hilkiimdér olarak, halkin -mahkum
bir kitle olarak- hakkindaki gonigiinim agiklanmasinda bu
kadan ycterlidir, saniriz.

93- Mehe'ill Belaga, 25, Mekiup, Bu hususta 26-27 ve 46. mekiup-
Yara da bakabilirsiniz.
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VAAZ VE HIKMET

Ejssiz vaazlar

Farsga ve Arapga manzum ve nesir scklinde yapi-
fan vaazlarla mukayese

Vaaz ve hikmet

Vaaz ve hutbe

Vaazlar, Nehe'ill Belaga'nin en énemli bolimleri
Nehe'iil Belaa'da vaazlann konulan

Hz. Ali (a.5)"1n mantif1 ile tantk olalim

Takva

insamn korucusu takva ve takvanin korucusu in-
san

Zahitlik ve takva

® Islami zahitlik ve Hiristiyanliktaki ruhbaniyet

e [kisual
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 Islami zahitligin 3 temeli veya 3 yikki
Zahitlik felsefes:
Zahithk ve fedakarlik
Zahitlik ve dert ortakhg:
Zahitlik ve hiir olmak
Zahitlik ve maneviyat
Diinya ve ahiret arasmdaki tezad
Az anlamak ve gok verimli olmak
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VAAZ VE HIKMET

ESSIZ VAAZLAR

Nehe'il Belaga min biyiik bir bglimir v hemen hemen
vansim vaazlar bolimii teskil etmektedir ve Nehe'ul
Belaga min bityikliguni ise, igindeki vaazlara, o@illere ve
hikmetlere baglichr.

Restil-ii Ekrem (s.a 2)'den, hatta kisa bile olsa kalan ve
Nehc'til Belaga'min kokint ve damarin: teskil eden bir dizi
vaazlan ve Kur'an't vaazlan bir kenara birakirsak, Nehce'tl
Belagia’daki vaazlar, Arapga ve Fars¢a'da egsiz biver vaaz-
dirlar.

Bin yih agkindir ki, bu vaazlar etkili ve olagandigi rolini
oynamis ve oynamakia ve bu canl sozcuklerde, kalpleri
qirpindiracak ve hisleri hafifletecck ve gozyaslanm akita-
cak. o nitfuz ve etki meveuttur hentz... [nsanivetten kiguk
bir iz kaldifn sircce, bu kelimelerde etkisim surdirecek ve
bir an bile azalmayacaktir

DIGER VAAZLARLA MUKAYESE

Farsga ve Arapga’da manzum ve nesir kahbinda bir gok
degerli ve ince vaazlara sahibiz.
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Arapca’da “Abulfath Besti'in bu beyitle baglayan mes-
hur kasidesi ve gen¢ cocudunun &lima miinasebetiyle,
Abulhasan Tehami'nin su beyitle bagladid1 Resaiyve kasi-
desi, ve avnca Misuly, by Seyri'nin *Kole” ismindeki mes-
hur kasidesinin birinci bélimleri yovle diyor:

Ve nihayet Hz. Muhammed (s.a.a) methetmege bagl-
vor. Kaside aslinda, Hz Muhammed (s.a.a)in methi igin
yaziimig, geri kalan: mukaddimedir ve soyle diyor:

) Evet, bunlardan her biri 8limsi birer eserdir ve Arapga
Islami edebiyatta bir yildiz gibi parlamakta ve hig bir zaman
eskimeyevek ve yipranmavacakur.

Farsga'da, Saadi'nin Gilistan ve Bostanindaki vaazca
sitrlert ve kasideleri, fevkalade entercsan ve etkileyicidir ve
kendi tirrlerinde birer saheserdirler. Ornegin, Gilistan kita-
binin mukaddimesinde bulunan ve bu bewitle baglayan meg-
hur sirleri

Her dem ez omr mireved nefesi

Cin nigah mikonem ne mande besi

veya kasidelerde ki séyle diyor;

Eyyuhennas cihan cay-i ten asani nist

Merd-e dina be cihan dasten erzani nist

Ve yine bir yerde sovle diyor:

Cihan ber ab nehade est-o zindigi berbad

Gulam hrmmet-e anem ki dil her o nenehad

Ve yine diyor:

Bes begerdid-o begerded ruzigar

Dil be donya der nebended hugyar,
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Saadi'mn Bostan'i ise, gok carpio ve etkileyici vaazlarla
doludur ve tovbe ve sevap volunu ele aldigi dokuzuncu
bolum ise belky vaacann on alisidir.

Ayrica Mevlana’nin Mesnevideki vaazlarinm bir boliimid
ve diger Farsga sairlerin vaazlan birer hazineduler ki, bura-
da onlan agiklamak milmkiin degildir.

Gerek Arapea ve gerekse Fars¢a olan Islami edebiyatta,
cok degerli vaazlar, felsefeler meveultur, Islami vaaz ve
felsefeler. valmizca bu iki lisana awr degildir, belki Turkge,
Urduca ve bazi dier dillerde de [slami edebiyaun bu béla-
mu. kendi yerini bulmus ve hepsinde ise, ozel bir ruh es-
trmig bulunmaktadir.

Eger birisi, Kur'an-i Kerim ve Resiil-i Ekrem (s.a.a)
[z, Ali (a.s), difier imam ve Muslimanlarm, ilk din hoca-
larinin konugsmalan ve vaazlanna tantk olursa, islami ruh
olan bir rubun, biitiin Fars¢a vaazlarda hokiom sirdiguni
ve bu ruhun, ginin Farsga lisant giysisinde ve wicudunda
akip gittigini anlayabilir.

Eger bir kim veya kimseler, Arapga ve Farsga’da usta
olup ve Islami edebiyati yansitacak diger lisanlara da tamk
olursa ve Islami vaazlar konusundaki saheserleri toplaya-
caksa, Islami kultirun bu yonden ¢ok zengin ve geligmis
oldugunu anlayacaklar.

Fakat burada sasilacak sey, Farsga bilginlerin vaaz yo-
niindeki tstimliklerinin siirde tecell etbgudir ve nesirde hig
bir degerli eser birakmadiklandir. Nesirde meveut olanlar,
yalniz kisa ciimle ve kisa mevzuat seklindedir Misal olarak:
kendi bigiminde saheser olan ve bir bolumuni vaazlann
tegkil ettifn Gulistandir veya Khuce Abdullah Ensari'den
naklolunan camlelerdir,
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Elbette bu husustaki bilgilerim vetersizdir, ama bildiZim
kadanyla, Farsca metinlerde, kisa ciimlelerden oteye geg-
meyecek ve sézim ona bir mecliste okunamayacak, vaaz
seklinde bir nesir yoktur, Hatta, eger sifahen’de
(konusmada) stylenip ve kalpten kalbe dulagtiktan sonra,
toplantp ve bir kitap metninde vaymnlanan bir vaaz bile
voktur.

Mevlana veya Saadi’nin kendi huzurlarinda kendi izie-
yenlering hitaben vaaz yaptiklan bilimyor, ama bu vaaziarin
o biyik sgairlerin sozlerine benzemedigi de ortadadir ve
Nehc'ul Belaga'dak: vaazlarla mukayese edilecek ebatta
degllerdir,

Aynica. su anda risale veya mektup seklindeki metinler
clde mevcuttur. Ornefin, Ebu Hamid Muhammed Gaza-
Ii'nin Nesihetiil-Moluk ve Ahmed Gazali'nin, dgrencisi ve
izleyicisi Aynil-kazat Hemedani'ye yazdifi uzun mekwubu
“Taziyane Suluk”

VAAZ VE HIKMET

Vaaz, Kur’an- Kerim'de de belirtildigi gibi, (Hikmet,
Vaaz ve wyi bir sekilde miicadele)den olugan Gglt dévetten
Liridir,

Vaaz ile hikmet arasindaki fark; hikmel 1dlimdir ve vaaz
andag, hikmet suurlasmak igindir ve vaaz uyanmak igin,
hikmet cahillikle miicadeledir ve vaaz gaflet ile miicadele,
hikmet akil ve fikir ile ugragvor ve vaaz, yirek ve sevgi ile,
hikmet dgretiyor ve vaaz haurlatiyor, hikmet bir yaratiga
zihin artiryor ve vaaz ise zihini kendi viicudundan yarar-
lanmaya haazirhyor. Hikimet, 1siktir ve vaaz, gozlen pormek
i¢in agmak, hikmet disunmek igindir ve vaaz kendine gel-

120



mek igin, hikmet aklin dilidir ve vaaz ruhun mesaji. Iste bu
yilzden, konusmacinin sahsiyeti, vaazda hikmetin aksine
esash bir rol oynuyor. Ama hikmette, ruhlar yabancilar gibi
birbiniyle konugur. Vaazda, bir tarafta konugan ve diger bir
tarafta dinleyenin bulundugu bir elektrik akimina benzer bir
durum husule gelir. Iste bu yuzden bu gibi bir konugma,
eger candan ise kalbe yerlesir, yoksa dinleyenin kulagindan
ileriye gidemesz...

Vaazh sozler hakkinda séyle denilmis:

Eger kalpten ¢ikarsa ve ruhun mesajimi tagirsa, kalbe
nifuz eder ama efer ruhun mesajindan voksunsa, sif ko-
nusma sanatidir ve yalmzca kulakta kalir.

VAAZ VE HUTBE

Vaaz ile hutbe arasinda da fark vardir. Hutbede hislerle
ugragtyor ve hisleri heyecana getiriyor, ama vaaz hislesi
sakinlegtiric ve hisleri kontrol ediyor. Hutbe, hislerin uyug-
tuklar zaman ise yarniyor ve vaaz ise gehvet ve hislerin
kendi baglarna uygulanmak safhasma konuiduklan zaman
gerek duyulur. Hutbe; gayret, destek, kahramanhk, kizgin-
lik, dstanlilk, viicelik, merthk, seref, keramet, hayirseverlik
ve hizmet hislerini abartryor ve arkasindan, hareket meyda-
na getinyor. Fakat vaaz, yersiz coskunluklan ve heyecanlan
soéndiinir. Hutbe igleri, aklin hesaplarindan kurtarir ve hisler
firbnasma birakir, ama vaaz tufanlan yatistnr ve hesapl
olmak ve derinden diisiinmek igin gerckli ortami hazirhyor.
Hutbe, disan geker ve vaaz ise igeride tutar,

Hutbe ve vaazin her ikisi de zaruridir Nehe'@l
Belaga'da her ikisinden de yararlanimistr. Onemli olan,
her birinin yerinde ve gerekli olan vakitte kullamilmasidur.

121




Emir-el md'minin Hz. Ali (a.shn heyecanh hutbeleri, hisleri
kabartacak ve firtina meydana getirecek, zalimane bir te-
meh yikacak zaman yapildi Nitekim Hz. Ali {a.s) Siffin’da
Muaviye ile kargilaghfimin baglangicinda, gok aresli ve he-
yecanh bir konugma yapitL.

Muavive ve ordusu gabuk davranarak. “Serive™yi ele
gegirmis ve suyunun éniinii kesmistir ve sonugta Enmirdil
mii'minin ve arkadaglar su temin cumekle giglik gekiyor-
lardi. Hz. Ali {as) unkanlar dahilinde askeri ¢atismadan
uzak durmaya gahsiyor ve antlasma volu ile Muaviye'nin
Muisliimanlara kargt meydana getirdigi muskulu ¢ozmek
istiyordu. Ama diger bir oyun pesinde olan Muavive, firsat
bir ganimet sayarak ‘Serivenin ele gegirilmesini, kendi igin
bir muvaffakiyet telakki ett: ve her gesit antlasmadan kagn
Durum, Hz. Ali (a.s) ve arkadaglan i¢in daha da vahimlesti.
Iste burada hevecanl bir hutbe ile firuna meydana getir-
menin ve bir hiicumla dismam geri piiskiirtmenin zamam
gelip gatmugti. Hz. Ali (as) ashabi igin boyle bir hutbede
bulundu:

Dogrusu ki, dusman savasa susamistir ve sizleri harbe
caginyor, simdi éniintizde iki yol vardir, ya zilleti algakhi
ve gerive ¢ekilmey: kabullenmek veya kiliglara kan surmek
ve sonra suya kavugmak.. Olim, maglup halde kalmakia
idi, ama hayat galp ve muzaffer olarak olmekti. Dogrusu
Muaviye sapiklardan bir kagini pesinden ¢ekip ve gergekleri
onlardan saklanust ve bu sapiklar ise gutlaklanm, olimi
kendileri ile birlikte tagiyan sizin oklarmiza hedef olarak
tutmaktadirlar.

Bu cumleler, yapilam yapti, kanlari cogturdu (kaynatti)
ve gayretleri heyecana getirdi. Gece varmadan “Seriye” He.



Ali (a.s)'m elindeydi ve Muaviye'nin adamlart geriye atl-
muglard:.

Hz. Ali (a.s)n vaazlan bir gok durumlarda yapilmigti.
Halifeler ve dzellikle Osman’in déneminde, elde olunan bir
guk basartlarda, ele gegirilen hadsiz ve hesapsiz ganimet-
lerde ve bu servetlerden yararlanmak igin programiarin ol-
mayisinda, Osman doneminde “Aristokrasi” ve agiret 5i5-
temleriin kurulmasimda ve Mislimanlar arasinda ahlaki
fesadin, diinya mahna digkiinligtn ve suslige énem veril-
diimin yayginlagng bir zaman, asiret mutaassipht ve Arap
ve Acem millivetgiliginin gorildigl zamanlarda, yegane
ilahi feryat, ilahi vaaz, Hz. Ali (a.s)'m feryadi ve vaaziydi.

Diger bolimlerde, Hz. Ali (a.s)'m vaazlannda takva,
diinya, arzu buyuklifiu, nefs, zahitlk, gegmiglerin durum-
lanndan ibret almak, 6lam hali, mahser gind ahvali gibi
unsurlar hakkinda konusacagiz, ingallah.

NEHCUL BELAGA'NIN ONEMLI BOLUMLERI

Scyyid Rezi'nin ‘Hutbe” adi altnda topladifh 239. bo-
limden (gergt hepside hutbe degil) 86'st vaaz hutbesidir,
veya en azindan bir seri vaazdan ibarettir Elbette bu vaaz-
lardan bazilar, uzundur. Misal olarak, baglayan 174, uncu
hutbe ve Nehe'itl Belaga'nin en uzan olan hutbesi ve 191.
inci hutbe “Mektup” adi alunda topladi 79. mektuptan
(geri hepsi mektup degil) 25'i tamamen vaazdir veya nasi-
hat, 6t ve vaazdan teskil olan cumlelerdir. Bunlardan
bazsst uzundur. Omegin: Hz. Ali (a.s)'m aziz oflu Hz.
Miicteba (a.s)'a olan nasihat namesi (31. inci mektup) ve
Malik Ester’e yazdig meshur mektubu ve 45, inci mektup.
Bu mektup Basra valisi ‘Osman lbni Hanife hitaben ya-
zlmisti.
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NEHC'UL BELAGA’DAKI VAAZLARIN
KONULARI

Nehc'til Belaga'daki vaazlann konulann gok gesith ve
degigiktir. Takva, tevekkiil, sabir, zahitlik, diinya malindan
sakinmak, sislerden kaginmak, nefis hevasindan uzak dur-
mak, biyik arzudan, sinirlenmekten, zilim ve ayncaliktan
kagmak, ihsan ve muhabbete tesvik etmek, mazlumlan ve
zayiflan desteklemek, dayamkliliga, kuvvete ve sicaat’e
tegvikte bulunmak, birlife ve anlasmazhklan birakmaya
tegvik etmek, tarihten dersler almaga davet, dmrin hizla
geemesini amimsamak, Slim sarhogluklan ve 8lim sonrast
dunyalar hatirlamak ve mahser giinii durumunu hatirla-
mak, Nehc'iil Belaga'mn vaaz konularni tegkil etmektedir.

HZ. ALI (A.S)'IN MANTIGI iLE TANISALIM

Nehc'tl Belafia’ys bu yonden tammamiz, difier bir de-
yimle, Hz. Ali (a.s)"t vaaz ve &gt kirsisinde tanimamiz
ve Hz. Ali (a.s)'in vaaz siyasetine tamk olmak ve bu zengin
kaynaktan azami bir ekilde yararlanmamz igin, sict Hz, Ali
(a.5)'in kend: sozlerinde ileri siirdiigi unsur ve konulart
siralamak yeterli degil ve Hz, Ali (a.s)'n takva, tevekkiil ve
zahitik konusunda konugtugunu da sdylememiz gerekli
degil, belki Hz. Al (a.s)in bu sozlerinden nelerin anlagil-
digini gérmemiz ve Hz. Ali (a.s)'in insanlann ruhunu arin-
dirmak, insanlann temiziik, taharet ve manevi hiirrivete ve
esaretten kurtulmaya olan istekleri hakkindaki egitimei 6zel
felsefesinin ne oldugunu bilmemiz sarttir.

Bu sozcukler, halk dilinden ve bilhassa ogtitiicii bir geh-
reye bilrlinenlerin dilinden akip giden sozciiklerdir. Ama,
her kesin bu sozlerden gayesi, aymi degildir ve bazen bu
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sdzlerden anlam gegitli yonler ahr ve dogal olarak degisik
sonuglar elde edilir.

Bu yiizden, Hz. Ali (as)'m ozel hikmeti yéniinden, bu
konular hakkinda teferruath durmamz pereklidir. Soze,
takvadan baghyaruz.

TAKVA

Nehc’ul Belaga'da en gok kullanilan sézciklerden biri
takvadir. Her hangi bir kitapta ta kva'ya Nehc'tl Belaga'da
oldugu gibi bir yer ve Neho'il Belaga'da takva kadar bir
konuya 8nem verilmemistir. Takva nedur?

Genellikle, takvamn *Perhizkérhik” olarak anlam verdigi
ve diger bir deyirmle, takvann menfi bir pratik yontem ol-
dugu, her seyden uzak durmamn, perhizkarhgin ve inzivaya
gekikligin fazla olusunun takvanin daha kamil oldugu var-
sayihyor.

Bu voruma gore, nce takva amel merhalesinden gika-
rilmig bir mefhumdur ve ikingisi, menfi bir yontemdir ve
iigincide menfi yonii dzha da siddetli olan takva, daha
kamil bir takvadir.

Bu sebepledir ki; takva goriniiminde olanlar, kendi
takvalarinda kigak bir yanhsh@n bulunmamast igin, her
sevden karadan, beyazdan -yas ve kurudan- sicak ve soguk-
tan kagimr ve her gesit isten, her gegit miidahalede bulun-
maktan uzak durur.

Kacimnmanin ve uzak durmanin, beserin saflam hayatiin
esaslanndan oldufunda stiphe yoktur. Saglam bir hayatta,
nefy ve ispat, inkdr ve gerekli, terk ctmek ve fiil, endige ve
ilgi birliktedir.
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Nefy ve inkdrladir ki, insan ispat ve gerekene kavugabi-
lir, terk ve merak etmekle de fiil ve ilgiyi gergeklestirebilir.

Tevhid kelimesi, vani La ilahe illallah, topluca nefy ve
ispattr. Bir tarafi nefy etmeksizin, tevhid’den dem vurmak
imkan dinidir. Iste buradadir ki; isyan ve teslim, kafir ve
iman birbirlerivle miinasebettedirler. Yani her teslim, syan
gerektirir ve iman, kufiir ve ispat ile gereken ise inkar ve
nefyi.

Ama ilk dnce; kaginmalar, nefy’ler, inkdr etmeler, isyan-
lar ve kufir ‘tezad'lar seviyesindedir. Bir zittan kagip diger
bir zitta gecmektir, bir mukaddimeden kagmalk ve digen ile
baglanmaktir.

Iste bu viizden, saglam ve yararl bir sekilde her seyden
uzak durmamn ve kaginmanm, hem yénii var, hem hedefi
ve hem de belirli gevrelerde sinrlanmistir, Ovleyse. ne bir
yonu ve hedefi olan ve nc bir seyle gevrilmemis olan, kéri
korine vapilan bir yontem savunulamaz ve kabul olun-
maz.

Ikincisi; Takvanin Nehc'il Belagia’daki mefhumu, ka-
¢nmanin mefhumu e esanlamda da degildir. Nche'il
Belagia’daki takva, bir ¢ok egzersizden sonra meydana ge-
len dini bir giigtir. Akill ve mantiklica yapilan uzak durma-
lar ve kaginmalar, bir taraftan bu dini haleti ruhiyenin mey-
dana gelmesine sebep olur ve diger yandan da bu durumun
meydana gelmesinin faktériidiir ve onun gerekli malzeme-
lerinden sayilir

Bu durum rubu kuvvetlendirit ve ferahlatir ve ruha do-
kunulmazhik 6zeliigi verir. Bu gligten yoksun olan bir insan,
efer kendisini giinahlardan korumak isterse, kendisini yu-
nahz sebebiyet verecek islerden uzak tutmaktan bagka bir
garest yoktur ve aynca toplumda gunaha sebep olacak
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faktorlerin varclugu yuzunden de gevreden uzak durmaya
ve bir kogeve ¢ekilmeye mecburdur,

Simdi, bu mantifa gdre, va muttaki ve perhizkir olarak
toplumdan uzak durmali veva toplumla bir olup ve takvay
bir kenara birakmah.. Bu mantiZa gore. fertler her ne ka-
dar miinzewvi olursa ve aradaki mesafeyi daba da aralayacak
olursa, halk yanindaki takvas: daha da cilvelenecektir.

Ama, eger takvamn dini giicii bir sahsin ruhunda bulu-
nursa, toplumu birakmamn bir zarureti yoktur ve bu ig
yapmadan da kendini temiz tutabilir.

Birinei gruptakiler, bir bulagier hastalifa yakalanmaktan
kurtulmak igin bir dag etefine sifinanlar gibidirler ve ikinet
gruptakiler ise, kendilerine bir ¢esit vaksen enjekte etmekle
kendileninde dokunulmaziik meydana getirenlerdendirler.
Bu grup tiyeleri, sehirden digan ¢itkmaya ve halkla olan te-
maslanm kesmeye gerek duymadiklan gibi, hastalann yar-
dimina kogmay1 ve bunlan kurtarmay: bile tasarhyorlar.

Unlii sair Sadi’nin Gilistandaki gu siiri, birinci gruptaki-
lere antir:

Pedidem Abidi der kuhsan

Kanaat kerdi ez diinya be gari

Cera gaftem be sehr ender neya

Ki ban bend ez dil ber gusai?

Be giift, anca periruyan negzend

Co gul bisyar sud, pilan bilegzend.

Bir daghk bolgede, dinyadan kagip ve bir magaraya ka-
gan bir dbid gérdim. Kalbindeki sikintidan kurtulmak igin
sehire niye immedigini sordum. Oradaki giizeller mitkem-
meldirler ve gigek fazla olunca da fillerin ayag bile kayar,
dedi.
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Nehe'ul Belaga, takvay: egzersizic meydana gelen bir
ruh, kendine gore eserler, malzemeler ve sonuglan olan ve
bu arada giinahtan sakinmayi gok kolay yapan bir manevi
gii¢ olarak ileri siirmustil.

Doprusu ki; sdzlerimin dogru oldugunu garanti ediyo-
rum ve stzlerimin gergek olduunu taahhit ediyorum. E-
ger gegmisteki ibretler, bir sahis i¢in ayna emsali gibi olur-
sa, iste 0 zaman takva o gahs), supheli iglerde bulunmaktan
al koyar.

Ve yine diyor:#

Nefse uyarak hata ve glinah islemek ve isleri nefsin ihti-
yarina birakmak, kontrolleri elden gikmug bir vahsi at gibi-
dir. Boyle atlar er geg binicisim ates igine atarlar ve takva
ise ehlilegtirilmis bir ata benzemektedir ki, kontroli binici-
sin elindedir. Bu atlar ise biucilerini huzur iginde cennete
dogru gotururler.

Bu hutbede takvanin eseri olan nefsi zapt etmek ve nef-
sin miilkiyetim ele gegirmek olan bir ruhi ve manevi durum
olarak zikretmigtir. Yukandaki hutbe séyle divor: Takvasiz
ve nefse tabi’ olmamn geregi, sehveti tahrikler ve nefsam
ameller kargisinda zaaf gostermek, algak ve sahsiyetsiz ol-
maktir.

insan, bu durumda kendinde irade sahibi olmayan algak
bir at siiriiciisii gibidir ve merkep dir ki; onu diledig vere
gotirir. Takva; iradeli olmayl, manevi bir gahstyete sahip
olmayr ve kendi viicuduna egemen olmayr gerektirir Bu
gibi bir gatus, efitilmig ber ata binen, kudret ve becenklilikle

#4= Nehe'iil Belaga, 26. hulbe,
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an istedifi yone sioren ve atinda kolaylkla sahibinin
itaatinda bulunan usta bir at, siiniciisii gibidir 85

[lahi takva, Allah kullanm himayesi altna almistr ve
onlann Allah”in men ettikleri seylere yakinlagmalarim en-
gellemistir ve Allah korkusunu kalplerinde meydana getir-
migtir, gecelerini uykusuz (ibadet sebebiyle) ve ginlerini
susuz (orug sebebiyle) kilmigti.

Burada He. Ali {a.s) bu nokta tizerinde duruyor ki, tak-
va oyle bir seydir ki, Allah’in belirttifi haramlardan kagmak
ve Allah dan korkmak onun malzemesinden ve eserlenn-
dendir. Ovleyse, bu mantikta takva ne kaginmanm kendisi-
dir ve ne Allah’tan korkmamnm... Oysa bu igleri yapan ruhi
ve mukaddes bir gligtiir ¥

Bugiinki diinyada takva, insan igin bir hisar ve bir kal-
kan emsalidir ve ahiret gimii yol, cennele dogrudur. 155
inci hutbede, takvay1 dilgmanin sizmayaca@ gok yiice ve
saglam bir sifinaga benzetiyor.

Bu agikladiklanmzin hepsinde Hz. Ali (a.s)'m biitiin
dikkati, takvanin ruhi ve manevi yoniine ve ruh Uzerinde
birakug etki Dzerindedir. $ayle ki, sahista temiz olmaya ve
hayirls iglerde bulunmaya istekli olma ve aynica ginah ve
katilitklerden nefret etme hisleri meydana getiriyor.

Bu hususta diger orneklerde vardir, belki de bu kadar
veter ve diierlerini séiylemenin geredi yoktur.

£5- Nehc'iil Belaga, 112, hutbe.
86- Nehe'ul Belaga, 189, hutbe.
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TAKVA, SINIRLANDIRILMAK DEGIL
DOKUNULMAZLIKTIR

Nehc'ul Belaga'mn vaaz unsurlan Uzennde konuguyor-
duk. “Takva" hakkinda séze basladik: Nehc'itl Belaga agi-"
sindan takvamin ruhi, kagamaklara ve cezb etmelere sebep
olan yiice ve mukaddes bir gii¢ oldugunu gordik. Cezb
olunma, manevi ve hayvani Gsti deferlere dogru kaymak
algakhklar ve maddi kangmalardan kagmakir. Bu durum
Nehc'ul Belaga’ya gore, insan ruhuna sahsiyet ve kudret
kazandiran begeri kendine egemen kilan ve kendine sahip
vapan bir durumdur.

TAKVA DOKUNULMAZLIKTIR

Nehe'ul Belaga'da bu konu iizerinde durulmus ki, tak-
va, zincir. zindan ve ¢ember degil, belki koruyucu ve sifi-
naktir. Bir goklan ‘dokunulmazlik” ve ‘mahdudivet”
(sinurlandinimak) arasinda bir fark gormiiyor, hirriyet ve
esaretten kurtulma namimna takva duvanm yikma fetvasinda
bulunuyorlar. Siginak ve zindanin ortak yoni ve ortak de-
fen “Manewviyat” {mani olmak)tir Ama sifinak tehlikelen
engellemektedir ve zindan istidatlardan ve Allah’in verdigt
nimetlerden faydalanmaya mani olmaktr. Burada Hz. Ali
(a.5) buyuyor:#?

Ey Allab’in kullan, bihniz ki takva, gok yiiksek ve ele
gecmeyen bir duvardir ve takvasizhk, algak bir hisar ve
duvardir, Sigmam koruyamaz, Ama takva giictiyle, hata ve
yanhshklarin idineleri kesilir ve kopar.

#7- Nehe'fil Belaga. 137, hutbe.
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Hz. Ali (as) bu sozlerinde, insamin camina zarar verecek
gunah ve kaymalari, yilan ve akrep gibi siiringenlere ben-
zetivor ve takvamn giicii, bu siiringenlerin 1&nesini kesiyor,
diyor.

Hz. Ali (a.s) baz sozlenndc, takvamn, hilrriyetlerin asil
mayast oldugunu belirtivor. Yani, kendisi zincir olmadigi ve
hirnyete mani olmadig gibt butun harniyetlerin kaynadi ve
baglangicidir

Hz. Ali (a.5) 228 inci hutbede soyle diyor:

Takva. dogruluk anahtan, kiyamet vika, her kulluktan
kurtulma ve her yokluktan kurtulmadic

Konu agiktir; takva insana manew bir hurriyet verivor.
yani insani heva ve heves esaretinden ve kolelifinden kur-
tararak, tamahkarlik, kiskanglik, gehvet ve higim zincirlerin:
boynundan agiyor. Boylelikle toplumdaki esirlik ve kolelik
kokimii ortadan yok edivor. Para ve makam esiri olmayan,
konforlu yasamak istemeyen halk, hig bir zaman toplum-
daki esarete ve kole olmaya boyun eimez ..

Nehe'iil Belaga, bir gok yerde takvanm etkilerine de-
Zinmisti ve biz 1s¢ hepsi hakkinda konusmays gerekli bul-
muyoruz. Asil gayemiz, Nehe'iil Belaga’da takvanm gergek
mefhumunun aydinlanmast ve Nehce'iil Belaga'min bu keli-
me iizerindeki bunca tekidinin belli olmasidir

Degindigimiz takvamn etkileri arasinda en onembi iki
etki:

Biri, agik gorushilik ve basirer, digeri gigliklen Oze-
bilmek ve zorluklardan kurtulmaku. Diger bir yerde. bu
hususta tafsilath konustugumuz ve takvamn gercek anla-
mmn anlaglmasi olan hedefimizden ayr oldugu igin, bu
konu uzerinde konugmaktan vaz gegiyoruz
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Fakat takva adli konumuzun sonunda, Nehe'iil
Belaga'nin “insan” ve “takva'min birbirine olan karsihkli
sorumluluklan hakkindaki ok ince aynnnlarina deginmek
istiyoruz.

KARSILIKLI UYUM

Nehe'iil Belaga'da takvanin, giinah ve kaymalarin kar-
yisinda bir gesit garanti oldugu tzerinde 1srarla duruldugu
halde, su noktada gézden uzak tutelmarmugtr ki; insan. aym
zamanda takvay! korumaktan bir an bile gaflet etmemelidir,
Insanin korucusu takva ve takvanin ki ise insandir ve bu
uzak degil, belk: caizdir.

Bu kargihkli koruyuculuk insanin giysisini, ¢alinmaktan
ve yirnlmaktan korumast ve giysinin ise insan soguk ve
sicaktan korumasina benzemckte. Nitekim, Kuran-1 Kerim
$0yle buyuyor:#*

Hz. Ali (a:5) insanin ve takvamin birbirini kargiikh ko-
rumasi hakkinda soyle diyor:s?

Uykunuzu takva ile uyantkliga dontstiiniin ve zaman-
mz onunla sona erdirin ve hissini kalbinizde canlandirin ve
giinahlarmz: onunla temizleyin .. takvanmizi koruyun ve
kendinizi takvanin korunmasina adayin. Ve séyle devam
ediyor ®

Ey Allah’m kullan, sizleri takvaya cagiyorum, takva bir
ilahi haktir ve bu size birakilnougtir. Takva sizin Allah kargi-

2= A'rafi27.
§9- Nehc'ul Belaga, 189, hutbe,
%0- Nehe'il Belaga, 189, hutbe.
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sindaki bir hakkinzdir. Allah dan vardim alarak takval ol-
maniz istivorum ve takvanin yardimiyla da Allah’a ulagin.

ZAHITLIK VE PERHIZKARLIK

Nehc'ill Belaga’'mn vaazer konulanndan diger bini
“sahitlik'tir. Konular arasinda “takva'dan sonra, Nehe'dl
Belaga'da en ¢ok tzerinde durulan konu “zahitlik” konu-
sudur, ‘Zahillik” dinyayt terk etmekle esanlamdadir.
Nehe'il Belaga'da, diinya ve dimnyayi terk etmek gok ayip-
lanmigtir, Oyle gonilivor ki, Tmirdl mi'minin (2.5)"n bi-
1iin konusmalarmin dikkate alinmasi ile Nehc'ul Belaga mn
gerckli konularindan en oncmlisinin yorumlanmasi, bu ko-
nudur ve zahitlik ile dinyamn terk ediligi, Nehe'ul
Belaga'mn tabirlerinden birbiriyle esanlambi oldufu g6z
oniinde bulundurularak, bu konu Nehc'il Belagia’da yer
alan konulardan daha fazia konusulan bir mevzudur.

Konumuza  ‘zahitlik”  kelimesinden  baghyoruz.
“Zahitlik” ve ‘raghet” birbirlerine it stzciiklerdir. Zahitlik
yani ‘tasalanmak ve meyilsizlik” ama ragbet ‘cezbetmek ve
meyillilik"dir.

Meyilsizlik iki gesittir; tabii mewlsizhk ve ruhi meyilsiz-
lik

Tabii mevilsizlik insan tabiatimn belirli bir yeye karg is-
tekli olmamasidir. Sovle ki, bir hasta yivecege ve igecede
istekli olmaz. Her halikarda bu gibi tasalanmak ve meyil-
sizlik, genel anlaml: zahitlik ile hig bir iligkisi yokrur.

Ruhi veya akli ve kalbi meyilsizlikte, saadet ve istenilen
kemale ermenin pesinde olan insanin, dhsiince ve arzusuna
gore hedef ve amaci olmayan insamn tabiatinca aramidan
seylerin, diinyevi ve nefsani arzulanin ustindeki iglerin he-
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def. gaye ve nihai arzusudur. $imdi, bu uhrevi 1sler nefsam
arzulardan olsun veya nefsani arzular cesidinden olmasin,
onemli olan 1zzet, seref. keramet, hiirriyet veya mancvi ve
ilahi ilimler gesidinden olan ahlaki faziletlerdendir. Ornegin,
Allah’in zikredilisi, Allah’in sevgisi ve ilahi mekana yak-
lasmak.

Oyleyse zahit dikkati, istenilen kemal ve en yiice istek
olarak ditnya maddiyaundan gegip giden ve soyledigimiz
seylerden binne cezb olan birisidir. Zahidin ragbetsizh,
tabiat agisindan bir ragbetsizlik dedl, belkn diisiinee, arzu
ve istek yoninden bir ragbetsizliktir

Zahitlik, Nehe'til Belaga'da iki yerde tarif edilmistir; her
iki térif ise defindigimiz anlamn taimaktadir. Hz, Ali (as)
79. hutbe de buyuruyor:

Ey insanlar; zahithk, arzunun kisa kesilmesi, mmetler
kargisinda memnuniyet ve olmayacak igler karsisinda per-
hizkarhk demektir,

Ve 439. hikmette soyle diyor:

Zuhd, Kur'an’in iki ciimlesinde (ayetinde) ozetlenmisti
(dunya maddiyatindan yitirdiklerinize teessif etmeyin ve
Allah’m verdigi seye de sevinmeyin. Herkes gegmise uziil-
mese ve gelecege sevinmese Zithdin iki cihetine kavusmug-
tur

Her halde, bir sevin istenilen bir bigimde olmadigi veya
istenilen o asil yeyin olmadif ve bir vesie oldugn zaman,
arzu kugu gevresinde ugmaz ve kanat agmaz, Var olusu ve
olmayis da sevince veya hiziine schep olmaz. ..

A yunu da bilmelidir ki:

Acaba, Nehc'’dll Belaga'nin da Kur’an ahkdmina daya-
narak iizerinde israr etugi zahitlik ve diinyawi ferk etmenin,
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ruhi ve ahlaki yonu var midir veva pratik bir yon ile beraber
mudir? Yam, zahitlik yalmz ruhi korku mudur veya pratik
tasalanmak ile beraber midir?

Simdi. ikingl faraziveyi kabul edecek olursak, acaba
pratik korku haram olanlardan sakinmak gibn geylerle mr
simrlanmgne? 79 uncu hutbede buna deyinilmist ve bun-
dan da fazla bu geydir. Nitekim bu durumu, Hz, Ali (as)in
kendi hayau ve ondan ileride Resul-ti Ekrem (s.a.a)’in ha-
yat da gosterilebilir. Simdi eger zahitligin, haram olan gey-
lerle simirlanmadifini ve mubah olantars da kapsadigim ka-
bul edersek, bunun ne gibi bir felsefesi vardir? Zahit bir
sekilde yasamamin ve varolan biitin nimetleri geri itmenin
ne gibi bir etkisi ve dzellifi olabilir?

Ve acaba, mutlak bir sekilde dmel etmeli veya sirf bazi
belirli durumlarda mi izin verilmeli?

Ve aslinda, mubah olanlardan uzak durma haddindeki
zahitlik digeri, Islami ahkdma uyuyor mu yoksa uymuyor
mu?

Buniarn diginda zahitlik ve dinyadan aynlmamn esasin,
maddiyatin dtesindeki 1stemlenlerin en alasim segmek legkil
ediyor.

O yice istekler. Islam agisindan nelerdir? Ve bunlar
Nche’ill Belaga'da nasil izah edilmistir?

Bunlann hepsi, Nehc'ul Belaga’da bir gok yerde tzerin-
de durulmusg, zahithk, dinyadan kagmak ve arzulann ki-
saltlmast meselesi hakkinda agiklanmas: gereken sorulardir.

Gelecek bélimlerde bu sorulan agikladiktan sonra, ce-
vaplandirmaya ¢aligacafiz. Zahithk bir sekilde yasamak,
sahsin yalmiz fikir ve vicdan voniunden maddiyata fazla bel
baglamamast deZil, belki zahit amelde nimetlerden yarar-
lanmadan, suslerden ve lezzete kapilmalardan sakinmaldir,
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Diinyadaki zahitler, maddiyattan asgari bir sekilde faydala-
nanlardir. Hz Ali {a.s) bu yvonden zahit birisiydi ki, dinyaya
bel baglamadi3: gibi, eflenceden ve lezzet meydana getire-
cek her geyden kagiyordu.

IKi SORU

Burada, kesinlikle aziz okuyucu iki soru ile kargi karsiya
kalir ve biz ise, bu sorulan cevaplandirmaliyiz:

Birincisi: Hepimizin bildigi kadanyla, Islam rubbaniyet
ve zahitlikle muhalifiir ve bunu. Rahipler tarafindan bir
bulug olarak kabul etrigtir¥!

Islam'da  zahitlik wve Huristiyanhkta  ruhbanlik
‘ruhbaniyet”, Nehc'i! Belaga'da zahitlik hakkinda yapilan
tarf ve tefsire gore; zahitlik ruhi bir durumdur. Zahit, ma-
nevi ve uhrevi baghliklan yliziinden hayatin maddi goriintii-
lerine ilgisizdir. Bu ilgisizhik, yalnz fikir, his ve kalbi bagh-
likta degil ve zamir merhalesinde son bulmuyor. Zahit,
kendi hayatinda, side yasiyor ve basit geginiyor. Siislere ve
lezzetlere kapilmaktan kagumyor.

Yiice Peygamber (s.a.a) agkea buyurdu:

Hz. Muhammed (5.2 a)’e sahabeden bir grubun hayata
sirt gevirdikleri ve her geyden viiz gevirerek, inzivaya ve
ibadete bagladiklan haberi ulaginca, bu grubu azarladi ve
peygamberiniz olan ben, béyle degilim, buyurdu. Resul-i
Ekrem (s.a.a) bu vesileyle, Islam’in toplumsal ve hayatsal
bir din oldugunu ve zahitlikle muhalif oldugune anlatmis
oldu. Ayrica Tslam’m toplumsal, iktisadi, sivasi ve ahldki
meseleler hususundaki gok yonhi ve ¢ok tafsilath ahkami,

9= Hadid/27.
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hayata sirt gevirrmek i¢in degil, belki hayata saygt goster-
mek ve iyl yasamak igindir.

Bunlarin diginda, ruhbaniyet ve hayattan kagmak, Is-
lam’in varlik ve hilkat (yeradilig) hakkindaki dinya gorigil
ve hosgor felsefesi ile ters disiiyor. Islam, hig bir zaman
bazi ideoloji ve felsefeler gibi, varlik ve hilkat'a kotimser-
likle bakmuyor ve ayrica hilkat's, girkin ve glizel. aydinhk
ve karanlik, hak ve batl, dogru ve yanhg, gegerli ve geger-
siz diye ikiye ayirmuyor.

ikinci sual ise; Islami usil ve ahkdma ters digen,
ruhbaniyet olan zahitlifin ne gibi bir temeli ve ne gibi bir
felsefesi olabilir? Beser migin zahitlige mahkum olmugtur?
Nigin, beger bu dinyaya geldikien sonra, denizler kadar
ilahi nimetlert gordigi halde, bunlardan istifade etmeyerek
bu diinyadan gitmelidir?

Bunun yamnda, acaba Islam’da gorilen zahitlik efium-
leri, daha sonralar1 Hiristiyanlik ve Budizm gibi diger din-
Jerin buluglar midir? Qyleyse, Nehe'tl Belaga vic ne yapa-
hm? Hz Muhammed (s.a.a) ve ayrica Iz, Ali {(a.s)'in hig
giiphe etmediimiz hayatlanm nasil yorumlayip ve nasil
miispet gasterebiliriz?

Bu bir gergektir ki; Islami zahitlik ruhbaniyetten bagka-
dir. Ruhbanivet, halktan kopmak ve ibadete baglamaktir
Diinya ile ahiret iglerinin birbirinden ayn oldugu digances:
esasina gore, birbirinden yabancs iki gesit is vardir. Bunlar-
dan biri secilmelidir, Ya, kayamet giind igine varayacak iba-
dete ve rivayete gekilmeli veya bu diinyada kendisine fay-
dali olacak hayat ve gegimiyle meggul olmali... Iste burada
ruhbanivet hayata ve toplumculuga karsihr ve halktan
kopmay1 ve her gesit mesuliyeti kendisinden silmeyi gerek-
tirir.
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Ama Islam’daki zahitlik, sade ve basit bir hayaun siirdi-
ritmesimin gerektifit yaninda, eflenceden, sisten ve lezzete
kapilmaktan uzak durmay: da esas aliyor, hayattan uzak ve
toplumsal ihigkilerin yamnda yer aliyor ve toplumculugun ta
kendisidir. Islam’daki zahitlik, mesulivetlerin istesinden
layikiyla gelmektir ve toplumsal mesuliyet ve sorumluluk-
lardan kaynaklanir

Zahitligin Islam’daki felsefesi, ruhbaniveti mevdana geti-
recek yey degildir. Islam’da su dinya ile o dinyanm ayn
olugu meselesi sdzkonusu degildir. Islam agisindan, ne o
ditnva ile bu dinva birbirwvie ayndir ve nede bu diinyamn
isleri, o dinyann iglerine vabancidir. 1ki diinyamin birbiriyle
olan irtibati, tek bir seyin baun ve zahint arasindak: iliski
gibi, bir kumagin iki yuzit arasindak: baghlk gibi, ruh ve
beden baf gbidir ki, tek birlik ve ikilik arasindaki orta yer-
de bulunan bir geydir. Evet, bu diinya ist ile o diinyanin isi
de tam bu sekildedir, i farklliklardan zivade en fazla key-
fiyet yoninden farkhliklar vardir. Yani o diinyamn masla-
hauna aykin olan sey, bu diinyanin maslahatina da karsidir
ve bu dinyada hayatin yiice menfaatlar dogrultusunda olan
her sey, o dinyadaki yiice menfaatiar dogrultusundadr.
Bununia da bu dinvamin yuce menfaatlant dogrultusunda
olan belirgin bir is; effier maddiyvat tstu, hedeflerden stin
miyetlerden ve tabiatiistii gériislerden bos olursa, o 1§ sirf
diinyevi bir is olarak telakki edilir. Kur'an’in tabirine gére,
Allah’a dofru yitkselmiyor ama. eger ¢alismanin insani yo-
nu, dunyevi simirh hayattan daha wikseklerde olan goris,
hedef ve niyetlerden faydalamirsa, o i3 ahireti bir is olarak
sayilir.

Soyledigimiz gibi, hayaun kendi iginde bulunan Is-
lam’daki zahithk, hayata ozel bir keyfiyer bagiglamak ve
hayat win bir kisim degerler tammaktan ileri gelmektedir,

138



islam’daki zahitlik, Islami metinierden de anlayldifs lizere,
Islam’n diinya gorusii temellerinden olan 3 asil temel iize-
nnde kurulmugtur:

iSLAMI ZAHITLIGIN (/C ESASI VEYA UC
TEMELL

1- Diinyanin maddiyatndan yararlanmak tabii ve bedem
eglencelerden faydalanmak, insamin saadete ulasmasim ve
insamin sevinmesini temin edecck yegane faktor degildir.
Insan igin ozel vapist gerefince bir dizi manevi degerler
ileri suralir ki, bunlann yoklufuyla maddi eglenceler,
mutlulugu ve basarny saglayacak gugte degildir,

2- Toplumdaki bir sahsin saadet:, yasadhgr toplumun sa-
adetinden ayn, toplumu kargisinda bir dizi gontl baghliklan
ve insani mesuliyet hisleri vardir ki, digerleri huzurlu olma-
dan kendisi de huzurlu olamaz. .

3- Ruh, aym zamanda asaletli viicut kargisimda bedente
bir gesit birlik ve bad icerisindedir. Ruh, wvicut kargisinda
bir merkez ve lezzel ve hedefler karsisinda da miistakil bir
kaynaktr Ruh kendine gore ve belki de vicultan daha
fazla beslenmeye, annmaya, giiglenmeye ve mukemmel-
lesmeye muhtagur. Rubun; vicuda, vicudun saflifna ve
vicudun kuvvetine ihtivacs vardir. Ama kugkusuz maddi
nimetler arasina gomulmek ve cismi lezzetlerin lamamina
erismek, ruh dan ve zamirin bitmeyen kaynagmndan fayda-
lanmaya bir zaman birakmuyor. Ashinda, ruht eflenceler ve
maddi eflenceler arasinda bir gesit tark, eger bunlar iginde
batmak, vok olmak varsa meveuttur.

Ruh ve viicut meselesi, gile ve lezzet meselesi degildir.
Ruhla ilgili olan her seyin gile ve vilcutla iliskide olanlarin
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ise lezzet oldufu anlamlmamaldi. Ruhi lezzetler, viicut
lezzetlerinden daha temiz, daha derin ve daha kalicidir.
Yalmiz, maddi e@lencelere ve bedeni lezzetlere bagvurmak,
gergekten beserin gergek sevinglerinden, lezzetlerinden ve
huzurundan azaltiyor Lékin hayata déndagimiz ve hayat-
tan faydalanmaya bagladifimiz, hayata celdl, sefa ve sami-
miyet verdifimiz ve hayati giizellestirdigimiz zaman, ruhun
yonlerinden vaz gegemiyoruz.

Iste, bu iig temeli dikkate almakla, Islam’daki zahitligin
anlami aydmlanms olur ve yime bu iig temeli goz éniinde
bulundurmakla, ruhbaniyetin nasil da Islam tarafindan red
olundugu ama zahit¢iligi, toplumculuk yamnda, hayattan
ayn olmadifiin ve sosyal iliskilerle irtibat halinde bulundu-
gunu benimsedigi apklik kazamr, Gelecek bolimlerde 7a-
hitlik hakkindaki Islami metinleri bu ii¢ temele gore ele
alacagiz,

ZAHIT VE RUHBAN-RAH{P

Islam’mn zahitligi benimsedigini ve ruhbanhg kinadigim
sdylemigtik. Zahit ve ruhban, her ikisi de eglenceye ve lez-
zetlere kapilmaktan uzak duruyorlar. Bu ikisi arasmdaki
fark, ruhban, toplumdan ve sosyal mesuliyetlerden kaciyor
ve bu isleri dilnyanin en algak ve maddi isleri olarak sayiyor
ve tekkeye, manastira ve daga sifiyor. Fakat zahit, top-
luma, toplumdaki degerlere ve diisincelerc onem verir ve
sosyal sorumluluklarda bulunmaya ozen gosterir Zahit ve
ruhban ahiretlerini diiginenlerdir, zahit toplumdan aynlma-
yan bir ahiret dilgiinendir ve ruhban ise, toplumdan kagan
bir ahiret digiinendir. Lezzetlerden yararlanmada da birbir-
leriyle farkh olup ve bir seviyede degillerdir.
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Ruhban, saghg, temizhgi, yiyecegy, eg segmef ve gocuk
dogurmay tahkir ediyor, ama kargihfinda zahit, saghi ko-
rumayl, temizlige riayet etmeyi eg ve evlat sahibi olmay:
kendisi igin bir vazife biliyor. Zahit ile ruhban dinyay terk
edenlerdendir. Zahit, dinyay bmakiyor, ama e@lenceyi,
susli yasamayi ve bu gibi isleri istenilen seylerin en yiicesi
ve arzunun en dorugu bilmektedir.

Ama rubbanin terk ettifi dinyada, gahyma, fanliyet ve
sosyal mesuliyetlerde terk ediliyor iste burada, zahidin
zahitligi ruhbanmn ruhbaniveti, aksinc yasam iginde ve sos-
val iligkiler igindedir ve taahhut, sosyal mesuliyet ve top-
lumeulukla ters digmedigi gibi, mesuliyetierin Ustesinden
gayet iyi bir sekilde gelmek igin aym zamanda ¢ok miinasip
bir vesiledir...

Zahit ve ruhbanm vontem farklligs, degisik iki dunya
goriisiinden ileri geliyor. Ruhbamm goriigine gore; diinya
ile ahiret, birbirinden ayn ve irtibatsiz olan iki cihandir.
Dunyadaki saadet, ahirette ki saadetten ayn olup, belki de
birbirinden tamamen farklidir. Dofial olarak dinya saadeti
igin miessir bir ¢algmada, ahiret mutlulugu igin yapilan
etkili galigmadan ayndir, Diger bir deyimle, dinya saadetine
kavusmak vesileler, ahiret mutlulufuna eristirecek vesile-
lerden farkhdir Bir ¢cahgma ve bir seyin hem dinya mutlu-
lufiu ve hem de ahiret saadeti igin bir vesile olmas: imkan
disidir.

Ama, zahidin dilnya gérusinde, dinya ve ahiret birbiri-
ne bajilanmis, diinya ahiretin tarlasidw. Zahide gore, bu
dinyadaki hayata dilzen veren scy ve diinyada sefa, sami-
miyet, given ve huzurun saflanmasina sebep olan sey, uh-
revi ve o dinyaya ait deger ve olgulerm bu dinya hayatina
gegmesidir Bu dinya mutlulugunun temellerini olugturan
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sey, bu dunyadaki mesuliyet ve taahhiitlerin iyi bir sekilde
iman ve takva ile birlikte yapilmasidir,

Bu bir gergektir ki; zahidin zahitlik ve ruhbanin ruhban-
Ik felsefesi birbirinden tamamen farklidir Aslinda
ruhbaniyet; insanogullarimin, peygamberlerin zahitgilik ah-
kami hususunda cahillik ve kéti ditsmancihkla meydana
getirdikler: tahnf ve sapikliktir

Simd ise Islamf ahkdm metmlerini dikkate alarak, zahil-
lik felsefesini izah ettigimiz anlama gore agiklivoruz.

ZAHITLIK VE FEDAKARLIK

Zahitlik felsefelerinden biri, Isar’dir. Esere ve isarin bir
koki vardir. Esere, yani kendi menfaatlanm digerlerine
éncelikle tammak ve bagka bir anlamda, her seyi kendine
addetmek ve diggerlerini mahrum kilmak, fakar isar, diger-
lerini kendine oncelik tamma ve digerlerinin huzuru igin
kendini aclara kaptirmak demektir

Zahit, bagkalanimin huzuru igin sade geginiyor, her sey
kendine haram biliyor Elinde mevcut olan her seyi, muh-
taglara bagighyor. Zira, hassas ve viirek acisini tamyan kalbi
mubhtag bir insanin olmadig bir zamanda dinya nimetleri-
ne variyor. Kendi yivip, kendi giyip ve kendi dinlenecegiin-
den ztyade, muhtag olanlara vedirmekren, giydirmekten ve
onlan huzura kavusturmaktan zevk aliyor, Zahit, baskala-
rimin zahmetsiz ve gilesiz yasamalan igin mahrumiyete, ag-
liza ve derde tahammiii edip, bunlara katlaniyor.

Isar, insaniyet yuceliginm en gorkemli gériintirlerinden
biridir ve ancak ok degerli insanlar bu yiice makama ulasga
bilirler.
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Kur’an1 Kerim, Hz. Ali (a.s) ve mutahhar (pak) ehli
beytinin fedakarhiini, (Hel Eta) suresindeki muazzam ayet-
lerinde yansitmistir. Hz. Ali (a.s), Hz. Zehra (s.a) ve gocuk-
lan, sofralannda bir ka¢ adet ekmekten baska bir seylen
voktu, ama bunlan da, kendileri muhtag olduklan halde,
valmz ve yalmz Allah’in nizayeti igin yetim ve esirlere bagis-
lachlar. Bu hikdye her yerde séylendi ve hakkinda Kur’an-1
Kerim de ayet bile nazil oldu.

Resul-ii Ekrem (s.a.a), sevgih kizi He. Zchra {3.2)’nin
evine girdi. Eve girer girmez, Hz. Zehra (s.a)’mn kolunda
giimisten bir bilezik ve oda kapisinda ise bir perde gordu,
yiizimi biizdi. Hz. Zehra (s.a) derhal perde ve bilezigi bi-
risiyle babast Hz. Muhammed (s.a a)’e gonderdi ve baba-
sindan, muhiag kimseler yolunda harcamasimi istedi. Resul-
il Ekrem (s.2.a), kiamm durumunu anladigmdan ve baska-
lanm disiindiiginden memnun olarak, “baban sana feda
olsun” buyurdu: ‘Onceden kumusu sonra kendi evin” siart,
Hz. Ali (a.s) ve Hz Zelra (s.a) ailesinin dilinden diismeyen
bir siar idi.

Hz. Ali (a.s) ‘Elmultekin” hutbesinde dyle diyor:

Takva sahibi kimse, kendi sert tutumundan aci duyan,
ama halkin onun sert davramgindan huzurlu olan kimsedir.

Kur'an-t Kerim, kendileri fakir olduklan halde, hicret
ctmis kardeslerini iyi bir sekilde afrlayan ve onlan kendi-
lerine tercih eden Medineli Ensan soyle tanf ediyor:

Fakir ve muhtag olduklan halde, diferlerine onciilitk
taniyorlar.

Isar’a gére zahitlik, toplumun gesitli durumlarinda degi-
siklik arz ediyor. Miireffeh bir toplumda isar’a gok az bir
miktarda ihtivag duyulur ve Medine’nin o zamanki toplumu
gibi, mahrum bir toplumda gok fazla ... Hz. Muhammed
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(s.a.a) ve Hz. Ali (a.5)"in bu yondeki seciyelerinin mutahhar
digger imamlannkinden farks iste buradadur,

Her haltkirda isar felsefesine gore, zahitligin,
ruhbaniyet ve toplumdan kagmak ile her hangi bir iliskisi
yoktur, belki sosyal alakd ve sevgilerin bir Griinii, insan se-
verlik duygulann en iyisi ve sosyal baglarin daha da pekis-
mesine sebep olandir.

DERT ORTAGI

Ezilmuglerin ve yoksullann acilariyla dert ortakh@nda
bulunmak, zahitligin felsefesi ve koklerinden diger biridir.
Fakir ve yoksulun derdi, zengin ve miureffeh kimselerin
yaninda bulundugu zaman kar kat artar. Bir yandan fakirlik-
ten ve hayatin zaruretlerine kavusamamaktan ileri gelen aci
ve difer taraftan rakiplerden geri kalmak acisi ezileni ve
yoksulu gileden gikartir

Beger, tabiaten kendinden tistiin olmayan baskalarinin,
g0zl dniinde yemelerini, igmelerini, giymelerini ve sarhog-
¢a kahkaha atmalarina tahammiil edemez. ..

Toplum, zengin ve yoksul dive ikiye aynldigi zaman,
mumin sorumluluk hisseder

Mtimin, binnci derecede Emir-Gl mi'minin (a.s) da tabi-
rine gore, zalimin oburlugundan ve mazlumun aghgndan
ileri gelen durumu altist ctmeye ¢algir, Bu mmetin suurlu-
lariyla Allah'm antlasmasidir. Ikinci agamada ise, fedakérlik
ve kendine ait olan seyleri bolmekle, yoksullarm kéti du-
rumlarim dizeltmege gaba harciyor. Ama yoksullarin ihti-
yaglanm gidermek yolunun kapall olugunu goriince de,
yoksullara dert ortakh@inda bulunarak, onlann yaralarim
sarmaga bashyor,
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Bagkalarnin acilarina katilmak ve bu acilarda dert or-
takliginda bulunmak, butun gozlerin dikkatinden kagmayan
{immet rehberleri hakkinda dzel bir 6neme sahiptir. Hz Ali
{a.s)'m hilafeti déneminde, diger zamanlara nazaran daha
da zahitge yasivordu ve soyle diyordu:®?

Allah, adil rehberlere kendi hayatlanm, zanf tabakanmn
hayatiyla fakirligin fukaray: rahatsiz etmemesi igin, tatbik
etmeyi farz kilmigt.

Ve yine buyuyor:*®

Acaba iizerimde olan Emirt] mi'minin unvam ve laka-
biyla, kendimi getin giinlerde miminlerle bir olmamaya m
kani edeyim veya fakililikle yasamakla, onlann imam ve
rehberleri olmayayim rm?

Ve yine ayni mektupta soyle diyor:

Nasil da nefs bana galip gelerek, beni yiyeceklerin en i-
yisini segmegie do@iru zorlamast miimkiin olabilir? Halbuki,
Hicaz’da veya Yemame'de bir parga ekmek bile bulmak
iimidinde olaylar ve uzun zamandir kannlarn doymayanlar
vardir. Acaba, geceyi tok olarak sabahlamam iyimi dir?
Halbuki gevremde ag kannlar ve yanik cifierler meveuttur,

Hz. Ali (as), egzer kendisini sikan bir sahs: gorseydi, onu
azarlardi. Ama binsi ttirazda bulunup ve Hz. Ali (a.s)'dan
nigin kendinde bu kadar kendmni sikiyorsun? Diye sordugu
soruya kargilik, ben sizin gibi defalim, rehberlerin vazifesi
bagka tirliidiir. Bu durum, Hz. Ali (a.5)"n Asim Ibn-i Ziyad
Haresi ile yaptig1 konugmasindan bellidir

92- Nehc'iil Belaga, 207, hutbe,
93- Nehe'ill Belaga, 45. mektup.
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Bihar'in dokuzuncu cildinde Kafiden naklen Hz. Eminil
mi'minin (a.s) dan nvayet ediliyor ki:

Allah, beni halkin rehberi olarak segmistir ve bu vizden
hayatinu, yiyecek ve givecekte, toplumun en zayif tabakas
seviyesinde tutmak bana farz olunmugtur. Bir taraftan, fa-
kuderin dertlermi sakinlestrmeliyim ve diier yandan zen-
ginlerin 1syan etmelerini engellemelyvim, ..

Fakihler tistady Vehid Behbehani “Serb-1 Ahval'da sovle
yaziyor: {(Glnin birninde gelinlerinden birimin, o zamamn
zengin hamimlanmn giydikleri kumaglardan olan rengarenk
bir elbise givinmis oldugunu gordii, gelinin est olan evlad:
merhum Aga Muhammed Ismail'i bu durum kargisnda
kinadi. Aga Muhammed Ismail karsihfinda Kur'an-in su
aveti kerimesini goyle okudu: “Allah’in kullarina bagsladif
ziynetleri ve bu gibi temiz siisleri, kim yasaklamig? Cevap
vermij: “Giizel givinmenin, 1yi yemek yemenin ve ilahi ni-
metlerden faydalanmanin haram oldufunu séylemek iste-
miyorum. Islam’da asla boyle yasaklamalar voktur. Fakat
burada diger bir mesele sézkonusudur. Biz ve ailemiz, hal-
kin din rehberliginde bulundugumuz igin, bir siri dzel
vazifelen tistlenmisiz. Fakir aileler, her seye sahip zenginleri
gorduklerinde her haliyle rahatsiz oluyorlar. Bunlarin ra-
hatsizhklanm yatgtracak tek ilag, agamin kendi tabakala-
nndan oldugudur. Efer biz de, zenginlerin kilihina girersek,
bu tek ilag da fakirlerin elinden gikar, Meveut durumu de-
gistirme giicinde olmadifimiz igin, en azindan bu dert or-
takhZinda bulunmay: onlardan esirgemeyelim.

Nitekim, agik bir gekilde de gérdigtmiz gibi, dert or-
takhifindan ileri gelen zahitlik ve dert ortaklifina igtirak
etmek ruhbaniyet ile bagidasmiyor. Toplumdan kagmakla
degil, belki toplumun dertlerini sakinlestirecek bir voldur.
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ZAHITLIK VE OZGURLUK

Zahitlifin diger bir felselesi, ozgirlik ve Gzglr yasa-
maktir Zahitlik ile czgurlik arasinda gok eski ve kopmaz
bir bag mevcuttur.

Niyaz ve ihtiyag, ‘Ssaghiia dogrny” olgusudir ve ihtiyag-
sizhk ise “hiir yagamanin” dlgistdir. Her yere kanat agip
ugmak, bir verde sakin durmamak ve asil istekleri olan
dunyamn hiir insantarin thtiyaglarim azaltmalk igin zahitlige
ve hayattan memnun olmaga baghyor ve ihtiyaglannin a-
zalmast nisbetindede kendilerini egyamn ve gahislann esa-
retinden kurtaririar.

Insan hayat da difer canhilarin hayat gibi, kagmak yolu
olmayan bir dizi tabii ve zaruri sartlara sahiptir Omegin,
teneffils igin hava, iskdn igin arsa, yiyecek igin ckmek, ige-
cek icin su ve givecek igin giysi. Insan, kendisini bunlardan
ik ve 151 gibi diger bir str(l sevierden kurtaramaz ve bunla-
ra olan thtiyacim kesip atamaz... Ve alimlerin ifadelerine
gore de olamaz...

Runlara karsilik, bir striide tabil ve zaruri olmayan ihti-
vaglarda vardir. Bunlar ise hayat boyunca, insanin kendisi
veya tarhi ve toplumsal fakiorier vasitasiyla insana tzhmil
olunur ve sahip oldugu zgtrluk ise yavay yavag sinilanu,

Zorlamalar ¢érnedin: siyasi baskiar bir deruni ihtivag
sekline dondsmedikleri sirece, sanildigi kadar tehlikeli
degillerdir. En tehlikeli baskilar, zorlamalar ve kisitlamalar,
deruni bir ihtiya¢ haline dontigen ve insam, kendi iginde
zincire vuran bigimde olanlardir,

Insamin zayif olmasina, aciz kalmasina ve zillete dugme-
sine sebep olan bu ihtiyaglarin mekanizmasi, insamin kendh
hayatna diizen vermek ve hayatim suslemek icin eglenceye
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ve ihtivag fazlasi bir sekilde vasama@ia koyulmasi daha
gliglt olmaya ve hayat sartlarindan daha iyi bir bigimde
yararlanmak iginde esyay: kendine mal etmeye kalkismasi-
dw. Difer vandan, vavas yavas kendisinin efilenmek ve
tantanall bir hayat siirdiirmek igin kullandi@ esyaya ve
gueld olmasina bir vesile olan malzemelere ahgir ve gérin-
meyen baglar ise. onu bu esyava baglar ve bu esyada kargi-
da onu algaltarak, zelil ve aciz bir hal kazandinr, Yani, ha-
yatina sefa veren ve hayaum isiklandiran sey, sahsiyetini
¢ignemeye bashyor. Tablatiyla gicli olmasina sebep olan
sey 1se, igeriden onu zawiflatir, zelillestivir ve onu geyve bir
kéle ve kul sekline donistarir.

Insanin zahit olmaya egilimy, vnun hir yasamak arzu-
sunda kok salmigtir. Insanin egyaya sahip olmak ve bunlar-
dan yararlanmak arzusu fitratindadir. Fakat cgyamin, disan-
da onu o kadar gii¢li yaptiin halde igenden ise zawif bir
insan haline donustirdiifiinu gorince, iste bu kolelik kar-
sisinda 1syan ediyor. Evet, bu isvana “zahitlik” denmekiedir.

Ariflerimiz ve sairlerimiz, hirriyet ve hir olmak hakkin-
da gok sevler soylemiglerdir Biyitk sair Siraz’h Hafiz:
kendini bu mavi g6k kubbe alunda her seyden hiir olana
kul oldufunu soyliyor. Hafiz, agaglar arasindar, yalmz
servi agacim kiskamyor ki, “Huzin yiikiinden kurtulmus-
tur”.

Hefiz gibi degerli sahsiyetlerin hiirriyetten gayeleri,
gonli hig bir seye baglamamaktir, yani hig bir seve baglan-
mamak, vurulmamak ve kendini kaybetmemektir.

Ama 6zglirlilk ve zglir yagamak, bagh olmamann as-
tiunde bir seydir. Begeri bafilayan, zelil eden, aciz kilan ve
zayiflatan baglar, yalniz kalpten ve gonilden uzanmiyor, ilk
once hayab glzellestirmek ve hayata siis vermck veya daha
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kuvvetli olmak igin husule gelen ve daha sonra, “Sonraki
tabiat” aliskanh@i sekline donugen fuzuli ve suni durumlara
cismen ve ruhen baglanmak ve ahgmak, gonulden olmadig
gibi, nefreti mevdana getirecek insamin esareti igin, daha
eiglii baglar sayilir ve gonil baghhklanndan daha fazla
nsam algallr

Diinya varhiklanna gonuil vermeyen anf bir kimseyi dik-
kate alinuz ki, gaya, sigaraya ve uyusturucu maddeye olan
aligkanhd onun ikinci huyu haline gelmis ve alistig: yive-
ceklerden kullanmamasi, onun 6limiine sebep olmugtur.
Bunun gibi birisi nasil hiir olabilir ve hir yasavabilir?

Bagh olmamak dzgiirligin gerekli sartdir, ama yeterin-
ce bir sart degildir. Nimetlerden asgari bir seviyede fayda-
lanmaga ahsmak ve azami bir sekilde faydalanmaga alig-
maktan sakinmak, dzgirligin diger bir arudir.

Resul-it Ekrem (s.a.a), sahabesinin buyiklennden olan
Ebu Said Hodri, Hz, Muhammed (s.a.a)"in sahsiyet ve ruh
halini tarif etmek istedifi zaman, sovledigi ik climle sudur

Allah Resuliiniin masrafi ¢ok az idi ve bu halde de ge-
gimini stirdfirip, hayatim devam ettiriyordu

Acaba, birisinin olmas: fazilet midir?

Eger suf az para harciyor diye iktisadi agindan dikkate
alirsa, cevap hayirdir ve en azindan énemli bir fazilet de-
fldir.

Fakat konuyu minevi agidan, yani hayat baghiiklarina
kargl azami Ozgiirlilk yéninden okumaya kalksak cevabi-
miz evettir. Evet, buyik bir [azlcttir. Yalmz bu fazilete sa-
hip olmakladir ki, insan rahathkla hayatini siirdiirebilir, ne-
seli ve dinamik olabilir, istedifi yerc kanat agabilir ve sata-
fatsiz bir hayatla akip gidebilir.
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Bu durum, yalmz sahst 6rf ve adetlerle surlanmiyor,
Belki, oturup kalkmalar, gelip gitmeler, gevresindekilerle
konugmalar, giyim sekilleri ve bunun gibilerde meveut olan
adetlere bagl kalmak, hayat akisiny frenliyor ve hayat tem-
posunu hafifletiyor.

Hayat sahnesinde hareket etmek, su iginde yizmege
benziyor. Baghhklar ne kadar azalirsa, viizme imkam da o
nisbette artar. Ama baghliklar fazla olursa bu mimkin o-
lamaz ve suda bogulmak tehlikesi artar.

Esiruddin Ekhsiketi soyle diyor: ‘Der setti hadisat birun
ay ez libas.”

Ki evvel ber hengi est ki sert simaver est

Tercime: Hadiseler meydaninda (denizinde) tizerindeki-
leri gikar; glinkd yiizmentn 1k gart, ¢iplak olmaktir™

Yezd'li Ferrukhi 1se soyle diyor:

Z1 oryani ne naled merd’1 ba tckva ki oryani

Boved bihter be gemgiri ki ez hod cevheri dared

Tercume: Takvalt insan, giplakilktan feryat etmez...

Cunkii ¢iplaklik, cevheri olan kiligtan daha iyidir”

iranh gair Baba Tahir’in baska bir anlamda olan bir
dortliu vardir ki, konumuza uygun oldugundan dolayi
zikrediyoruz:

Dila rahi to por khar-o khesek bi

Gozergahi 10 ber evc felek bi

Ger cz dest’et ber dyed pust ez ten

Ber aver ta ki baret kemterek bi

Terctime: “By goniil, yolun dikenlidir, gegtiin yer ¢ok
viksektedir. Tanidifin yuki hafifletmek igin, viicudunun
derisini bile gikart, basarabilirsin.”

150



Siraz'li Sadi'nin, Gulistan adli kitabiun 7. inci boli-
miindeki hikaye, bagka bir anlam tasidi@ halde konumuza
uydugu igin soyliiyoruz. Sadi, hikdyey: séyle anlatiyor:

‘“Zengin bir aile gocugunu, babasimiin mezar: baginda bir
fakir aileye mensup olan bir gocukla konugurken gordam.
Zengin evlat, babamm iginde uyudugu tabut agirdir, kenar-
lar bilenmistir, igine hah serilmig ve altn ile siislenmistir
diyerek, senin pederinin mezan nasildir? Iki kerpigle ya-
prlmus ve {izerine iki avug toprak serpilmis diye, fakir ¢ocu-
fu azarhyordu. Fakir gocuk, zengin evladin sozlerint din-
ledikten sonra, ‘baban o kadar agir tagin altinda kimlda-
yamadan, babam ccnnete varmigtir” dedi.

Evet, bunlar hareketlerin ve cogmalann esas sarn olan
sade yagamaktan drnekler idi. Delice yapilan devamnlt haka-
retler, daha az baghihklan olan fertler taratindan yapilmigtir.
Yani, diger bir deyimle bir gegit “zahit” imigler. Hindistan’n
kurtulugunun lideri Mahatma Gandi, zahitge davramisiyla
Ingiliz imparatorluunu dize getirdi. Yakup Leys Seffar
Halife'yi vahsete dugirmek igin, kendi deyimine gore ek-
mek ve sogam elinden birakmadi. Wiyet Kong'un (Wiyet
Nam) herkesi havrete dasiren diremig, Islam'da nitelenen
seye borgludur. Bir Wiyet Kong, bir avug piring ile kendi
siginagandan giinlerce disan gikmadan dusmam ile savag
puciindeydi.

Acaba 1yi sartlar alunda, refah iginde yasayarak, dunya-
da énemli bir geligmeye sebep olan bir siyasi ve din rehberi
gorilmag midir? Veya hangi bir sulale bagkan: lezzet diss-
kinligi igin, iktidan bir siilaleden diger bir sulaleye ntikal
ettirmigtic?

Diinyamn en hir insani Hz. Ali ibn-i Ebi Talib {a.s) tam
anlamiyla zahit oldugundan doiay, tam ménasiyla hir bir
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msan 1t Hz, Ali (as) Nehe'iil Belaga'da dimyay: terk et
mek, yam ozgirlitk ozelhgi olarak lezzetlere kapilmamn
terk edilisi lizerinde gok durmustur,

Bir kisa sozde Hz. Ali (a.s) s0vle diyor: Tamah, 6liimsiiz
kaleliktir.

Ve lsa ibn-i Meryem’in zahitlifini sunun gibi vasiflandi-
nr: Zehl ve algaltacak tamah kendisinde meveut degldir.

Diger bir verde ise séyle divor: Dinya karargdh degil,
belki giizergdh (yol)'dir ve halk bu yolda ikiye ayrilmgnr,
bazilart kendilerini satarak kole oluyorlar ve bazilan da
kendilerini aliyor ve hiir aluyorlar.

Butin bunlardan en agik soz, Hz, Ali (a.s)in Osman
ibn-i Hanif'e génderdigi mektupta géze garpmaktadir. Bu
mektupta Hz. Ali (a.s), diinya ve diinya lezzetlerine suurlu
bir muhatap gibi hitap ederek, diinya ile konugur gibi zahit-
hgin simim ve lezzet duskimliginon terk ediis felsefesim
bizim igin agikliyor ve sovle buyuruyor:

...Uzaklas ben’den, gemleri (boyunduruk) sirima atmi-
sim, vahsi gengellermden kurtarmugim kenduni ve aglann-
dan kopmusum. ..

Defol, Allah’a yemin olsun ki; karginda sessiz kalmaya-
cagim ve zehlde olmayacafim. Istedigin yere siinikleyeme-
yeceksin beni, kontrolimi sana birakmayacafim ve istedi-
&in yere gbtiiremeyeceksin beni. ..

Evet Hz. Ali (as)'in zahitlidi, lezzetler karpisinda algak
obmaya karg isyandir Heva ve heveslenin hakimiyetl karg-
sinda acizlik ve zaaf aleyhinde ayaklanmadir, diinya koleligi
ve nimetlen aleyhine bag kaldirmadir.
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ZAHITLIK VE MANEVIYAT
ZAHITLIK ASK VE TAPMAK

Zahillik ve lezzetlere kapimaktan sakinmamn diger bir
kaynag, ruhi ve manevi nimetlerden yararlanmaktir Simdi
burada diinyamn manevi yéninu ve insamin MAnevi agisimni
1spat ctmek niyetinde degiliz. Bu bagka bir konudur. Jurast
da kesindir ki, maddi dinya goriisine gore; lezzetlerden
uzak durma. maddecilik ve mal digkinligu bir dizi manevi
yiicelmeler igin gok anlamsizdir. Burada bu ideoloji ve bu
gibi dustince tarzi ile ilgilenmiyoruz. Muhatap ettugimiz
kesim, manevivattan bir seyler anlayan kimselerdir. Mane-
vivattan bir seyler bilen birisi, insanin heva ve hevesine
tapmaktan kurtuimadi, ¢ocufun tabiatin gogsinden can
almadift maddi sorunlann bir hedel vesilest olmaktan ¢ik-
madif siirece, gonul pak duygularin, parlak diigiincelerin
ve melekuti hislerin yesermesi ve geligmesi igin haar ola-
maz... Bu yiizdendir ki, zahitlik feyzli mérifetin asil aru ve
onunla gok sagilam ve kopmaz bir baga sahiptir, diyorlar.

Hakperestlik, yani gergek anlamda Hakka sevgl besle-
mek, Hakka hizmet etmek, Hakk anmakia, O'nunla hagir
nesir olmak, Hakka tapmaktan lezzete kapiimak ve daimi
bir sekilde dikkatli olmak, hazir bulunmak ve Hakki azikr
etmek, bencillik, lezzetgilik ve maddivatin satafath esaretin-
de bulunmakla asia bagdasmiyor. Allah’a tapmak bir gesit
zghitlig gerekurdigi gibi, vatan veya mesiek ve 1deolop
hakkindaki egilim ve bunlara bel baglamak bir cesit zahitligi
ve maddivata kars: onemsizhgi gerektiryor.

Asklar ve ibadetler, ilim ve felsefelerin aksine kalp ve
hisleri de ilgilendirdiklerinden dolay:, kendilerine rakip la-
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mmazlar... Bir dlim veya bir filozofun dirhem ve dinarin®
kulu oldugu halde gerekli anlarda, fikir ve disincesini fel-
sefe, manuk, tabiat ve matematik gibi meseleler (zerinde
cahstirmasimin hig sakincas: yoktur. Fakat bovle bir sahsin
kalbinin agk, hem de bir scye kargt olan sevgi merkezi hali-
ne dontgmesi imkan disidir, hele eger kalbim Allah’a karg:
olan askiyla doldurup ve kalbini ilahf askla tutugturmas: asla
olamaz. . Bununla da kalbi maddi diigincelerden bosaltarak
uzak tutmak ve kalp igindek: maddiyar diskiing putlan a-
$agva cekip kirmak, manevi yuceliglere varnanin ve ger-
gek insani sahsiyetin gelismesiin sartidir,

Defalarca da soyledigimiz gibi, gimis ve altina kulluk
etmekten kurtulmamn ve bu gibi madeni cevherlere dénu-
sebilen her sey kargisinda ilgisiz kalmamin, ruhbaniyet ve
mesuliyetlerden kagmak ile ilgili bir sey olarak diisiiniiime-
melidir. Oysa mesuliyet ve taahhiit yalniz bu gibi zahitlikle-
rin i@ alundaki kend: hakikatini bulur ve artik kaf bir séz
ve dayaniksiz bir iddia olmaktan gikarlar. Nitekim bu ikisi,
vani zahithk ve mesuliyet duygusu, Hz, Ali (a.s)’da mevcut
idr. Hz Al (as), birinci derecede dinyamn en zahit insa-
mydi ve aym zamanda sosyal mesuliyetler icin, sinesinde en
hassas bir yurege sahip idi. Hz. Ali (a.s), bir yandan diyor
k%%

Hz. Ali (a.s)in gegici nimet ve lezzetle hig 151 yokmur.
Diger vandan ise, ufak bir adaletsizlik, hatra bir yoksul igin
gece bile uyumuyordu. O, memleketin en iiera bir yerinde,

9%4- Dirhem ve dinar: Eski zamanlara ait giimis para birimi,
5= Nehc'ul Belaga, 222, hutbe,
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bir ag insanin bulundugu dusincesiyle tok olarak yataga
girmiyordu 9

O zahitlik ilc bu duygusallik arasinda dolaysiz bir irtibat
var idi. Hz. Ali (a.s), zahit, ilgisiz ve tamahsiz oldugu, kalbi
Allah’in agkiyla dolup tastifiy, diinyay) en kilgitk zerresinden
ta en buyiik yildizina kadar tek bir mesuliyet kabul ettigin-
den dolay, toplumsal haklar ve vazifeler kargisinda hassas
idi. O, egicr lezzete diskiin ve gikar sahibi bir salus olsaydy,
bu gibi sorumluluk bir sahsivet kazanmasi asla miimkiin
olamazd.

Islami rivayetlerde zahithgin bu felsefesi tastih olunmug
ve Nehe'til Belaga'da ise, ozellikle bunun {zerinde durul-
mustur, Hz. Imam Sadik (a.5)’dan bir hadiste soyle denil-
mektedir: Her hangi bir kalbe giiphe veya “sirk” girerse, o
kalbin itibant kalmaz artik... Bu yiizden kalpleri ahiret igin,
diger her arzudan bosalmasi igin zahithigi segtiler.

Gorduguniz giba bu hadiste, her gesit heva ve heveslik,
lezzet diskiinliigi, ‘§irk” ve Allah’a ibadet etmesine karyt
nitelendirilmigtir; Mevlana, arifane zahitligi soyle vasiflan-
dinir:

Zohd ender kasten kusiden est

Mec’rifet an kest ra ruiden est

Can"i ger’o can't takva &rif est

Me'rifet mehsul’y zohd sefalet est

ibn-i Sina e tahsis ettigi dokuzuncu isaretler usulinde,
7ahitli3i arifin zahitlifn ve anf olmayanin zahithg diye ikiye
ayirmaktadir ve soyle demektedir:

96- Neheil Belaga, 43, mekiup.
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Ziihd felsefesinden bir sevler bilmeyen zahitler, hayalle-
rince bir ‘muamele” yapiyor ve ahireti bu diinyayla dcBisti-
riyorlar. Uhrevi eglencelerden yararlanmak igin, dinya ni-
metlerinden vaz gegiyorlar. Diger bir deyimle, diger bir
diinyadan mahsul kaldirmak igin, buginki dinvadan iiriin
almiyorlar. Fakat zithde, felsefesiyle tanik olan zahid, kendi
zamirini cenabi Hak’tan gayn bir seyle mespul etmemek
igin zahitlikte bulunuyor. Béyle bir sahis, kendi gahsiyetine
saygilt olup ve Allah’tan gayri difer bir seyi, kendisini o-
nunla mesgul etmck ve esareti alinda bulunmamak igin
daha kiigiik sayiyor

Tbn-i Sina’min degindigi konu sudur:

Ibn-i Sina ‘Igaretler” adli kitabinda, “arif’in egzersizi”
konusunu igeren bliimiinde séyle divor: Bu egzersiz hedef
igindir: Birincisi, engeli kaldirmak, yani Allah’tan gaynisinin
yol tzerinden kaldinlmasi, ikincisi nefsi-emareyi, nefsi
matmeinne kargisinda uslue ve itaatli kilmak ve liglinciisii ise
batini yumugatmak

Daha sonra, bu ii¢ hedeften her birine fakér veya fak-
torler zikrediyor: Hakiki zithd, hirinci hedefe yardim edi-
vor, yani hak olmayam yol iizerinden kaldinyor.

DUNYA iLE AHIRET ARASINDAKI TEZAD

Dinya ile ahiret arasindaki tezad, onlann birbirleriyle
diigman olmalan, birine yaklasildifi zaman digerinden
uzaklagihmakla, egit olan doju ve ban gibi iki karsit kutup
olduklari, hep insan zdhirine; insamin sapiklikiarina, asklari-
na ve ibadetlerinc baghdir. Allah, insan igin iki kalp ver-
memistir ki Bir kalpte, birden fazla ask olmaz..
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Hz. Ali (a.s)'dan eski ve yirik giysisi hakkinda soruldu-
gunda buyurdu: Kalp bu sebeple yumugar, nefs bu vesileyle
chillesir ve muminler ona iktida ediyor.

Yani, veni elbisc sahibi olmayanlar. eski elbise giymekten
rahatsiz olmazlar ve agagilik hissetmezler. . Zira rehberler-
nin. kendilerinden daha iyi bir elbise giymedigini gortyor-
lar.

Sonra suntan ekliyor Hz. Ali {a.s): Dodrusu ki, diinva
ile ahiret iki belirgin diigman ve iki farkli yoldurlar. Dinyayt
seven ve dilnyada hakimiyetin stirdiiren birisi. tabn olarak
ahireti ve ahiretle ilaili her seyi dusman bilivor. Dimya 1ie
ahiret dogu ve bati gibidirler ki, bunlardan birine yaklagmak
digerlerinden uzaklasmak demekiir ve bu ikisi birbirine
kuma gibiler.””

Hz. Ali (as) mektuplanndan birinde sunlan kaydedi-
yor®

Allah igin verilse der de and igerim Allah'a; nefsimi, bir
kuru ekmek pargasi bulunca, onu yeter bulup scvinecek,
onu yeyip sikredecek bir hale getinrim, ghzlerimi suyu
cekilmis, nemi kalmanug bir kaynak haline getirinceve dek
de gozyay dokerim. Otlayan hayvan, oilayip karmni doyu-
rurda van ustis mii yatar? Koyun sirisi, yayihp doyar da
uyuyacafy yere mi gider? All de amgms yer de uykuya m:
dalar? Bunca yildan sonra ovada, otlakta otlayan, yaylada
yayilan hayvanlara donerse gozleri aydin olsun.”

Yine buyuruyor:

Ne mutly ¢ kigive, Rabbinin farzlanini eda eder de; ug-
radifs getin seylere dayamir; geceleni gozlerine uyku girmez,

97- Nehe @l Belagia, 103, hikmet.
98- Nehe'lil Helaga, 45. mekiup.
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sonunda uyku agir basarsa da veryiiziini dégek, elini yastik
eder de dalar; hem de kiyimet gininden korkarak gbzleri-
ne uyku girmeyen, yanlan vatak yiizi gérmeyen, dudaklan
gizlice Rablerini zikreden, boyuna yargianma dileklerinden
giinahlan kendilerinden giderilen, annan topluluk iginde
“onlardir huzbullah; bilin ki hizbullah, kurtulanlann, murat-
larma erenlerin ta kendileidir.™

Bu iki balimin ard arda zikrolunmasi, ziihd ile minevi-
yat arasindaki iliskiyi, tamamen aydinlatiyor. tki boliimin
ozeti sudur, bu iki yoldan biri segilmelidir, ya yiyip uyumak,
higim, sehvet; ne bir miinacat nc bir tevecciih, ne bir gbz
yagi, ne ulfet, 131k ve ne hayvaniyetten bir adim ileri gitme
veya insaniyet namuina, pik kalplere ve parlak ruhlara mah-
sus, flahinin ézel nimetlerinden yararlanmak igin bir adim
atmak. ..

ZUHD: COK VERIMDEN AZ YARARLANMAK

Bir sire dnce [sfahan’a yapugim lkisa bir ziyaretimde,
glnin birinde bir ulemanin toplantisinda “zithd” konusu
ileri stiriildii ve konunun gesitli yonleri, Islam’in ¢ok yonlu
ahkénu dikkate alinarak, ilgi ile karsilandi. Toplanuda bu-
lunanlarin hepsi, ziihd igin Isiami mefhumda gok agik ve
belirgin bir tébir bulmak istediler. Bu arada bu konu itzerin-
de bir risale hazirhi i¢inde bulunan bir dlim 8@retmen, esk:
efitim ve Ogretim bakani (Al Ekber Perveres) notlarim
bana gasterdi ve zihd hakkinda ok degerli ve belirgin bir
tabir yapt ve sdyle dedi:

*{slimi ziihd, az ve gok verim demektir.”

Bu tébirf ¢ok ilging buldum ve bunu bu dizi makalelerde
bir kag makalede izah ettifim dnceki disiincelerimle aynt
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olarak gordim Fakat o dlim dgretmenin iznivle ufak bir
degigiklk yaptun ve o ciimleyi su hale getirdim. "Ziihd, gok
verimden az yararlanmaktir”. Yani bir taraftan “az yarar-

lanmakla” diZer yandan ‘gok venim vermek” arasinda bir

iligki meveuttur.

Tnsanin insani verimleri ve nsanin insani sahsiyetinin be-
lirtileri, gerek duygu ve ahlak. gerek yardimlagmalar ve
sosyal igbirlikleri, gerek insani seref ve haysiyel yontnden
ve gerekse Allah katina yiicelme agisindan maddi uriin al-
malar ve maddi istifadelerle ait iligkileri vardir

Insanin dzelliklerinden difier biri; madde, tabiat, eflence
ve lezzetlerde asinhk yapmakta haddinden fazla yararlan-
mamn, insani sanat ve vilcelis dive niteledidimiz geylc daha
da zawif, daha da algak ve daha da verimsiz yapmasidir.
Aksine nimetlerden belirli bir halde sakinmak cevherini
saflagtinir, insani iki yiice giig olan “fikir ve iradeyi” daha da
giglitlestirir.

Hayvami, hayvani kemal dogrultusunda ileriye gotiren
sey ¢ok faydalanmaktir. Hayvanda ‘Huner”, “Sanat” diye
bir ey yoklur, yami bir hayvan semirmek ve eti lezzetli ol-
mak veva siitii ve yuni igin iyi bir pazar bulmak i¢in daha
fazla bakim istiyor. Ama yarig at boyle degildir. Ahird bag-
lanan al. yang at degildir. Yans aty; aylarca az semirme eg-
zersizi yapmahdir, ctli olmamahdir ve fazla et ve yaglan
vermeli, cevval olmal: ve at igin bir sanat olarak bilinen tins
(dort nala) gitmege kadir olmahdir.

Zuhd, bir insan icin bir geyit antrenmandir, ama bu ruh
antrenmanuhr, Ruh, zithd ile spor vapiyor ve izafe (fazla)
bagliliklan atiyor, hatifleserek, ilimler ve faziletler sahasinda
rahathkla ugmaya kalkar.
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Ne var ki: Hz. Ali (a.5)'da takva ve zuhdi spor ‘idman”
olarak tibir ediyor. ‘Riyazet” matematik asil mefhumu ile
spor ve yang alin misabaka oncesi egzersizidir. Spora
‘Rivazet'te deniliyor. Hz. Ali (a.s} buyuyor: Nefsimi, takva
ile egitiyorum.

Bitkiler nasi? Bitkide hayvan gibidir, en azindan bitkinin
‘sanat” diye nitcleyebildigimiz seyin bir bolumi, tabiattan
daha az istifade etmege baghdir

Hz. Ali (a.s) bu noktaya da defimyor ve bitkilerden bir
omek veriyor. Mektuplanmin birinde kendisinin ¢ok sade
hayatin valilerinden birine izah ettikicn sonra, onu haya-
tinda bu yolu izlemeye tesvik ediyor ve ekhiyor: Sanki iti-
razemnin itiraz sesini isitiyorum ki: Eger Ali. dunya nimetle-
rinden 2z favdalanirsa, Gyleyse zaaftan diger kahramanlarla
savaga gilet yetmez.. Ama nasil oluyor da kahramanlar
oniinde dize gelivor? Ama onlar yanihyorlar, hayat getinlik-
leriyle pengelegen insan daha gigli ve daha usta olur, bah-
¢ivan gérmemis, zamaninda sulanmamig bir yabam agag
gibi... Nitekim bu agag biton zorluklar kargsinda daha
sa@lam ve daha dayanikh olur.

Canlilar arasinda gegerli olan bu kanun, insan iginde ge-
gerlidic. Yani, insan o¢zel hususivetler agisindan, “insani
sahsiyet” dive niteledigimiz ve hikimet alam daha fazla
olan seyler yonunden ..

‘Zithd sozcagi, yice ve insani bir methuma sahip oldu-
guna ragmen koétd bir duruma digmugtir ve ozellikle ga-
Zmuzda kasith veya kasitsiz bir takim hatalar ve tahnifler
vapiliyor. Bazen, yapmacik ve aldatmacihkla tammir ve ba-
zen ise “ruhbaniyet ve miinzevi olmak'la eglesir.

Herkes gahsi deyimlerini diledigi bir manaya gore kul-
lanmada serbesttir. Ama hig bir sekilde, baska bir mefhum
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ve istilah yanhs bir methum ve bagka bir istilah bahanesiyle
suglanamaz. ..

{slamin ahlaki ve egitimei sisteminde zithd diye bir keli-
me istilah olarak kullanil sur. Bu kelimeye Nehe'ill
Belaga'da ve Islami rivayetlerde sik sik rastlatmak mum-
kiindiir. Islami zithd hakkinda konugmamiz gerekirse, 1k
6nce onun Islami mefhumunu idrak etmeliyiz sonra onun
hakkinda yargida bulunmaliysz. Islami zihdin mefhumu
dedigimiz gibi ve felsefesi ise islami senetlere istinaden 1zah
ettifimizin aymsidir. §imdi bunun nercsinde bir yanhshk
vardir? Eger varsa yararlanmamuz igin syleyiniz.

Soylediklerimizden de anlagildifin uzere, [slam zuhd
hakkinda iki seyi giddetle telin (yasaklamistir) etmistir, biri
ruhbaniyet ve digeri materyalizm ve daha genis anlamda
“diinyadan bikkinhk”.

Hangi bir din, ideoloji ve mantk ruhbaniyeti tavsiye
etmis ve hangi bir ideoloji, putperestligi, mal dagkinlogu-
ni, makam abgkanh@m ve daha da genig anlamda
‘Giinyadan bikkinhi” benimsemigtir? Ve acaba, insamn
maddiyatn esiri, giriftar, kulu ve kolesi olmasi miimkiin
miidir? Ve Emirill mi'minin Hz. Ali (a.5)'mn tébiriyle diinya
kulu ve dunyay: clinde bulunduran bir kimse kul olup ta.
sahsiyetini elden versin!?

Burada Marksist bir yazarn, para duskinligi ve insani
sahsiyet hakkindaki konugmasindan bir bolimiing aktar-
mayl uygun gordyorum. Bu yazar, Kapitahzm ve Komu-
nizm ekonomisi tizerinde yazdifs faydah ve genig kapsamh
kitabinda, paranin topluma olan hakimiyetinin ahlaki yonii-
ne teveccith ederek soyle diyor:

“Alun’in cagdag toplumdaki fevkalade etkisi, genellikle
hassas kalpleri incitmekte ve bu kalplerde nefret uyandir-
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maktadir. Hakikat pesinde olanlar, daima bu ‘pis demir’e
kargt nefretlerini dile getirmiglerdir ve gagdas toplumdaki
fesadin asil sebebini iste bu ‘altn’in mevcudiyetinde
(varhginda) bilmiglerdir. Fakat aslinda “Aln” dedigimiz bu
parlak ve sari demirin dairevi pargalarimin hig bir sugu ve
kusuru yoktur .. Paranin kudreti ve tesclliti, seylerin beger
tizerinde olan kudret ve tesellimiiniin umumi simgesi ve
temsileisidir. Seylerin besere olan hir kudreti, diizensiz ve
mubadeleye dayali bir ekonominin baslica dzelligindendir
Medeniyetsiz beserin, cski gaflarda, kendi eliyle yapug
putu ibadet ettigi gibi, ¢ajdag insanlarda kendilerince mey-
dana gelmis esyalara tapmakta ve hayatmin kontrolinu,
kend: eliylc yapuf sevlere birakmaktadir... Madde duskin-
liginin en girkin gelismis vaziyeti olan para duskinligu-
niin tamamen yeryliziinden silinmest igin, onlant meydana
getirmiy olan toplum nedcnlerini ortadan kaldirmali ve
toplum tegkilatimi bu altin sans. ve parlak demirin kacik
bolumlerinin beger izerindeki sulta ve iktidanm yok etmek
bigimde tanzim etmelidir. Béyle bir tegkilatta, artik esyanin
insan Uzerindeki hakimiyeu dive bir sey yoktur ve aksine
insan mantiken ve belirli planlar gergevesince, seylere hu-
kiimet edecektir ve ‘insan sahsiyeti'ne saygili olmak, para-
ya ibadet ediliginin yerme gegecektir. { Yeni ekonomi temel-
leri, “deger-para gekli” bolumii)

Biz, yazann esyanm insan iizerindeki hakimiyeti ve &-
zcllikle paranin insana egemen olusunun: insani deger,
haysiyet ve serefe ters dugtiidtn ve alcaklikla, pulperestlik
gibi olusuna dair gorigiing benimsiyoruz, fakat onun mhi-
sarcihk ¢bziim yohuna kargiyiz,

Toplumsal ve iktisadi yonden, musgterek miilkivet teme-
linin, onun yerine gegecegi veya pegmeyecedi konumuz
disindadir, ama bu yolun ahlaki yonden teklif ediligi, cma-
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net ruhunu topluma geri vermek igin, emanet konusunu
yok etmemiz anlemindadur.

insan, bizzal kendi yakasim paramin buyrugundan kus-
tardifn ve kendini para kontroliinden ¢ikardifi ve parayt
kendi hakimiyeti aluna gegirdifi zaman gergek sahsiveting
kavugabilir. Gergek sahsiyet, para ve mala hakim olmanin
mimkiin oldugu yerdedir. Burada insan. paraya ve mala
hiikiim siirmelidin, ne para ve mal insana... Bu gibt bir gah-
siyete sahip olmak. iste lslam’in niteledigi *Zithd"dur.

Cgitici islam diminde, insan kendi gahsiyetine kavugur ve
bu volda miilkiyet hakkimi yok etmege gerek yoktur. Islami
bir sekilde egitilmig olanlar, Tslamf talim ve terbiye sayesin-
de “Zihd” giiciyle donanms ve para ile malin hakimiyetini
tizerlerinden atrms ve kendi egemenliklerini kurmuglardir.
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DUINYA VE DUNYA DUSKUNLUGU

Nehe't! Belaga ve dinyayi terk etmek

Alinan ganimetierin, halifeler déneminde meydana
getirdikleri tehiike

Nimet sarhoglugiu

Her dine kendine has diliyle tantk olmald!
Istenilmeyen diinya nedir?

Insan bu dimyanin tutuklusu mu?
fslam’in bu konudaki mantif

« idealci bir yaratik olan insan

Diinyamin Kur’an ve Nehc’ul Belaga agisindan
degen

insamn Kur'an ve Nehe'iil Belaga apsindan de-
Fert

Ba@hliklar ve dzgurlikler
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..0.......

Cezistansiyalist mantig

Gelismek, kendinden gikmak mdir?

Her geyden ve hatta... Kurtulmak

Kendine zarar vermislik ve kendi unutkanhg
Kendini kaybetmiglik

Insan hakikatimin degistigi an..

Yalniz. Allahs aramakla kendini bulabilirsin
Tbadetin, kendini bulmadaki roli

Diinya ve hiret arasindaki tezad

Baglilik ve takipgilik

Daima yagayacak ve yarin dlecek bicimde ol.
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DUNYA VE DUNYA
DUSKONLTOGU

NEHC UL BELAGA VE
DUNYAYI TERK ETMEK

Nehc'tl Belagia, da meveut konulardan bir digeri de
diinya dugkiinligonun ayiplanmasi ve bu tutumdan vazge-
cilmesidir. Onceki bolumde, zohdin hedefi hakkindaki
soylediklerimiz, dinya dilgkinlogi anlamum da aydmlatt,
Zira, buna tegvik edilen zahitligin tam karsisinda nefy olu-
nan diinya diigkontogi bulunuyor. Bu iki mefhumdan biri-
nin tarif edilmesi ve agiklanmast digernin manasi da ay-
dwlatiyor. Fakat Emiril mitminin Hz. Ali (a.shn vaazlarin-
da dinya digkinliginin nefy edilmesi tzerinde te’kit e-
dilmesi (vurgulanmas:) ve bunun uzerinde fazla durulmasi
ve bu konunun énemi, her gegit siipheyi ortadan kaldirmak
igin, bu konuyu ayr olarak ilert siirdtik ve bu konu izerin-
de ayrntili olarak izahatta bulunmay: diigiinduk.

ik mesete, Emiril mi'minn Hz. Ali (a.5)'1n sozlerinde
bu konu hakkinda bunca te’kit edilmesinin sebebidir. Nite-
kim, ne kendis: diger bir konu (zerinde bunca igilenmis ve
nede Resul-ii Ekrem (s.2.a) veya diger imamlar (a.s), gu-
rur, dinya mahna aldanma, diinya olumstizligi. dinya ve-
fasizhin, dinyadaki kaymalar ve mal, servet binktirmeden,
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nimet ve clence fazlasindan tleri gelen tehlikeler tizerinde
konugmuglard

ALINAN GANiMETLERIN MEYDANA
GETIRDIKLERI TEHLIKE

Bu beklenmedik bir olay degildi. Hz. Ali (a.s)n done-
minde yani halifelerin hitkiimetleri zamaminda ve 6zellikle
hilafetinin son bulmasina sebep olan 3. Ialife Osman’in
hikiimeti dénemindc meydana gelen bir dizi buyiik tehlike-
lerin, mal ve servet nakli ile Islam aleminde meydana gel-
meleriyle ilgilidir Hz Ali (as) bu tehlikeleri hissetmis ve
bunlaria miicadeleye kalkmisur, Hz. Ali (a.5)'in kendi hila-
feti doneminde baslatu@ bu amelde miicadele, nihayet
O’nun canim bile aldi. Hz. Ali (2.9)"n mantiki ve sozle sir-
durdiifd micadelesi, hutbelerinde, mektuplarinda vesayir
sozlerinde yansumistir,

O dénemlerde, Miislumanlara bir ok fatihler nasip oldu
ve bu fatihler, Islam alemine bir gok mal ve servet getirdi.
Ama ne var ki, bu servet ve zenginlikler halkin hizmetinde
olmak yerine genellikle toplumun énde gelen sahsivetleri
arasinda pavlasildi. Bu durum 6zellikle Osman’m hilafeti
dineminde biryik bir gekilde gelisti. Bir kag yil dncesine
kadar hig bir servet ve sermayeye szhip olmayanlar, hadsiz
hesapsiz bir servete kavustular. [ste burada dinya istedigini
basardi ve islam immetinin ahlikini bozdu,

Hz. Ali (as)'in, Islam mmetine hitaben feryatlan, iste
bu toplumsal tehlikenin hissedilmesini miiteakip idi.

Mes’udi, Osman’in ehvalinda sdyle yaziyor ‘Osman
fevkalade kerim ve bagislayiciydi (elbette Beytiilmail'dan).
Devlet memurlan ve halktan bir gogu onun yolunu izleme-
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ye koyuldular. O, halifeler arasinda ilk olarak kendi evini
tag ve kirecle inga etti ve kapilanm ceviz aacindan yapurdi
ve Medine’de kendisi igin baglar ve eglence yerleri ve ges-
meler yapurdi. Vefat ettifii zaman ise, kisacist yaminda nakit
olarak 150 bin dinar ve bir milyon dirhemi var idi. Vadi-
iilkura. Huneyn ve difer verlerde bulunan milklerinin fiya-
1, 100 bin dinan bile asiyordu. Kendisinden bir gok ar ve
devede geride kaldi.”

Daha sonrada sunlan ekliyor: ‘Osman’in doneminde,
dostlarmdan bir grup kendisi gibi servetler biriktirdiler.
Zubeyr ibni-tlavam, 332 yiinda (Mes'udi’nin yasadiip yil-
lar) hala sa@lam bir vaziyette bulunan, Basra'da bir bina
yaptirdi ve Ilinde’de Misir, Kiife ve Iskenderiye’de evier
inga ettirdi. Ziibeyr'in serveti, oliimiinden sonra 50 bin di-
nar nakit para, bin at ve binlerce bagka seyler idi. Talha bt
Abdullah™in Kule'de kerpig tebesir ve kireg ile yaptirdid
bina heniiz duruyor (Mes'udi doneminde) ve Dari-l
Talhateyn diye tammuyor, Talha'nin Irak’taki gelin, ganlik
bin dinar idi. Ahirmda bin an bulunuyordu. Oliminden
sonra, servetinin 32”de biri $4 bin dinar olarak hesaplandi.”

Mes’udi, Zeyd ibni Sabit ve Ye'li ibni Umeyye ve diger
bir kag kiginin de bu gibi servetlere sahip olduklanm yazi-
yor.

Her halde bunca servet kendi kendine yerden kaynarmi-
yor veya gokten inmiyor; bu gibi servetlerin yaminda binyitk
fakirlikler olmasa bu servetler meydana gelmez . Iste bu-
rada Hz Ali (a.s) 127, hutbede, hala diinya dugkimligun-
den uzaklagmaya tesvik ettikten sonra siyle buyuyor:

Ilaynin daima geriledigi, servin ilerledigi ve seytamin her
an daha fazla size tamah ettigii bir zamandayiz. $u anda,
seytamin teghizati guglenmig, hilesi her yen: kapsarmg ve av
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hazirlanmighir. Bak, nereye istersen bak, halkin yasamina;
meger kendi fakirligi ile bocalayan bir muhtag kimseyi, ni-
metlerde ifrat (israf) eden bir zengin, Allah’in haklarindan
kendi kesesimi dolduran bir cimid, borglunun nasihating ku-
lek vermeyen bir Asiden baska yeyler m: géreceksin? Hayir
severler ve senin liyakatli kullanin nerededirler?. . Nerede-
dirler hir insanlar?... Nerededirler i5 ve mesleklerindeki
takvali insanlar?...

NIMET SARHOSLUGU

Emiril md'minin (a.5)'in sézlcrinde, “‘Nimet sarhoglu-
8u” yani pesinde “Intikam belasimn” geldigi iyi gegimden
ileri gelen sarhogluk dive niteledigi bir konudan da kenusu-
yor,

149, hutbede soyle divor:

Siz. Arap halki, “nimet sarhogluklanndan korkmaya ve
intikam belasindan tirkmeye yakin zorluklara hedel” bir
halksimz.”

Ardindan Hz. Ali (as), bu gibi bozukluklardan kaynak-
lanan ardi arkast kesilmeven kotii sonuglar, zikrediyor ve
185, hutbede Musiumanlar igin gok vahim bir gelecck
tahmin edip soyle diyor

Siz sarhog olursunuz, ama igkiden degil, belki nimet ve
refahdan.

Evet, hadsiz ve hesapsiz mimetlerin Islam alemine
yonelik akigi, servetin adilane olmayan bir bigimde taksim
ediligi ve bu husustaki koti ayncaliklar, Islami toplumu
muzmin ‘Diinyadan bikkinhk™ ve ‘mircffeh yasamak”
hastaligma dugar ctii.
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Hz. Ali (a.s), Islam alemi igin biiyiik bir tehlike olan bu
akimla mucadele etii ve bu mizmin hastah@n meydana
geimesine sebep olanlan elegtirdi. Kendisi ise gsahsi ve ferd:
hayatinda bu durumun tam aksine riayet etti ve hilafeti sona
erdifi zamanda bu mesele ile savaga dncelik tamidi.

HZ. ALI (A.S)'IN KONUSMASINA KARSI
UMUMI TUTUM

Ileri siirdiigiimiiz mukaddimeden gaye, Emiril mi'minin
(a.s) o capda vasayan ézel bir topluma yonelik dinya dig-
kunligi hakkinda yapufi konugmasimn hususi tutumunun
aydinlanmasidir.

Bu é7el tutum disinda siiphesiz o ¢ada ait olmayan u-
mumi bir wtumda vardir ki, bu bittiin gaglan ve halk: kap-
samaktadir ve lIslami tlim ve tcrbiyenin usuliindendir.
Kur'an-1 Kerim’den kaynaklanarak, Resul-i Ekrem (s.a.a),
Emiral mirminin (a.s), diger imam ve [slam rehberlerinin
sozlerinde de devam edilmigtir iste bu, mantik inceligiyle
aydinlanmalidir. Biz konumuzda, cn fazla Emiril mii'min
(a.s)in soziiniin umumi tutumunu dikkate alacagiz Bu
oyle bir voldur ki, biitiin halka her zaman hitap edecektir.

HER DINE, KENDINE HAS DILIYLE TANIK
OLMALI
Her dimin, kendine 6zgii bir lisam (dili) vardw. Bir dinin
mina ve meselelenini idrak igin, o dinin kendisine mahsus
olan lisani ile tamk olmak (tanigmak) gerekir.
Diger yandan bir dinin ozel lisammn anlagilmass iginde,
birinci derecede dinin; varkik dinya. hayat ve insan hakkin-
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daki genel gorigiing, difer bir mefhumla o dinin danya
gorlsiini ele almak sartur.

Islam’in varlik ve yaratilis hakkinda agik bir diinya gorii-
st vardir ve dzel bir agidan hayat ve insan hayatina balayor.

[slami dinya gérisiiniin esaslarindan biri varhikta iki i-
lahli inancin olmayigidir. Yaratihs, Islam'in tevhidi gorastine
gore “gerek” ve ‘erekmez” veya ‘blmal” ve “olmamal”
dive ikiye bélinmiiyor. Yani, bazi canlilar tyi ve giizel ol-
duklanndan dolay: yaratilmalidirlar. Fakat bazilan da girkin
ve kotii oldukianindan dolayi yaratimamahydilar ama ya-
ratildilar, demek degildir.

Islami dunya gérugiinde bu gibi bir mantik, kifiir ve
tevhid temeline aykindur. fslam’a gére ber gey hayr, hik-
met, iyilik ve hedef esasina gére yaraulmgtir, 99-100

Bununia da Islam’m, dunyamn kétii huyu hakkindaki
mantifi bir gekilde varhk alemine yonclik degildir, Halis
tevhid Gzerinde kurulan Islami dimya gorigi , faaliyetle
tevhid Uzerine ve Allah’a ortak tanimuvor. Bu gibi diinya
gorugh kdtimserlik olamaz .. Kot huylu felek ve cgri yo-
ringeli gark diigincesi, Islami bir diisince degildir. Oyleyse
dinyanimn kéti huylu olusu neye yoneliktir?

CIRKIN DUNYA
Genellikle diyorlar ki; Islam agisimdan ayiplanan ve koti-
lenen sey, diinyaya olan alikadir Bu hem dogrudur, hem
de yanhsur. Eger aldkadan maksat, sl duygusal irtibat ise,
dogru bir sbz olamaz... Ciinkd insan, hilkatin (varatiligm)

4 Secde/32,
100- Mulk/3.



genel nizaminda daima bir dizi sevgi, his ve egilimlerle ya-
ratlmg ve bu meyiller onun ¢zindendir. Kendisi bunlarn
elde etmenustir. Aynica bu dldkalar yersiz ve fiizulu degildir.
Insan wicudunda hig bir fuzulu wzvun meveut almamasi
gibi, hig bir filzulu duygu ve tabii alikalarda mevcut degil-
dir Insamin biitiin istek, arzu ve hisleri, akli hedef ve amcl-
lere yoneliktir.

Kur’an-1 Kerim bu duygulan, ilahi tedbir ve hikmetler-
den belirtiler olarak, ayet ve nigancler unvamyla amms:-
yor. [14]

“Ve delillerindendir ki, sizin cinsinizden egler yaratmigtir
size, onlarla uzlagip geginesiniz dive ve aramzda sevgl ve
merhamet ihsin etmigtir.

Bu duygular ve aldkalar, insan ile diinya arasindaki bir
dizi irtibat kanallandirlar. Bunlar olmadan, insan kendi ge-
ligme yolunu kat edemez... Binaenaleyh, Islami dinya go-
riigii, dinyay: te’lin etmemiz ve girkin bilmemize miisaade
etmedigi gibi, insan ile dinya arasindaki tabii aldkalan ve
tligki kanallanini da yersiz ve semeresiz olarak kabul etme-
mize asla izin vermiyor. Hak yolu Peygamberleri ve Imam-
lar1, bu duygulardan azami bir miktara sahip idiler.

Bu da bir gergektir; diinyaya olan aldkadan maksat, tabii
ve [itri meyiller degildir. Alika ve baghhktan amag, maddi
ve dinvevi igler kargisinda eli kolu bagh olmak ve durgun-
luk, hareketten ve ugmaktan vaz gegmek, sessizlik ve yok-
luk olan maddi ve diinyevi islere esir olmaktr. Iste buna,
diinya digkiinligh denihyor ve islam bununla dige dis mu-
cadele ediyor. Bu, yarathigin gelisme nizamina kargi olan
bir seydir ve bununia micadele, yaratihsin gelisme namusu

101- Rumy/2 1.
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ile yol arkadas olmakur. Kur’ant Mecid'in bu husustaki
tabirleri mucize seviyesindedir ki, gelecek bolimlerde bu
konuyu izah edecegiz.

INSAN ILE DUNYA ARASINDAKI ILISKI

Onceki beliimde Kur'an ve tabiaten Nehc'iil Belaga a-
qisindan ne “Nefs de varlik” aleminin ve ne insamin ‘fitri ve
tabii eZilim ve aldkalari™nmn istenmeyen ve girkin bir sey
olmadiklarim aydinlatmistk. Bu dinde, ne dinya faydasiz
olarak yaratilmig ve ne de insan yolundan saparak, yanhghk-
la bu diinyaya adim atmigtir,

Bazi dinler ve ideolajiler vardir ki, yaratilis nizamina
kotiimser bir agrdan bakwor, meveut diizeni tam bir nizam
olarak kabul etmiyorlar ve aynca bazi ideolojilerde vardir
ki; insamin bu dinyaya geligini bir vanhshk neticesi ve yol
kaybetmek cinsinden bilmektedirler.

Insam, diinya ile yilzde viiz yabanc: bir varlik olarak sa-
yiyorlar ki, bu dinya ile hig bir bag, yakinh@ yokwir ve bu
ditnyarmin tutuklusudur  Ditgman kardeslerince bu diinya
kuyusunda hapis edilen Yusuf (a.s)"dir ki, biitiin gabasim bu
zindandan kurtulmaya ve bu kuyudan gikmaga sarf etmek-
tedir.

Her halde insanin, kuyuya digmiis oldugu bir zaman
diinya ve tabiat ile iliskisi kesildigi andan itibaren zindanda,
yani tutuklu bulundugu kuyudan kurtulmaktan bagka bir
hedete sahip olamaz.
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ISLAM’IN MANTIGI

Fakat, Islam agisindan insan ile diinya arasindaki gk,
tutuklu ile mahpus ve kuyu ile kuyuya diisenin arasindaki
iligki gibisinden degildir; belki gifiginin tarla ile olan irtibati
bigimindedir. (Ed-diinya Mezre'etil-I Ahiret/ Nebevi hadis)

Bu iligki, yaris at1 ile yariy meydam!92

veya igadami ile ticaret piyasasi!®?

veya ruhban ile tekke arasindaki iliski ¢esidindendir 104

Dunya, Islam agisindan insanin okulu, insamin egitim
mahali ve onun gelisme avlusudur,

Nehe'ul Belaga’da Emirtil mi'minin (a.s) bir fertle yap-
gt konusmasi kaydedilmigtic ki, bu adam dinyay kétiile-
mig ve Hz. Ali (a.s) ise, girkin diinyanin igte bu gdzle périi-
len maddi dunya oldugunu zann edeni kinadi ve yanhghk-
larini séyledi 195

Unlii sair Sevh Attar bu olayr “Musibet nime’sinde su
sekilde kaleme almusti:

An yeki der pis sir-e dadger

Zemm-e diinya kerd besyari meger

Heyderes pofta ki diinya nist bed

Bed toi, zira ki duri ez khered

Hest diinya ber mesal-e kagtzar

Hem gcb-o hem ruz bayed kest-o kar

Zanki 1zz-0 devlet-e din ser be ser

Comle ez diinya tevan bord ey pescr

102- Nehe'il Belaga, 131, hikmet,
13- Nehe il Belaga, 131, hikmet,
104- Nehe'fil Belafia, 131. hikmet.
10s-Nehe'iill Belaga, kisa sdzler, 311, hikmet,
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Tohm-e emruzine ferda ber dehed

Ver nekared "Ey deriga” ber dehed

Pes neku ter cay-e to diinya’ye to est

Zanki diinya tuge-e ukbaye to est

To be diinya der, megu meggul khig

Leyk, der vey kar-e ukba gir pig

Cun gemin kerdi tora dinya nekust

Pes beray-e in, to diinya dar dust

Hakli olarak Hekimiilsoera dive niteleyebildigimiz ve
Farsga giir sdyleyen gairlerin en dikkatlisi ve en dincisi olan
Nasir Khusro Elews, hem Islam’m mantifina uyan ve hem
fevkalade guzel bir sur olan, iyilik ve kétilik hakkinda bir
kasidesi vardir. Bu siirin burada nakl clunmasi gok ivi ola-
cakur, Bu siirleri hem kendi divaminda ve hem “Cami-ul
Hikmeteyn'inde kaydetmigtir

Masir Khusro Elewi soyle diyor:

Cehana! ge der khord-o bayesteyi

Eger ¢end ba kes ne payesteyt

Be zahir, ¢ii derdide, khes, na khosi

Be batm, ¢l dodide bayestei

Eger, beste-i ra gehi begkeni

Sikesti besi niz to bestei

Cii alude binendet, dlude

Ve lzkin suy1 yostigan soste-1

Kesi ku tora mi nekuhes koned

Beguyes: “heniiz-em nedaneste-i"

Ze men roste-i to; efer bekhordi

Ce be nekuhi an ra kez an roste-i

Be men ber gozer dad-e ized to ra

To der rehgozer-e pest ge negestei?

Ze behr to ized derekht bekest
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Ki to sakhi ez hikh-e o coste-i

Eger kej ber o roste-1 sukhut

Veger rast her roste-i reste-i

Besuzed, beli; herkesi gub kej

Ne porsed ki badam ya peste-i

To tir khodai suy1 dosmenes

Be tireg gera khisten kheste-i?!

Insan ile diinya arasindaki iligkinin, ¢ifigi ile tarla, tacir
ile pazar ve ruhban ile tekke arasindaki iliski gibisinden bir
irtibat oldugu anlasildif Gizere; dyleyse insan diinvaya kars
vabanct olamaz, baglan kesip atamaz ve iliskisi hep menfi
olamaz. .. insandaki her tabii istekte bir amag, hedef, masla-
hat ve bir hikmet mevcuttur, insan bu diinyaya; “bir imtihan
vermesi igin yaratilmigtie” (gev)

Genel olarak; meyil, istek ve egilim butiin dunyay kap-
sarmgtir. Diinyadaki zerrelere dogru belirli bir sekilde birbi-
rine yonlenmekte ve birbirini cezb etmekteler. . Bu egilim-
ler ve cezb etmeler, gok akilli hedefler esasina gore yapil-
maktadir,

Bu durum yalmz insana miinhasir (mahsus) degil ve hig
bir zerre meyil veya meyillerden bog degildir. Meveut clan
bir sey insamin diger bir esyaya ters olarak, kendi meyille-
rinden bilgi sahibi olmasidir. Kirmanh sair Vahst soyle di-
Vor:

Yeki meyl est der her zerre rekkas

Kesan her zerre ra ta meksed-1 khas

Resaned golseni ra tabe golsen

Devaned golkheni ra ta be golkhen

Ze ates ta be bad; ez ib ta khak

Ze zir-e mah 1 balay-¢ eflik

Hemin meyl est eger dani hemi meyl
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Cenibet der cenibet, khyel der kheyl

Ez in meyl est her conbey ki bini

Be cesm-1 Asmani ta zemint

Bununla da, Islam agisindan ne dinya faydasiz olarak
yaratilmig ne insan bu diinyaya yanhslikla adim atmig ve
nede insanm tabif ve fitri alaka ve sevgileri olmayan islerdir.
Oyleyse kotilesen, olmayan ve Kur’an ile Nehe'dl
Belaga’nin da ilgisini ¢eken sey nedir?

Burada gerek bir mukaddeme soylemeliyim:

[nsan, ideali aramak ve istenilen seyin en alasini sevmek
gibi bir huya sahip olarak yaraulmis ve éyle bir geyin pesin-
dedir ki, onunla olan bag: normal bir iliskiden bile fazladir
Diger bir deyimle insan, kendi 6ziinde ibadet edici ve kut-
sallastiric olarak yaratlmigtr. Oyle bir sey aramaktadir ki,
onu kendinin son arzusu yapsin ve ‘0" her sey aluversin.

Eger insan iyi bir sekilde yonlendirilmezse ve kendi
kendisini korumazsa esyaya olan ‘ulaka” ve irtiban
*baghlik” ve ‘llgi” olarak sekil degigtirir, “vesile” “hedef’e
donisiir, ‘iliski” bag ve “wincir” haline gelir hareket, caba
ve hiirriyet, durgunluk; rizayet ve esarete dontisiir.

Iste olmamast gereken ey budur ve diinyanin gelisme,
tekamiillesme nizamina aykindir; kemal ve varhk degil,
yokluk bigimindedir ve insan igin bir afet olusturan, insan
igin tehlikeli bir hastalik olan iste budur. Kur’an ile Nehe'il
Belaga'mn msam ona kary uyandirmalan ve tehlike ganla-
rim ginlattiklari iste budur

Bunda stiphe yoktur ki: Maddiyata dayali dinya ve bu
dinyada yagamak, hatta eger ok saglkh bir gekilde bile
yasamirsa insamn istenilen yiicelisi igin ige yarayacak livaka-
te sahip olusu kabul olunmaz. Zira; evveld Islami diinya
goriginde, dlumsiiz dinya, saadet ve bedbahtgilifin cihan-
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daki haysr ve két islerin mahsulii olan bu diinyanin pesin-
de gelivor ve ikincisi, insamin mevkii ve ylice degerler,
kendisini diinya maddiyatina ‘baglamaktan  esir et-
mek'ten ve ‘kole yapmak tan daha viiksek ve daha wyidir

Iste bu sebepledir ki: Hz. Ali (a.5) devamii bu konuya i-
saret ediyor ve diinyanin burasim dauni bir karargah bilme-
yen, aksine bir giizergah (yol) ve menzil gah (dinlenme
yeri) sayan herkes igin iyi bir mekan oldugunu soyliyor. '

Duinya 1yi bir evdir, fakat kendi evini bilmeyen igin iyi
bir evdir. "7

Dunya, temel ev ve daimi bir karargdh deil, yol tzerin-
de bir evdir.

Insani degerlere énem veren din ve ideolojiler agisindan
insan: kendine baglayan ve kendin de yok eden seyin insani
sahsiyete aykiri oldufunda hig siiphe yoktur ve tereddutte
edilmez. . Zira insams sakinlestirir ve onu dondurur, insan
tekamiiliniin akigi bitmez ve her gesit “durgunluk” ve bag-
Iik” ona kargidir Biz ise bu yonde bir sey soylemiyoruz,
yani bu konuyu genel bir sekilde kabul ediyoruz, soz diger
iki kanu hakkmdadur:

Birincisi su ki; acaba Kur'an ve Kur'an’a dayanarak,
Nehc'iil Belaga insan ile diinya iligkileri hakkinda bir gori-
se sahip mudirler? Acaba gergekten Kur’an'in tel’in ettigi
sey, hareket tedla ve tekamiile kars olan durgunluk, durak-
lama, stikun ve yokluk olan ‘bagliik™ manasina sevi bes-
lemek ve viice arzu ve istegi bemmsemektir? Acaba Kur’an
diinyevi, mutlak alaka ve duygulan, yice istek, arzu ve

106- Neha'iil Belaga, 221, hutbe,
107- Nehe'itl Belagia, 201. hulbe,

179




durgunluk noktasina erigemeyecek bir seviyede suglamiyor
mu?

Bir bagka konu sudur ki; eger bir geye bagh kalmak ve
bir seyi yiice istek ve arzu yapmak, insanin esir ve esaretini
ve neticede insanin durakl ve dor gerektiri-
yorsa, bu seyin ve bagka bir seyin Allah tarafindan begenil-
mesi ne fark eder ki....?

Kur’an, her gesit baglihik ve koleligi nefy eder, her gegit
manevi ve insani hirriyeti benimser, ama hig bir zaman
Allah’a bagl olmayr ve Allah'm kullugunu yapmayi redd
etmiyor ve tam hiirriyel igin Allah’tan kurtulmaya da kim-
seyi davet etmiyor. Belki tereddiit etmeden Kur’an'in Al-
lah'tan gayri ve Allah kullugundan kurtulus esasina gére
gagms:, Allah'tan bagka bir geye itaat etmekten kagmak ve
Allah kargisinda teslim olmak temeli tizerindedir.

Islam’m asil temelini olugturan “La ilahe illallah™ keli-
mesi, nefy ve ispat, menfi ve miisbet, kiifiir ve iman, asilik
ve teslim iizerine kurulmustur. Hak olmayana kargt nefy,
menfi, kifir ve asilik; Cenabi Hakka kargi ise ispat,
miisbet, iman ve teslim... Islam’in birinci sahadeti yalmz bir
“Hayir - yok” ve ‘evet'ten olugan bir karmadhr.

Eger insani ylcelis ve insani sahsiyetin gelismesi, insanin
her bir baghlik, itaat, teslim ve kélelikten kurtularak hir
olmasios ve her sey kargisinda “isyan” edip, istikiale kavug-
masini ve her ‘evet” nefy etmesini ve mutlak hiirrivet igin
her seye “hayn” demesini (nitekim cgzistansivalizm ekolil
de oyle diyor) gerektiriyorsa, o geyin Allah olmasi veya
Allah’tan bagkas) olmast ne fark eder? Ve eer insanin esa-
ret, itaat, bagh kalmak ve teslim olmay: kabullenmesi icap
ederse ve bir noktada duraklamas: gerekirse, yinede o seyin
Allah veya Allah’tan gayn bir sey olmasi ne fark eder
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Veya Allah’t ve Allah bagkasin ideal kilmak arasinda bir
fark m1 vardir? Allah yegane bir varhktr ki, kaleligi, hiirn-
yetin ta kendisidir ve ona adanmuglik, kendine gelmigligin
ve kendi gergek sahsiycting yeniden kavugmanin ta kendi-
sidir. Eger boyle ise, temeli kokil ve esast nedir? Ve nasit
onu izah etmeli?

Bizce, burada msani ve Islami ilimlerin en parlak ve en
geligmis bir balimiine varyoruz Burada bir tarafian, Islam
mantizmin buyikiigi ve azameti, diger vandan bagka
manuklann kigukliga belirleniyor. Gelecek bslumlerde bu
sorunun cevabma kavugacafiz.

DUNYANIN KUR'AN VE NEHC'UL BELAGA
ACISINDAN DEGERI

Onceki bolimde, Islam agsimdan insan ile dinya arasmn-
daki irtibatn olmayan cinsinden olan, insan igin bir afct ve
hastalk telakki edilen ve islam'm kendi ahkdminda onunla
amansiz bir milcadele halinde olan geyin, dinyaya “aidka”
ve “flgi” deil, belki insanin diinyaya olan ‘taalluk™ ve
‘bagmilihgs” insanin ‘hir vagamast” del, “esir yagamas:”
ve diinyamin bir vesile ve yol olugu degil, hedef ve amag
olarak bulunmast eldugunu séylemistik.

Insan ile diinya arasindaki iliski, eger insanin baBhilhi ve
parazit olusu ekline donerse, insani yiice degterlerin yok
olusuna sebep olacakur. Insanin defer, aradift yuce arzula-
ra baghdir. Eger farz edelim, kendi midesini dovurmaktan
bagka bir istedi yoksa ve bitin gabast ve arzusu bu hadle
sinrlamursa, iste ‘mide”den fazla bir defien olmayacaktr.
Burada FHz. Ali (a.s) goyle buyuyor:
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‘Midesinin dolmasini hedef edinen bir kimscnin degeri
midesinden gtkan seyin degerine egittir.”

Biitiin sozler, insan ile diinya arasindaki irtibatin nasil
olusudur ki, ne gibi bir keyfiyette ve ne gibi bir gekilde o-
lur? Bir sekilde, insan yok olur, Kur’an’m t3birine gore; her
arayan kendi hedef ve yuce istegiinden daha asag bir sevi-
yede oldugu igin olur. Diinyadaki bittiin varliklann en al-
cafl, en disiigi ve en kiigiign olur, bitin yice degerler: ve
insani Gzellikleri yok olur ve digier bir bigimde aksine diinya
ve igindeki esya insana feda oluyor ve insamn hizmetinde
oluyor, insan kendisinin yiice dejierlerine kavusuyor. Bir
Kutsi hadiste goyle deniliyor:

Her gey insan icin ve insan Allah igin yaratilmgtir.

Onceki bélimde, Nehe’il Belaga'da biz de ondan
‘baglilk” ve ‘taalluk” ve bunlar misali olarak tabir etrigimiz
insan ile tabiat diinyasi arasindaki irtibatin nasil oldugunun
tel'in (mahkum) edilisi hakkinda sahit igin iki konu ilen
stirdiik.

$imdi ise, Kur’an'dan suhitler ve daha sonra da Nehe'iil
Belaga'dan diger sahitleri ileri stirecegiz,

insan ile dinya arasindaki iligki hakiimda Kur'an’da
mevcut olan ayetler, iki gruptur. Bir grup diger gruba bir
mukaddeme bigimindedir. Aslinda, birinci grup bir kiigitk
kiyas ve buyiik kiyas; ikinci grup ise onun neticesi mesafe-
sindedir.

Birinci gruptaki ayetler, su diinyanin degisikligine ve is-
tikrarsizhina dayanan ayetlerdir. By gibi ayetler ile maddi-
yatin degiisken, sebatsiz ve gegici gercedii oldufu gibi fleri
siiruliiyor, ornedin bir bitkiyi misal olarak gosteniyor; bu
bitki tarlada biiyiirken, baglangicta vesil ve tazedir, ama bir
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miiddet sonra sararir ve kurur, riizgar yapraklanni déker ve
kintlir. Iste 0 zaman, budur diinyada yagamak diyor.

Ne wvar ki insan isteyerck veya istemeyerek, befienerek
veya begenmeyerck, maddi hayat yontnden boyle kesin bir
sonucu olan bir bitkiden fazla degildir. Efer insanin gor-
ditkleri ve elde ettikleri hayalperestlikle degil, gergekei bir
tutumla ise ve eger insan hakikati kegfetmekle bog, kof ve
arzulu varsayimlarla degil, belki meveut olan seyle kendi
mutlulufuna enigirse. daima bu hakikati géz éniinde bulun-
durmali ve bundan gafil olmamahdir.

Ru grup ayetler; maddiyat, mabutlar ve yiice arzular ki-
hindan gikartmak igin esastiriar.

Bu ayetlerin yaninda ve belki de bu ayetlerle hemen bu
nokta hatirlatibyor ki, fakat ey insan, kalici ve daimi difer
bir cihanda vardir, onlarin hep bu gegici ve hedef olmayan
isler oldugunu sanma'! bununla da yagamak bostur ve hayat
faydasizdir.

Ikinci grup ayetler; agik¢a insan irtibatimin karst karsiya
oldugiu zorlugu aydinlatiyor. Bu avetlerde agik¢a kinanan
seyin ‘taalluk” vani bu gegici islere ‘bagh kalmak” “esir
olmak” ‘vizavet vermek” ve ‘kanaal ctmek” oldugunu go-
rirtiz. Bu ayetler, Kur’an'in bu husustaki mantifimn cev-
herim aydinlatmaktadir:10%

Bu ayclte arzunun sonu olan seyden soz edildigim gori-
voruz. Nihai arzu insanin onun igin yasadifn ve onsuz ha-
vatin bog ve ménasiz oldugu seydir. %

108- Kahf/18.
109~ Yunus/7.
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Siiphe yok ki, bize kavugacaklarim ummayanlar ve diin-
ya yasayigina razi olup viirekler: onunla yatisanlar ve delil-
lerimizden gaflet edenler.

Bu ayette nefy olunan ve “olunmamas:” telakki edilen
sey. ‘bagka bir havata dmitlenmemek” ve maddivata
‘rizayet vermek” kanaat getirmek ve ‘sikinlegmek’tir.11%-
11112

Diger baz ayetlerden de bu ména iyi bir sekilde anlagih-
yor. Biitiin bu ayetlerde, insan ile diinya arasindaki iligkiden
nefy olunan ve “olunmayan”, telakki edilen gey dinyanin
“hihal arzu” ve ‘fizayet” verilen ve yetinen geyin, ‘konil
razil@” ve “eflence” mayasi, insanin kendi buzur ve siku-
netini ondan bulasacag seyin olduBudur. Bu irtibat bigimi-
dir ki, dinyay insan igin bir favdalanma vesilesi kilmak
verine, insam kurban veriyor ve insamin insaniyetini yok
ediyor.

Nehe'il Belaga'da ise, Kur’an't izleyerek bu iki gruba
rasthyoruz; bir ok ayeti kapsayan birinci grup, dakik ince-
lemcler, belig benzetmeler ve imalar, etkili ahenklerle diin-
yanun istikrarsizhifit ve diinyaya bagh kalmamn artik etkisini
yitirdigi izah olunmugtur ve iki grup ise Kur’an sonuglan-
mn aymsidir,

32, Hutbede, halki ilk dnce iki gruba taksim ediyor:
Diinya ehli ve ahiret ehli. Ditnya ehli ise kendisi 4 gruba
aynilivor,

Birinci gruptakiler, sabth ve koyun huylu insanlardir ve
bunlarda hig bir sahtekérlik, tezahir ve aldatmak gériinmi-

110- Necm/29,
11 Ra'd/i2,
112- Bami3dL
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yor, fakat bunlar beceriksizdirler ve yetenck sahibi degil-
lerdir. Bunlar arzu ettiklerine giigsizliklerinden dolay eri-
semeyenlerdir.

ikinei grubunda, hem istekleri var ve hem kudreti, kol-
lan sivayip para ve servet biriktirirler, ya kudret ve hitkii-
mete kavusur veya yiksek mevkiler isgal ederler ve yabut
her hangi bir fesatta bulunmaktan da gekinmezler.

Ugtinct gruba tiye olanlar; Koyun kiliginda birer kurt-
lardwr, bugday gostererck arpa satanlardir ve diinya ehlidir-
ler, ama ahiret ehli gehresinde... Kafalarim, tizim i¢in agagt
sarkitirlar, adimlarint kisa kaldirirlar, halk arasinda itimatlar
celbedecek bir gekilde gozikirler ve halkin emin kimscleri
oluverirler.

Dérdiineii grup, reis ve bey olmak hasrelinde tutusup
yanmaktadirlar, ama nefs tahkiri bu grubu minzevi etmigtir
ve bu kiciklugi gizlemek iginde, ziihd ehli giysisine buri-
nirler

Iz, Ali (as) bu dért grubu, mahrumiyet, yontem sistem
ve moral yonunden farkl olduklanna ramen, bir grup ola-
rak nitelemektediv ve bunlarin dérdine birden dunya ehli
diyor. Ama nigin? Ciinkii hepsi bir ozellige sahiptirler. Ve
bu da bunlarin bir sekilde dinya maddiyatinca avianan,
davrams ve ugustan alikoyan, esir ve kle yapan kuglardir-
lar.

Hutbenin sonunda, kargi grubu (ahiret ehlini) tarif etme-
e bagliyor ve goyle buyuyor:'!?

Kendi sahsivetim dilnya ile esit kilman, bitin dinyaya
kendi insanivetinin degeri kadar deger vermen, dunyayi
kendi insaniyetinin fiyatina alman kot bir muameledir.

13- Nehe'isl Belaga, 32, huthe.
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Nasir Khusro bu komi hakkinda govle diyor:

Thz negired cehan, sikar, mera

Nist diger ba gamanes, kar, mera

Lacerem eknun cehan sikar-1 men est

Gerge hemi dast o, sikar, mera

Gerge hemi khelk ra fekar koned

Kerd neyared cehan, fekar mera

Can-e mem ez ruzegar berter sod

Bim neyaved ze ruzegar, mera

Islam rehberlerinin konusmalarn da bu konuya, yani
mesele insaniyetin kurban gibisi, meselesine ve hig bir ge-
kilde vitirilmeyen insanin insaniyet meselesine sik sik rast-
lanur,

Emiriill mii'minin Hz. Ali (a.s) Nehc'ol Belaga'da,
mektuplar dahilinde ele almmig, Hz. Imam Hasan (2.5)a
vazdiin meshur vasiyetndmesinde goyle buyuruyor:

Nefsini, kirliliklerden ve kétiluklerden uzak tut ki; ken-
dinden verecedi sey karsisinda bir fiyat bulamayacaksin.

Bihar-il Envar’da Hz. Imam Sadik (a.s)'dan naklen
soyle kaydedilmistir:

Kesin olarak; kendi degerli viicudumla ve paha bigilmez
insaniyetimle, muamele edecek tek bir seyi Allah biliyorum,
ayrica esit dedere sahip sevaplarda bizde meveut degildir

Tuheful Ukul'da soyle yaziyor: ‘Hz. Imam Seccad
(a.5)'dan ‘bitin halktan en mihim olan kimdir?” diye so-
ruldu. ‘Buatim dinyayr kendisi ile ¢gil bilmeyen her kes”
buyurdu.

Bu hususta bir ¢ok hadis vardir, ama biz konudan vzak-
lagmamak gin bunlan nakletmekten vazgegiyoruz.
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Kur’an, Nehc'ull Belaga ve diger din rehberlerinin bu-
vurduklart iizerinde derinden digiinmek, islam’m diinyanin
defierini azaltmadi@y gibi, insan deierini de yiicelttigi; Is-
Jam’in insanf diinya igin degil, diinyay! insan igin istedigi ve
islam hedefinin, dilnya degerlerini gegersiz kilmak degil,
belki insant degerleri canlandirmak oldugu anlagihr.

BAGLILIKLAR VE OZGURLUKLER

Nehe'iil Belaga'da ‘dinya dagkinliga” konusu uzadi,
fakat gozardi edilmez olan ve aynca daha once bir soru
halinde ileri sirdigimii ve heniiz cevap vermedigimiz bir
konu kalmstr ki, bu meselede sudur: Efer bir gey, ruhen
bagh kalmak, bir gesit hastalk isc ve insani degZerlerinin
yok olmasma sebep oluyorsa ve durguniuk faktérii sayili-
yorsa, bu seyin madde veya ruh, diinya veya ahirel olugu ne
sekilde fark eder? Eger, fslam’in diinyaya ve maddiyata
bagh kalmanin dnlenmesindeki gorigii, insani sahsiyet asa-
leti korumak esaretten kurtulmak ve insani bir noktada
durdurmayip ve dondurmamak ise, ‘mutlak htirriyet'l ¢a-
gumah ve her bagliify kifur” telakki etmeli... Nitekim;
htirriveti, insani sahsiyetin asil temeli bilen bazt felsefi ideo-
lojilerde de goriiyoruz.

Bu ideolojilerde insanin insani sahsiyetini istisnasiz ola-
rak her cesit baghhk olan isyan ve hurriyetle esit bilmekte
ve her teslim ve alakay) insanin gergek sahsiyetine aykin ve
insanin kendi dziiyle yabancilagmasima sebep oldugiunu nite-
lemektedirler.

insamin, temkin ve teslimden uzak oldugu zaman gergek
bir insan oldufiunu ve o miktarda insan hakikatinden yarar-
lanchini sdyliyorlar. Bir seye dgik olmak ve ona bagh kal-
mamin ézellifi, insan ilgisini kendi dzerinde toplamasi suu-

187




runu yitirmesi ve onu unutkan yapmasidir. Sonug su ki;
insan diye bilinen ve sahsiyeti bu iki kelimede Gzetlenen bu
hiir ve suurlu yaratik, bilingsiz ve esir bir yaratik haline ge-
lir. Kendini unuttugu igin insani degerleri de unutuyor; esa-
rette ve baglihkta hareketten ve yicelmeden geri kahr ve
bir noktada saplamip durur

Eger Islam’in dinya diskinligi ile micadele felsefesi
insani sahsiyvetin ihyasi ise, gerek her ibadet ve her baglihii
onlemelidir. Halbuki, fslam'in maddeden kurtulmanin, ruha
bagh olmamn baglangici ve dinyadan kurtulmanin da
ahirete bel baglamak olarak bildiginde hig tereddit edil-
mez...

Her gesit baghhktan kurtulmay! benimseyen irfan, bunun
yamnda bir ama da ekliyor,

Unlii Iranh sair Hafiz s6vle diyor:

Golam-1 hmmet-1 inem ki zir-1 gerkh-1 kebud

Ze her ge reng-1 teallug pezired azad est

Meger teallug-1 khater be mah rokhsari

Ki khater ez heme gemha be mehr-1 0 $id est

Fas miguyem-o ez gofte-ye khod dilsadem

Bende-ye egkem-o ez her do cithan dzadem

Mist ber luvh dilem coz elif kamet-1 yar

Cekonem herf difer yad nedad ostadem.

Irfan agisindan her iki dinyadan da kurtulmak gerekir,
ama aska kul olmak benimsenmelidir. Kalp, her gesit bagl-
liktan bog kalmahdir. Burada sevgilinin elife benzer kameti
wstisnadir, agk) ve sevgisi ile hig bir kimse kadar ve hiziinin
etkisi olmayan O giizelden bagka higbir seye baglanmamal,
yani Allah’tan gayri hig bir geve sevgi beslenmemel...

Soziim ona hiimanist ve begeri felsefelere gére; irfani
hiirriyet, insanin hig bir derdine deva bulamaz. Zira hiirriyet
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nisbidir, her seyden kurtulmak yalmiz bir sey icindir faktéri,
her ne olursa olsun, esarct en sonunda esarettir ve baghlk
bagl olmaknr.

Evet, bu yeni felsefi ideolojilerin baz sempatizanlarinin
zihninde belirlenen sorulardir, Konuyu agiklamamiz igin
bazi felsefi meselelere deginmege mecburuz.

Birisi bulunup ta diyebilir ki: Genel olarak insan igin bir
cesit sahsiyet bulmak ve ‘benhk” farz etmek, insani sahsi-
veti korumak ve insani ‘benligi” bagka bir “benlige” doniis-
tirmemek, insani hareketi ve gelismeyi nefy etmegi gerek-
tirir. Zira degiskenlik ve gayri olmak hareketidir ki, bir gey
iken baska bir sey olmak hareketidur, duraklamak ve dur-
gunluk sayesindedir ki, bir yaratik kendi “benligini” koru-
yabilir ve benliksizlie donigmez. Diger bir deyimle; ken-
disinden yabancilagmak hareket ve geligmenin aeredidir.
iste bu yiizden bau felsefe hocalan hareketi; “gayriyet”
dive tarif ctmiglerdi. Ovleyse bir yandan insan igin bir gesit
‘benlik” varsaymak, bu benligin korunmas: iizerinde israrla
durmak ve ‘benliksizlife” déniigmemek; diger bir yandan
harcket ve gelismekien dem vurmak, bir egit gbzillmeyen
aylanhkur

Bazisi bu geligkiden kurtulmak igin; insanin benhig, hig
benligi olmamasidir demisler kendi deyimimize gire insan
mutlak’den ibarettir. Insan; haddi belli defil ve simn ise
sinirsizdir, rengi renksizlik, sekli bigimsizlik, kayit kayitsiz-
lik ve nihayet mahiyeti mahiyetsizliktir. insan tabiattan her
gesit igsel gereksinmeden, renkien, sekilden, mahiyetten
yoksun bir yaratkur. fnsana zorla yiklemek istedigimiz her
simir, her kayit, her tabiat, renk ve her sekille insanin gergek
benligini almug oluruz.
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Bu soz felsefeden ziyade, giir ve hayale benzemektedir.
Mutlak renksizlik ve mutlak bigimsizlik yalmz bu iki sekille
miimkiindiir. Birineisi; bir yaratin sonsuzluegun en zirve-
sinde ve mutlak fiiliyette bulunmasidir, vani sinirsiz ve had-
siz bir varhk olmall, her yere, her zamana egemen olmali ve
biitiin canhlara hakim olmahdir. Mitekim Cenabi Hak'ta
béyledir. Bu gibi bir yaratk igin, hareket ve tekamiil imkan
digidir. Zira hareket, tekamuil noksanhktan mitkemmellige
gegigtir ve boyle bir varhikta noksanlik varsayiimaz...

Diger su ki; bir yaravk, her fiiliyattan ve kemalden yok-
sun olmahdir. Yani mutlak imkan, mutlak istidat ve mutlak
fitliyatsiz olmahdir: yok olugun komgusu var olusun yanin-
da bulunmalidir; bir hakikati ve mahiyeti olmamahdir ama
her gergegi, her mahiyeti ve her seyi kabul eder; bu gibi bir
yaratik kendi zatinda mutlak oldugu halde daima bir yara-
tikta sayilir ve gergi kendi zaunda renksiz ve bigimsizdir,
ama daima renkli ve bigimli bir varlia siZinmigtir.

Bu gibi bir yaratik, igte filozoflarin ‘birinci dev” veya
‘Maddetiil-mevad” diye nitelediklerinin kendisidir. Birinci
dev, yarauhgin agafi mertebelerinde, yarathgin kenannda
yer ahyor, nitekim cenabi Hak en yukan mertebede bulu-
nuyor ve varh@mm diier bir kenannda yer aliyor. Su farkla
ki, Allah-u Tebarek ve Teala, her yere musallat olan kenar-
dadhr.

Insanda diger butiin yaratiklar gibi, bu iki yolun ortasm-
da bulunarak, ve her gesit makam ve mevkiden yoksun o-
lamaz... Insan ile diinyadaki diger varatiklar arasindaki
fark, insammn gelismesinin simirsiz olusudur. Baska yarauk-
lar, bir hadde kalip ve bu seviyeyi asamazlar, fakat mnsanin
durgunluk noktas: yoktur,
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Insamin Gzel yaratihg tabiatt vardir, her geyin Gzind o
geyin mahivetiyle esit bilen, her gesit 8z ve mahiyet degisik-
ligini geligkili ve gayri mumkin niteleyen, defigimlerin ti-
miinii egyalarin anzal merhalesinde tasavvur edilebildifim
niteleyen mahiyet asaleti, filozoflarinin goritslerinin aksine
insanin varolus tabiati diger her maddi varlik tabiah gibi
s6ylenen farkla akigkandir, yani insanin hareketi ve akig-
kanh@ hudotsuzdur.

Kur'an miifessirlerinden bazilar kendi tabir ve izahatla-
rinda ayeli kerimesini insaniyet Yesrib (yani insaniyetin oz,
makamt, begifi, kendisi) olarak nitelemislerdir ve insanin
hig bir belirgin makam ve belirli mekana sahip olmadigm,
ilerledikge daha viiksek mevkilere ulagabileceftini sylemig-
lerdir.

Su anda, acaba Kur’an ayetleri tzerinde bdyle yorum-
larda bulonma hakkina sahip olup olmadifimizla igimiz
yoktur; gaye Islam alimlerinin insam bu gekilde tanimalari-
dir.

Mirac hadisinde, Cebrail’in yol fizerinde durarak, efer
bir parmak kadar yaklasirsam yananm dediinde ve Resul-
u Ekrem (s.a.a)’in ilerlemesi bu hakikatte bir sirnn mevcut
olmasidir.

Ve yinede bildigimiz kadanyla, bizim farz olarak veya
miistahab olarak Resul-u Ekrem (s.a.a) ve mutahhar (pak)
ailesine selamlar olsun demegie ve Allah’tan onlar igin daha
fazla rahmet temennisinde bulunmaya miikellefiz. $imdi
islam alimleri arasinda acaba insanlann en kamili olan Re-
sul-i Ekrem (s5.a.a)’e salavat gondermenin bir yaran var
midir? Konusu mevzu bahistir. Yani Resul-u Ekrem (s.a.a)
igin daha yiikseklere erigme imkam var midir? Veya salavat

191




(salatu selam) yiizde yiz salatu selam verenin yararma imi-
dir?

Merhum Seyyid Ali Khar de bu konuyu ileri siirmistiir.
Bir grup ulemaya gore, Resul-u Ekrem {s.a.a) daima iler-
lemekte ve yilkselmekte ve bu hareket hig bir sekilde dur-
marmaktadir,

Evet, budur insamin makamu; insani béyle yapan gey o-
nun degil, belki bir gesit makam ve mevkidir, bu insani fit-
rat ve bunun gibi seylerle tabir olunur.

Insanin bir hududu ve haddi voktur, ama yolu vardir.
Kur’an’in siratel-mustakim diye tabir ettigi, belirgin olan bu
yol tizerinde insan tetikte durmugtur. Insamin helli bir
‘merhalesi” yoktur ve her merhaleye vardifi zamanda
durmamalidir, ama kargihfinda “yoringesi” vardir, yani
tzel bir yoriingede hareket etmelidir. Tnsanin hareketi bagka
bir yéringede degil, belki insani yoriinge tzerinde mii-
kemmeldir. Orneggin: Domuz ve kopek yoriingesi, her yo-
ringe diginda degil, yam herciimerg yériingede. .

EGZISTANSIYALIST MANTIGI

Bununla da. insan igin her gesit makam, renk ve bigimi
red etmek; her baghhg: (hatta yoriinge ve ozel bir yola)
insamin insaniyetine aykiri olarak bilmek valmz serbestlik,
bag1 bogluk ve isyami benimsemek isteyen egzistansiyalizme
hakl olarak hata bulmuglardir ki, bu felsefenin gerefn ah-
laki bozukluk, sorumsuzluk ve her gegit mesuliyeti nefy
etmektir.
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ACABA TEKAMULESME, KENDI KENDINDEN
GECMEK MIDiR?

Simdi, ilk konusmamiza donebiliriz, hareket ve kemale
erme kendi kendinden gegmeyi mi gerektiriyor? Her bir
yaratik, ya kendi halinde mi kalmal veya geligme yolunu
mu kat etmelidir? Oyleyse insan, ya insan kalmal veya de-
gisip gelismeli ve gayri insana dondgmelidir.

Cevap sudur ki, gergek harcket ve tekamiil, vani her se-
yin gaye ve kendinin tabii yiiceligine dofiru hareketi, diger
bir ifadeyle; tabiat ve hilkatin dogru yolu iizerinde hareket,
hig bir sekilde o varligin gergek benliginin diger bir benlie
déntigmesini gerektirmiyor.

Bir varligin kendi benligini teskil eden sey, onun mahi-
yeti degil belki kendi varhfidir, mahiyet ve neviyetin (tir,
cins) degiigimi hig bir gekilde benhigin sizlige doniigmesini
gerektirmiyor. Bu meselenin kahramanm olan Sadrul-
Muteellihin dnemle te'kit ediyor ki, insamin belirli bir
neviyeti yoktur ve iddia ediyor ki; her geligen varlik, gelis-
menin merhalelerinde *Neviler dir. ‘Nevi”, noksan bir var-
lgin kendi gaye ve tabii yiicelisi ile irtibat, bir seyin ya-
banct bir sey ile iligkisi degil, belki benlik ile benlik irtibat-
dir; zayif benlikle gergek benligin iligkisidir. Her seyin,
kendisinin gergek yicelisine dogru hareket eftiginde, ben-
liginden benligine dojiru harcket ediyor, diger bir deyimlc
bensizlikten benlige dogiru hareket edivor. Topragi yaran,
yaprak ve gicek veren, dal ve govde biiyiiten bitki tohumu,
benlikten bensizlige dogru yol kat etmemistir, eger yaptifi-
nin farkinda olsaydi ve kendi hedefini bilseydi, kendinden
yabanci olmak hissinde olamazdi.
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[ste buradadir ki, gergek kemale kargi ask beslemek, iste
iistiin benlige olan agktir ve begenilmis agk, wilmiis ben-
cilliktir.

Sevh Igrak’in Iatif bir dorthiy vardir:

Han, td ser-e erste-ye khered gem nekoni

Khodra ze beray-e nik-o bed gem nckoni

Rehro to-i ve rah to-i menzel-e to

Hosdar ki rah-e khad be khod gem nekoni

Bu mukaddimelerden sonra, dzetle tahmin edebiliriz ki;
Allah’t aramak, Allab’a dogru hareket etmek, Allah’a taal-
luk ve baghlk. Allah'a olan ask, Allah’a kul olmak ve Al-
lah kargisinda teslim olmakla; diger her hangi bir istek, ha-
reket, baghlik, ask. kulluk ve teslim arasindaki fark yerden
gojge kadardir. Allah’a kul olmak serbest olmann ta kendi-
sidir, yalmz taalluk ve bagllkta, durgunluk ve donmak
yoktur; kendinden gegme ve kendine yabancilasma yalmz
gaynsina tapmadadir,

Nigin? Zira O her varhim viicesi, kemalidir; biiiiin var-
iklarn hedefi ve gayesi O’dur.

Simdi, Kur’anin; Allah’s unutmanm, kendi benliginin
unutulmast Allah't kaybetmenin her seyin kaybedildigs, Al-
lah’tan kopmann da mutlak gokus oldugu beyamm izah
etme noktasina varmus olduk.

KENDISINE ZARAR VERMEK VE UNUTMAK

tyi hatrhyorum, bundan yaklagik 18. yil énce 6zel bir
toplantida, Kur’an-1 Kerim'den bir kag ayeti tefsir etmekle
meggul iken, ilk olarak bu nokta ile karsilastim ki; Kur’an
bazen kimi insanlar hakkinda ézel tabirler kullanmaktadir,
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omegin ‘kending zarar vermiglik” ya “kendini unutmak™
veva ‘kendini satmak” Mesela soyle buyuruyor

‘Gergekren de kendilerine yazik etmislerdir, ash yokken
inamp durduklart mabut da onlan birakmey, kaybolup git-
migtir. 7114

Veva soyle buyuvor: ‘De ki; siiphe yok, ziyana dusenler
o kisilerdir ki: kiyamet glinii kendilerini ve kendileriyle il-
st olanfan ziyana sokarlar.”"s

Veya diger bir yerde soyle buyuruyor: “Allah™ unubmug-
lar da, O da kendilerini unutmugtur onlara, onlardir buyruk-
tan gikanlanin ta kendileri."11¢

Felsefi digiinen binnin kafasinda su soru belirehilir ki,
meger insan kendini kaybeder? Kaybetmek yibrmektir ve
iki geye ihtiyag vardir; biri ‘kaybeden” ve digeri *kaybolan
ve yiten'dir; insamin kendini kaybetmesi ve kendine ziyan
vermesi nasil oluyor? Bu tenakuz degil midir?

Aynica insamn kendisimt unutmast miimkin midie? Ya-
sayan insan daima kendi kendisinde gark olmus
(boEulmug), her sevi kendisi igin biliyor ve her seyden énce
kendisine dikkat ediyor, bununla da kendini unutmak ne
demektir?

Sonralari bu meselenin Tslami ilimlerde. dzellikle dualar-
da, baz hadislerde, ayrica islami irfan edebivatinda, belki
de Islami rianda da gok eski bir gegmise sahip oldugunu ve
snemli bir yer iggal ethinm anlanug oldum. Insanun muhte-
melen benliginin ‘bensizlik'ten fark etmediii, ‘bensizligi”
“benlik” zAnnettigi, bensizligi benlik samp da kendi haya-

114- A'ralf53,
113- Ziimer/15.
116- Hagr/18,
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linde benlik igin yaptg seyin ashinda bensizlik igin yaph,
gergek benliginin etkisiz ve muhtemelen defigtigi malum
oldu,

Mesela insan, kendi gergegini igte bu “viicut” sandig,
yaptiint bu viicut ve beden igin yaptigt, benligini kaybedip
unutmus ve bensizhiini benlik sandifi zaman, Mevlana-
'ninda dedigine gore; bir semtte bir arsa sahibi olan, zahme-
te katlanip bina malzemest, iggi, kalfa ve ingaat ustas: temin
ederek, ingaata baglayan, bitirdikten sonra evi hal ve perde-
lerle susleyip eve tagnmak isteyen, fakat kendi arsasi yerine
bagka bir arsa Gzerinde bina yaptigimin ve kendi arsasmin
1s¢ Oyle harap bir gekilde bulundugunun farkina varan kim-
seye benzemektedir.

Der zemin-i digeran khane mekon

Kar-e khod kon, kar-¢ bigane mekon

Kist bigane? ‘ten’e khaki-ye to

Kez beray-e st femnaki-ye to

Ta to ten ra gerb-o sirin mi dehi

Goher-1 can ra niyabi ferbehi

Diger bir yerde diyor.

Ey ke der peykar ‘“khod’ra bakhte

Digeran ra to ze “khod” nesenakhte

To be her suret ki ava bisti

Ki menem in, vallah in to nisti

Yek zeman tenha bemani o ze khelk

Der gem-o endige mani ta be helk

In to ki basi? ki to an ovhedi

Ki khug-o ziba ve sermest khodi

Emiriil mi'minin Hz. Ali (a.5)"in gok ilging ve derin bir
ciimlesi vardir, orada soyle buyuyor;
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Kaybettiginin pesinde olana hayret ediyorum, oysa kay-
bettigi benligini hi¢ aramamaktadir Kendini kaybetmek ve
unutmak, insamn kendi hilviyetl ve mahiyetini tammayacak
bigimde degildir, meseld, kendisini cismi bir beden ve
thtimalen bir bedenle, muhtemelen ehli silik igin meydana
gelecek bir yanhglikla vanhishkta bulunmak. ..

Onceki baliimde de soyledifimiz gibi, kendi fitri tekamii-
lii dogrultusunda yucelme yolunu kat eden her varhk, as-
linda benliginden benlifine sefer ediyor, yani zayif benlik-
ten giiglii benlige dogru gidiyor. Ama, gergek tekamiil yo-
lundan her varlifin sapmasi, benlikten bensizlige sapmaktir
Bu sapma her gseyden ¢ok muhtar ve hir bir varkk olan
insan hakkinda gegerlidir. Insan her hangi bir sapik hedef
segerse onu gergek ‘benlifi” yerine koyar, yani bensizligi
benlik samir. Maddiyatta yok olmak ve fani olmanin kétii-
lenmesi hakkindaki sey bu yoniin gostergesidir. Bununla da
sapik hedef ve gavelerde bulunmak, insanin bensizligi kendi
benlig yerine koymasi, neticede gergek benlifini unutmasi
ve kaybetmesinde mevcut olan faktorlerden biridir,

Sapik hedel ve paveye sahip olmak, yalmz insamn
“kendini kaybetmek” hastalifina dugar olmasina sebep ol-
maz, i5 0 hadde vanyor ki insanin mahiyeti ve gergegi ashm
yitiriyor ve iste o seve doniigiiyor. Islami ahkamda insanin
sevdigi her seyi ve agk bolimu vardir.

Hadislerimizde de kaydedilmigtir ki:

Herkes sevdifi her seyle, hatta bu sey tag bile olursa o
tagla hagir nesir olacaktir.

Islami ilimlerden kesin olarak anlagilan gey, mahser gii-
niinde goriinen seyin insanin bu diinyada elde ettifa seylerm
avrusin aydinlatiyor ki insamin daima onlara (oturup kalk-
tiklarina) karsi sevgi beslediginin sebebi; bir seye kary ask
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sevgl ve istedin, insanin gave ve hedefi merhalesinde olma-
sidir. Ashinda o gey insanin “degisken” ve “var olan” yolun-
da bulunmasidir. Bu gaye sapikta bile olsa, insan ruhu ve
gergeginin O'na dénigmesine sebep oluyor,

Miuisliman alimler, bu hususta gok enteresan sozler stiy-
lemiglerdir ki; fakat biz burada arifane bir dortlikle bu ko-
nudaki konugmarmzi noktaliyoruz:

Ger der teleb-i goher kani, kani

Ver der pey-i costecuyi cani, cani

Men fas konem hegiget metleb ra

Her iz ki der costen-i ani, ani

KENDISINI VE ALLAH'T BULMAK

Kendine gelmenin bu ki yonden bagka diger bir garti da
vardir ve bu da illetin, varaticinm ve mucidin taminmast ve
bulunmasidrr. Yani bir insanin illet ve kendi varaticisindan
ayn olarak kendisini sahih olarak idrak eimesi tanimas:
mamkiin degildir. Her varhgin gergek delili, onun varligm-
dan énemlidir ve kendinden kendine daha yakindir.

Ve biz, ona gahdamarindan daha vakimiz,” 117

“Ve bilin ki Allah, hig siiphe yok, insanin kendisiyle ara-
sina girer,"112

Istam irfancilar, mérifetiinnes ile marifetullah’nin birbi-
rinden ayn olmadii konusu iizerinde ¢ok durmuslardir.
Nefsi gahit getirmek, Kur’an'in tabiriyle ‘ilzhi nefes™dir ve
Cenabi  Hakkin sahitligiyle birdir, Irfancilar ulemay

17 - Kaf /16.
118 - En'fali24.
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marifeti’n-nefs meseleleri hususunda siddetle elegtirmekic
ve soylediklerini yeterh bulmamaktadirlar.

Horasan’dan Seyh Mahmud Sebesteri'ye manzum ha-
linde iletilen sorulardan birine Sebesteri manzum olarak
covap verdi ki, bu manzumla “Giilsen-e Raz” meydana
geldi. Ve sual ileten soruyor:

Ki basem men? mera ez men kheber kon

Ceme’'na dared ender khod sefer kon?

Seyh Mahmud $ebesteri’nin cevabi goktur ve bu arada
sovle divor:

Heme yek Nurdan, egbah-o ervah

Geh ez dyine peyda, geh 21 mesbah

To gui lefz-c men der her ebaret

Be su-yi ruh mibased esaret

Men-o to berier ez can-o ten Amed

ki in her do 71 eczayl men dmed

Boro ey khace khod ra nik begnas

Ki nebuved ferbehi manend dmas

Yeki reh berter ez kun-o mekan su

Cehan bigozar-o khod der khod-1 cihan gu

Bu konunun izahi fazla zaman istediginden dolay: bura-
da bu konuyu ele almaktan vaz pegiyoruz. Ozetle sunu
soylemeliyiz ki; kendini gahit gostermek, yaratcmin gahit-
liginden asla ayr degildir ve Resul-u Ekrem (s.a.a)'in mes-
hur ciimlesi ve Hz. Ali (a.s)'dan da uiasan konunun manast
sudur

Ve bu Hz. Ali (a.5)'1n Nehc'ul Belaja’daki sfziiniin ma-
nasidir. Hz. Ali'(a.s)'dan sordular: Acaba seni yaratam
gormis miisiin?



Acaba gormediim seyve tapabilir miyim? diye cevap
verdi ve sozlerine sunlan ekledi.

O, hig bir sekilde gozle pomilmez, fakat gergek unanla
onun varh@ idrak olunur.1?

Kur’an-1 Kernim'in tabirlerinden istifade olunan ¢ok il-
ging bir husus insanin benligine sahip oldufu siirece, Al-
lah’1 da yaminda buluyor Kendini taidifi ve kendini unot-
madii zamanda Allah dan gafil de@ldir ve Allah’t unut-
maz.... Allah’t unutmak kendini satmakla esittir, diger bir
deyimle, Allah’t unutacak clursa kendisini kavbetmes: ge-
rekir. 12

Mevlana’dan naklettiimiz siirin birinci balimiinde soyle
diyor:

Ger mivan-1 mogg ten ra ca seved

Vekt-1 morden gend an peyda seved

Mosg ra ber ten mezen, ber can bemal

Mosk giboved? nami pak-1 Zulcelal

Sirazli Hafiz ise soyle diyor:

Buradan, nigin Allah hatirasinin kalp hayatmn mayast,
viirek gifiinm mayasi, ruhi huzunm mayast oldugu, msa.n
Gzinlin sat‘ha}asmasma temiz ine, mutevaziles
sebep oldufu, insamn guurlanmasina, bilinglenmesine ne-
den oldugu da anlagihr.

Ve Hz. Ali (as) Nehc'ul Belaga'da ne kadarda guzel
sOylenmgtir 12!

119- Nehe'ol Belaga, 177, hutbe.
120 Flagr/1%.
121- Nehe'iil Belaga, 2200 hutbe
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Allah-u Tebareke ve Teala’min hatir, kalplerin sefa, cila
ve mayasihir. Allah’in amsiyla yiirekler; safuliktan sonra
duyar, kor okluktan sonra gorir, isyan ettikten sonra yu-
mugar. Daima boyle olmustur ki, belirli mesafelerle Allah,
fikir ve disiincelerinde olanlarla damigmak ve akillan uze-
rinde diiginmek igin kullari zakir, zikredenler vardir”

{BADETIN KENDINI BULMADAKI ROLT

Ibadet hakkinda konugacakiarvmz goktur, efier sozleri-
mizi uzatacak olursak bir ok makale yazmarmz gerekir.
Yalmz bir konuya deginmek isterim ki, o da ibadetin ken-
dini bulmak yénimdeki degendir.

Maddiyatla bogulmak ve maddiyata baghlik, insam
kendisinden ayirdifs ve kendisiyle yabancilagtirdii nisbette,
ibadette insant kendisine kavusturur; ibadet insani uyandnr
ve suurlandinr, ibadet gafletlerde gark olmuy (bogulmusg)
ve yokluga dogru sariklenmis olan insani, bir kurtanc: gibi
gafletler denizinin derinliklerinden karaya gikariyor; ibadet-
le ve Allah adimin ip@inda insan kendisini oldugu gibi gorir
ve noksanliklanm ogrenerek zirveden varlifa, hayata, za-
mana ve mekina bakiyor. Insan ibadetle maddiyatin ne de-
recede onemsiz oldugunu ne kadar agagilik oldufunu ve ne
kadar simirh arzuya sahip oldugunu anlayarak, kendini var-
higin 1a merkezine ulagt

Daima gafinuzmin (inli bilgini Einstein’e hayretler iginde
baknugim ve bunun sebebi de Einstem’in psikolojik, insani,
dini ve felsefi meselelerde degil, belki fizik ve matematikie
de bityiik bir bilgin olmasidir. Bu bayuk alim dini ige ayir-
diktan sonra, hakiki din olan iiginci dini varhk veya vicut
dini olarak niteliyor ve insanin hakiki dindeki hissini §oyle
izah ediyor:
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‘Bu dinde bir fert beseni hedef ve amacimn kigiiklogu-
ni, tabiattaki buluglann dtesinde ve dusiincelerde kendim
gosteren biyikligi hisseder, o vicudunu bir gesit zindan
olarak zdnn eder, sanki beden kafesinden ugmak ister ve
btiin kainati bir tek hakikat olarak anlar ™122

“William James™ dua hakkinda goyle diyor: Duada bu-
lunmanin scbebi, bu meselenin zarumi neticesidir ki, herke-
sin septif) ve dmel ettt benliin en deruni bolumanin sos-
yal bigimdeki benligin ayrusi oldugu halde kendi, igin en
milkemmel ahbabi, valmz endige (fikir} diinyasinda bulabi-
lir. Bir ¢oklar gerek devamla ve gerekse sansa bagh olarak,
kendi kalplerine bas vururlar. Yeryiiziindeki en algak bir
salus bu yiice ilgi sayesinde gergek kendisini bulup ve ken-
dine deger veriyor” 123

Ikbal-1 Lahuri’nin de ibadet ve duada kendini bulmustuk
hakkinda degerli bir sézii vardir. [kbal gévle diyor: ‘Nefsani
sezgiler vasitasiyla dua etmek, hayati ve umumi bir ameldir
ki; bunun vasitasiyla, kigitk sahsivetli adammmiz, durumunu
havatta daha biiyik bir yerde anyor. 124

Ardi bitmez bu konuyu, burada noktalivoruz,

BIR KAC NOKTA

Nehc'iil Belaga'da dunya, hakkindaki konumuz burada
son bulurken bir kag meseley: ilen strerck ve énceki csasa
dayanzrak bunlan izah etmege ¢ahsalim:

122- Geirdilzim diinya, s, 57.
123- Dini fikir ihyasi, 5. 105 den nakicn,
124- Diini fikir ihvasi, 5. 103,
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DUNYA ILE AHIRET ARASINDAKI TEZAD

1- Baz dini eserlerde, diinya ile ahiret arasinda bir te-
zadmn varh hissediliyor. Sanki diinya ile ahiretin birbirine
“kuma” olduklan ve hig bir sekilde de birbiriyle uzlasama-
diklart veya bu ikisinin dofu ve bau mesafesinde alduklarn,
birine yaklagirken digerinden uzaklagildid soylemyor.

Simdi bu tabirler nasil izah edilebilir ve dncede soylenen
sevlerle uzlagtirilabilir mi?

Sorunun cevabinda soylemelyiz ki: evvela bir gok
Islami eserde de te’kit edilmis ve belki de Islam’in zaruret-
lerindendir ki; diinya ve ahiretten yararlanmak yoninden,
bir arada bulunamamasinin olmas: ideal olmafi yiice hedef
olarak kabul etmek yoninden, bu ikisinin bir arada bulun-
masinm imkan dig olusudur.

Dimyadan istifade etmek, ahiretten mahrum olmay ge-
rektirmiyor; ahiretten mahrum olmay: gerektiren sey, mi-
reffeh bir hayattan vararlanmak ve Alah’in pak ve helal
nimetlerinden faydalanmak degil, hayau berbat edecek bir
dizi hayat ganahlandir. Nitekim, dinyadan mahrum olmaya
sebebiyet verecek seylerden; takva, salih dmel ve ahiret igin
iyi dmeller degil, bir takim diger fakiorlerdir.

Peygamberlerden, imamlardan (as) ve iyiliklerinde §ip-
he edilmeyen miminlerden bir godu, dimyanin helal nimet-
lerinden azami bir sekilde yararlannuglardir.

Lakin; farz edelim ki, bir ciimleden diinya ve ahiretten
faydalanma arasinda bir tezadm var olugu anlasilsin, ama bu
kesin delillerle kabul degildir.

Tkincisi, eger dakik olacak olursak, bu hususta mevecut
tbirlerden ilging bir nokta kullantiyor ve bu tébirler ile o
kesin usiil arasinda bir fark gozikmiiyor. Bu noktanin ay-
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dinlanmasi igin kisa bir mukaddime zikredeyim. Burada g
gesit irtibat vardir;
1) Dinyadan ve ahiretten yararlanma arasindaki irtibat.
2) Bu ikisinden birinin hedef olarak belirlenmesi arasin-
daki irtibat.
3) Bu ikisinden birinin hedef olarak kabul edilmesi ile
digerinden yararlanma arasindaki irtibat,
Birinci iligki hig bir sekilde tezad cinsinden degil, ama bu
ikisinin bir arada olusu miimkiindir.
Ikinci iligki tezad cinsindendir ve bu ikisinin bir arada
bulunmas: milmkan degildir
Ama tglined iligki bir yonlii tezattir, yani diinyanin hedef
olarak bilinmesi ile ahiretten vararfiamilmasi arasindaki te-
zattir. Fakat ahiretin hedef olarak belilenmesi ile diinyadan
faydalanilmasi arasinda tezad yoktur.

TABIICILIK VE TABIf OLUSLUK

Dunya ile ahiret, birinin hedef olarak belirlenmesi ve di-
gerinden faydalaniimas: arasindaki tezad; eksik ve kimil
arasindak: tezad bigimindendir ki, eksigin hedef olarak ka-
bul olunmasi kimilden mahrum olmayt gerekiinyor, ama
kéimilin hedef olusu eksikten mahrum olmay) gerektirmivor,
belki bunun insant ve yiice bir seviyede ve layikiyla fayda-
lanilmasi gerekivor. Nitekim tabi ve matbu olmakta da du-
rum boyledir. Efer insanin hedefi, tabiden yararlanmak ise,
matbudan mahrum kalinir, fakat efier matbu hedef ahimirsa
tabi kendiliginden husule gelir.

Nehc'ul Belaga'da bu konu 296. hikmetle en iyi bir se-
kilde agiklanmigtir:
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Dunyadaki halk, amel ve hedef agisindan iki gesittir, bin
yalmz dunya igin gahjiyor ve maddiyattan dteye bir hedefi
yoktur. Maddiyatla ve diinya isleriyle ugragmasi, onu
ahirete ilgi gostermekten alikoyuyor, Zira dunyadan gayri
bir sey anlamiyor ve tammuyor, daima geride birakuiklannin
geleceii endisesindedir ki, bunlarm durumunu kendinden
sonra nasil temin edecektir, ama hi¢ bir sekilde ontnde be-
lirlenecek getin glinleri diginmemektedir; bununla da omrii
miras¢ilarmin menfaati volunda tikenir.

Diger bin ahireti hedef edinir ve biitiin iglerini hedefi icin
yapar, karsihiimda diinya kendiliginden ve onun igin bir 1y
yapmadan, onun istedifi yoringede doner, sonug §u ki,
dinya ve ahiretten birlikte faydalamir ve her ikisine de malik
olur Bu gibi birisi Allah katnda deger sahibidir ve Al-
lah’tan diledigi her yeye kavugur.

Mevidnd'nin gizel bir tegbihi vardir. Mevlana ahiret ve
dunyay: deve kervanma ve deve diskisina benzeumekte;
birisinin deve kervanina sahip olmayi hedef edindigi zaman,
isteyerek veya istemeyerek tabiatiyle yin ve deve fecesine
de sahip olacaktir Ama eger herkesin hedefi yalniz yun ve
digka ise, hig bir zaman deve kervanina sahip olamayacaktir.
Digerlen bu hedeflerine eriyecek ve o digerlerinin devesinin
yimiinden ve dislkasindan vararlanacakur ve sovle diyor.

Seyd-e din kon ta resed ender tabe’

Hosn-o mal-o cah-o bekht-o montefe’

Akhiret ketar-1 ustordan-1 emi

Te teh’e dinyas hemgun pesk-o mu

Pesm begozini sotor nebuved tora

Ver boved osler ¢e gesmet-e peym ra

Diinya ve ahiretin, tabi ve metbu oluglars, diinyacthk ve
1abiciligin meveudiyeti ahiretten mahrum olmayr gerektiri-
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yor, ama ahiretcilik metbuculukdur ve kendiliginden din-
yayt pesinden surakliiyor. Bu mevzuya Kur'an-1 Kernim'de
Al-i Imran suresi, ayet 145 ile 148, Isra siircsi ayet 18-19
ve Sura siresi ayet 20"de agik bir sekilde deyinilmstir:

Daima Yagayacak ve Yarin Olecek Bicirhdc Ol

2- Hadis ve hadis olmayan kitaplarda meshur bir hadis
gize carpmaktadir ki, bu hadis Hz. Imam Miicteba
(a.5)'mn vasiyetnimelerindendir: ‘Bu diinya igin sanki -
limsiiz kalacak bigimde yasa ve ahiret iginde yann dle-
cekmis gibi ol.”

Bu hadis, bir ¢ok degisik gorus ve geligkili nazariyelere
méruz kalmistir. Kimisine gore gaye diinva iginde ihmal ct,
aceleci davranma ve diinya hayau igin, kargilagacagin her is
igin “ge¢ olmaz” ve ‘vakit erken'dir de. Ama ahiret igin
‘bir gunden fazla firsat kalmamigtir” seklinde diigiin;
ahiretle ilgili her ig igin, zaman kalmanustir ve “Zegtir” de.

Kimisi ise, Islam’in her iste ihmalli davranma desturunda
bulunmadiini; din rehberi ve Imamlann (as), yontem ve
mabhiyetlerinin boyle olmadifina inanarak, gavenin &litmsiiz
kalacak sekilde dunya isi igin dijiin demislerdi. Oyleyse hig
bir sekilde isleri kii¢limseme ve ileri dmriin wtiban yoktur
bahanesiyle; gegict ve bastan edecek bir tarzda vapma,
belki gok esash ve diinyamin sonuna kadar yasayacak bir
sekilde ileri gorigliiliikle yap iglerini... Zira farzedelim ki;
oleceksin ve bagkalan mahsuliinden yararlanacak, ama
ahiret Allah’in elindedir ve daima yarin dleceksin, artik bir
firsatin yoktur, bigiminde diisiin. Gériindiigi gibi bu iki
yorumdan birine gore; dinya isinde mesuliyetsiz, kayitsiz,
bagibos olmali ve digerine gére de ahiret isinde bu gibn dav-

206



ranmah, bu da kesindir ki; bu iki yorumdan hig biri kabul
olunamaz...

Bizce bu hadis, gerek soziim ona dinya ve gerekse
ahiret iglerinde bas1 bosluga, kayitsizhia gagn hususundaki
hadislerin en zarifidir.

Eger insan bir evde yasiyorsa ve bu evden er geg bagka
bir eve tagindiktan sonra orada daima yagayacagm biliyor-
sa, ama ne zaman, hangi gin, hangi ay ve hangi yil tasina-
cagunt bilmiyorsa, bu sahis hem iginde yasacifi eve kars ve
hem de sonralart taginacagi evin iglerine kargt tereddiide
kapilacaktir. Efer yann oturdugu evden taginacagint bile-
cekse, hig bir sekilde bu evi onarmaz ve yalmiz yarin tagina-
cagl evle ilgili isleri dogrultmaya calisacaktir. Eger bir kag
yil daha aym evde kalacagin: bilecekse, bunun aksini yapa-
caktir ve gerekli olan bu evin dizeltilmesidir, o evin isleri
geg olmaz ve firsat vardir diye soyleyecektir.

Halbuki o sahis tereddiit igerisindedir ve yakinda tagina-
cagim veya bir kag il daha aym evde kalacagmi bilmiyor;
akilhi bir galusta bulunup su anda oturdugun evin iglerini,
daima burada kalacaksm diye iyi yap, onar ve tamir et ama
ikinci evle ilgili igleri yarn taginacak bir gekilde yap ve bi-
tiin eksiklikler tamamla der.

Boyle bir 6gudin neticesi, insanm her iki kisimda da ga-
ligkan ve faal olmasidur.

Farz edelim ki; ilim pesinde gitmek, kitap telif etmek
(yazmak) veya bir miessesc tesis etmek isteyen bir sahs,
bunun uzun yillar sirecegini de biliyor. Eger dmrintin yet-
meyecegini ve iglerinin bitmeyecegini bilse bu ige baglamaz;
iste burada omrin uzayacak sekilde digiin derler. Fakat
aym sahis tovbe ve gegmigleri telafi etmek yoniinden, ilahi
haklar ve halktan yana olan haklan yerine getirmek y8niin-
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den, nihayet az bir zaman ve firsat gercktiren igler yéniin-
den de iglerini bugin olmadi yann, yann olmasa dbirkun,
diyebilir Dogru olan gey odur ki, insamn iglerini bugunu
yarma ve yanm obirkine birakmamasidir, ama yarin veya
obiirkuniin gelmemeyisi de bir meseledir. Bu gibi islerde,
birinci ¢egidin aksine omtir bakidir, vakitte ¢oktur var sa-
yimmin gerefi acele etmemektir: bununla da bayle bir fa-
raziyenin netices gecikme, igi bagkasina devretmek ve ih-
mal etmektir, Burada zaman ve firsatn olmayisim farz et-
meli. Bazi vakalarda vakit ve firsat goktur. faraziyesinin
gerefin amclde ve tegebbiste bulunmava ve vakit az dive
faraziyenin gereginde ise koyulmamaya tesvik elundugu
belli oluyor ve bazi hallerde de iglerin tamamen ters oldugu
ebriliir

Yanu firsat ve zamanin ok oldugu faraziyesinin geregi,
ihmal ve ige koyuimamakur, firsat ve vakit kit (azdir)
diye faghyete gecmemektir. Oyleyse durumlar fark ediyor
ve her vakada bir gesit farz etmelidir ki, mal ve tegebbiiste
sonuglansin.

Usul Ulemasina gére; “delil” lisan “tenzil” isamdir, ama
ki “Yenzil'in iki yénden birbirine karsi olmasi igin hig bir
engel yoktur. Hadisten anlasilan sudur ki: Kimisine gore
igler ‘hayaun bekasi ve dmriin devam’ dir ve bazisina gére
de igler, dmriin bakisizligt ve omrin kisah@idir,

Zikrettifim yu manalar delilsiz bir tevcih (agiklama)
degildir. Su hadisin sdylenen seklindeki mefhumunu tama-
men belli eden diger bir kag rivayet daha vardi. Bu hadis
hakkindaki geliskili yorumlar, difier hadislerin gtzii ontinde
bulunmasinin neticesidir,

Sefinet-il Bihar’da, Made Rafak Resul-u Ekrem
(s.a.a) den naklen anlatiyor (Cabir’e hitaben):
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“‘Bu dinle birliktedir, kendini zorlama belki acele et...
Olmeyecegini sanan herkes gibi yasa ve yarm élecegim dive
korkan birisi gibi davran.."

Bihar'in 5. inci cildinde, 29 fashn ahlak boliimiinde,
Kafi'den, Resul-ii Ekrem (s.a.a)’ den Hz. Ali (a.s)’a hitaben
sivyle diyor:

“Yslarn manah bir dindir Amelde yaglandiktan sonra ol-
meyi umut eden gibi davran ve ihtiyatta ise “vann olecegim
korkusunda bulunan gibi ol”.

Yani ok firsat ve uzun émor isteyen yararh iglere bagla
ve émriin uzun olacaktir diye disiin, ama vakit goktur ba-
hanesiyle bir isi geciktirmek istesen, yann olecefimi diisin
firsats kagirma ve gecikme..

Nehc'iil Belaga'da, Resul-ii Ekrem (s.a.a)’den soyle
nakledivor:

“‘Kendi diinvamza dizen verin ve ahiret igin varin dle-
ceksiniz gibi olun.”

Yine soyle nakl edwor:

“Hig bir zaman Slmeyecedini zinn eden bir sahs gibi
davran ve yann 6lecegim diye korkan birisinin korkusu gibi
kork.”

Diger bir hadiste ise Resul-ii Ekrem (s.a.a)den soyle
nakl olunuyor:

‘Bijtiin halktan en mesgul olam miimindir. Cinki mii-
min hem bu dinyasiyla ugrasmahdir ve hem de ahiret igle-
riyle.” :

Sefinet-ill Bihar’da, Tuhef*al Ukul'den ‘hefs” madde-
sinde Hz. imam Musa Kazim (a.s)'dan nakl clunur ki; Hz,
tmam Kizim (a.s) kesin bir rivayet olarak ehlibeyt arasinda
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nak! etmigtir ki: Diinyasun din bahanesi veya dinini diinya
1gin birakan, bizden degildir.

Soylediklerinuzden bu gibi mefhumla istinbat ettigimiz
tibir, din rehberlerinin dilleninde de gecerli ve siylenmigtic
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