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Dieu a dit dans le Coran: «En Vérité, Dieu veut
seulement éloigner de vous la souillure, 6 gens de la

Demeure [du Prophéte], et vous purifier totalement.»
Sourate al-Ahzab (S: 33, V: 33)

Plusieurs hadiths rapportés tant par I’école sunnite que par
I’école chiite disent que ce verset a été révélé a propos d’Ahl-ul-
Bayt, c’est- a-dire le Prophéte, Ali, Fatima, al-Hacéne et al-
Hussein (que la paix de Dieu soit sur eux).

Pour plus de détails, le lecteur pourra consulter les ouvrages
suivants: mousnad Ahmed (v:1, p:331 / v:4, p:107 / v:6, p:292
et 304); sahih Moudim (v:7,p:130); sounan at-Tirmidhi (v:5,
p:361); adh- dhourriyya at-tahira an-nabawiyya de Doulabi
(p:108); as-sounan al-koubra de Nisa'i (v:5, p:108 et 113); al-
moustadrak ‘ala as-sahihayn d’al-Hakem an-Neychabouri (v:2,
p:416 /v:3, p:133, 146 et 147); al-borhan de Zarkachi (p:197);
fath-ul-Bari fi charh sahih al-Boukhari de Ibn Hajar al-
‘Asgaani (v:7, p:104); osol al-Kafi d'a-Kouleyni (v:1, p:287);
al-imama wa at-tabsira de |bn Babaweyh (p:47, hadith:29); al-
Khisal de chelkh as-Sadouq (p:403 et 550); al-amali de cheikh
at-Tos ( hadiths 438, 482 et 783),...
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Le Prophéte (a.s.s) adit: «J ai laissé parmi vous deux
trésors: le Livre de Dieu (le Coran) et les membres
[immaculés] de ma famille (Ahl-ul-Bayt); ils ne se
sépareront point jusqu'a ce qu'ils viennent me

rejoindre au Bassin paradisiaque. »

Ce hadith authentique est cité dans plusieurs ouvrages
isamiques, parmi lesquels on peut citer: sahih
Mouslim (v: 7, p: 122), sounan ad-Darami (v: 2, p:
432), mousnad Ahmed (v:3, p:14,17,26 et 59 / v: 4,
p:366 et 371 / v:5, p:182), moustadrak al-Hakem (v:
3, p: 109, 148 et 533).
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PREFACE

Le patrimoine légué par Ahl-ul-Bayt (le Prophéte et les
membres immaculés de sa famille) et conservé par leurs fidéles
patisans, es a juste titre une école pluridisciplinaire. Source
intarissable de savoir, cette école n'a cessé de former des savants
érudits capables d’'assmiler les opinions des différents courants
idéologiques et de répondre aux questions soulevées, tant en
terred' Idam gqu' alleurs.

A I'instar d’Ahl-ul-Bayt (a.s) et de leurs fidéles partisans qui
ont su relever tous les défis, le Centre Mondia d’ Ahl-ul-Bayt
sest chargé d'éclairer et de défendre la vérité s longtemps
occultée, tant par les maitres des différentes écoles islamiques
gue par lesennemisdel’ Ilam.

Les ouvrages dont dispose I'école d'Ahl-ul-Bayt témoignent
d’'une expérience tout a fait particuliere dans le débat et la
critique. Ils recélent un capita de connaissances exemptes de
préugeés et appuyées par des arguments logiques. Ces ouvrages
adressent aux savants et intellectuels concernés des messages
rationnels que les gens de bon sens admettent de bon gré.

A ce riche patrimoine, viennent s gjouter des livres plus récents
recélant de nouvelles recherches. Certains d'entre eux ont éé
compilés par des chercheurs issus de I’ école d' Ahl-ul-Bayt et
d’ autres par des auteurs convertis a cette noble école.

A une épogque marquée par une ouverture d'esprit plus intense et
un mélange croissant des populations, le Centre Mondial d’' Ahl-
ul-Bayt S est engagé arépandre le message d’ Ahl-ul-Bayt (a.s) a
travers le monde en publiant tout ouvrage susceptible de guider
les personnes en quéte de vérité.
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Nous tenons a remercier tous ceux qui ont contribué a la
réalisation de cet ouvrage, et nous demandons a Dieu d’ accorder
samiséricorde a Cheilkh Muhammad Ridhd Al-Muzaffar.

En réalisant ce travail, nous espérons avoir accompli une partie
de notre devoir envers Dieu «qui a envoyé son M essager avec
la guidée et lareligion de vérité pour la faire triompher sur
toute autrereligion. Dieu suffit comme témoin»*

Le Centre Mondial d’ Ahl-ul-Bayt

L. «Sourate La Victoire», (548 / v:28)



AU NOM DE DIEU LE CLEMENT LE
MISERICORDIEUX

Que la priére et la paix soient sur notre maitre, prophéte et
guide, Muhammad et les gens pures et vertueux de safamille; et
gue la malédiction soit sur tous leurs ennemis, et louange a Dieu
le Maitre des mondes.

AVANT-PROPOS

L'intérét d'actualiser ce livre qui sest manifesté en moi—s'il est
correct d'employer dans ce sens le terme "actuaiser" al'époque
présente- est dd, d'abord, au mérite du livre lui-méme et,
ensuite, au besoin pressant de le diffuser dans différents
milieux, suite a l'attention que les savants, les traducteurs, les
éditeurs dont Daru |-Ghadir, les centres scientifiques, culturels,
etc., ont accordée a ce livre qui est petit par ses dimensions mais
grand par son contenu. Les nombreuses rééditions, en
différentes langues et en différentes couleurs, confirment la
réaité de l'intéré accordé a ce livre, dont voici une liste
succincte:

A-En langue arabe:

1- Les croyances du Chiisme: Al-Muzaffar, Muhammad
Ridha (1332-1384 H), préfacé par Dr Hamid Hafni Daw(d en
1380 de I'hégire; Nadjaf, Daru n-Nu'mén; 136 pages, format de
poche.

2— Les Croyances du Chiisme: Al-Muzaffar, Muhammad
Ridha (1332-1384 H), préfacé par Dr Hamid Hafni Dawd(d;
imprimé au Caire dans les presses de |'imprimerie "An-Nadjah",
1381 H.— 1961 S., 126 pages, format de poche.
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3- Les Croyances du Chiisme: Al-Muzaffar, Muhammad
Ridhé& (1332-1384 H). Préface de Muhammad Mahdi Al-Asifl et
Hamid Hafni Dawld; Q0m, Déru t-tablighi I-isldmi, 1381de
I'hégire, 176 pages, format de poche. La deuxiéme édition
offset.

4— Les Croyances du Chiisme: Al-Muzaffar, Muhammad
Ridha (1332-1384 H), préfacé par Dr Hamid Hafni Déawad.
Cette présente édition se distingue de la premiére par
d'importants gjouts. Imprimé au Caire imprimé dans les presses
de l'imprimerie "An-Nadjah", 1391 de I'hégire, 126 pages,
format de poche.

5- Les Croyances du Chiisme: Al-Muzaffar, Muhammad
Ridha Préface de Muhammad Mahdi Al-Asifi et Hamid Hafni
Déawdd (sans mention du nom de I'éditeur), 1393 de I'hégire,
format de poche, 135 pages, offset.

6— Les Croyances du Chiisme: Le Mudjtahid Rénovateur,
Cheikh Muhammad Ridha Al-Muzaffar, préfacé par le docteur
Hamid Hafni Dawidd; Qum, les éditions Sharif Ridha
Deuxiéme édition, 1411 deI'hégire, 136 pages, format ministre.
7- Les Croyances du Chiisme: Al-Muzaffar, Muhammad
Ridha (1332-1384 H). Préface de Muhammad Mahdi Al-Asifi et
Hamid Hafni Daw(d; Qum, Shakari, 1371 solo-hégirien— 1413
luno-hégirien. Deuxiéme édition par offset, 174 pages, format
de poche.

8- Les Croyances du Chiisme: Le savantissme Cheikh
Muhammad Ridha Al-Muzaffar (1904— 1964), recherches et
annotations de Muhammad Djawéd Turayhi. Qum, la fondation
Imam Ali (p), premiére édition, 1417 de I'hégire, 512 pages,
format ministre.

9- Bidayatu |-ma‘arifi l-ilahiyyati fi sharhi 'agaidi |-
imamiyya: commenté et annoté par Sayyid Muhsin Al-Kharézi.
Qum, centre de diffusion islamique, premiéere édition (préfacé
au courant de l'année 1366 solo-hégirienne— 1418 |uno-
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hégirienne), format ministre en deux tomes, dont le premier a
320 pages et le deuxiéme 281.

10- Les Croyances du Chiisme: Le savantissime Chekh
Muhammad Ridha Al-Muzaffar, Qum, le centre des recherches
dogmatiques, 1422 de I'négire, 176 pages, format de poche.

11— Les Croyances du Chiisme Le Mudjtahid Rénovateur,
Cheikh Muhammad Ridha Al-Muzaffar; préfacé par le docteur
Hamid Hafni Dawdd; Qum, la fondation Ansariyan, quatriéme
édition, 1422 de I'hégire, 135 pages.

12— Les Croyances du Chiisme: Al-Muzaffar Muhammad
Ridha (décédé en 1384 de I'hégire). Préface de Hamid Hafni
Déawid, Téhéran, Al-Maktabatu I-islémiyyatu I-kubrd, la
fondation Al-Bi'tha (sans mention de date), 136 pages, format
de poche.

13- Les Croyances du Chiisme: Al-Muzaffar Muhammad
Ridha (sans mention de la date ni de I'éditeur), 136 pages,
format de poche.

14— Les Croyances du Chiisme: Al-Muzaffar Muhammad
Ridhd. Préface de Hamid Hafni Daw(d, Téhéran, Maktabatu
Naynawa |-haditha (sans mention de date), 136 pages, format de
poche.

15— Les Croyances du Chiisme dans sa nouvelle robe: Féris
Ali Al-'Amir; Qum, Sharif Ridha, deuxiéme édition, 227 pages,
format ministre.

16— Bidayatu I-ma'arifi I-ilhiyyati fi sharhi 'agéaidi |-
imamiyya: commenté et annoté par: Sayyid Muhsin Al-
Kharézi. Qum: centre de diffusion isamique, septiéme édition
en deux tomes dans un seul volume.
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B— En d'autres langues

1- Les Croyances du Chiisme (en anglais): Al-Muzaffar
Muhammad Ridha (1904— 1964). Qum: la fondation Ansariyan,
1409 de I'hégire- 1989 grégorien, 89 pages.

2— Les Croyances du Chiisme (en francais): Al-Muzaffar
Muhammad Ridha (1904— 1964). Traduit par Abbas Al-Bostani;
révisé et annoté par Muhammad Djawéd Turayhi. Qim: la
fondation Imam Ali (p), sans date, 270 pages.

3— Les Croyances du Chiisme: (en russe): Al-Muzaffar
Muhammad Ridha (1904— 1964). Traduit par le centre de
traduction de I'Assemblée mondiale Ahl-ul-Bayt (p), 1998, 152

pages.

4— Les Croyances du Chiisme (en chinois): Al-Muzaffar
Muhammad Ridha (1904— 1964). Traduit par Sulayméan Hi
Khu; Téhéran, l'organisation pour la culture et les relations
islamiques, 1997, 87 pages.

5- Les Croyances du Chiisme (en urdu): Al-Muzaffar
Muhammad Ridha (1904— 1964). Traduit par Muhammad
Nagawi Nadjafi; révison de Muhammad Djawédd Turayht;
Q0m: lafondation Imam Ali (p), premiére édition, 340 pages.

6— Les Croyances du Chiisme (en urdu): Al-Muzaffar
Muhammad Ridha (1904— 1964). Corrigé par Amdjad Husayn
Nagawi; Qim: la fondation Imam Ali (p),1420 de I'hégire, 440

pages.

7- Les Croyances du Chiisme (en persan): Al-Muzaffar
Muhammad Ridha (1904— 1964). Traduit par Ali Reza Masdjid
Djami'; Téhéran, ministére de la culture et de l'orientation
islamique, l'organisation de presse et de diffusion, 1380 de
|'année solo-hégirienne, format ruq'i, 368 pages.

8- Les Croyances du Chiisme (en tadjik): Al-Muzaffar
Muhammad Ridh& (1904— 1964). Traduit par Egb8 Estroshni;
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Téhéran: |'organisation de la culture et des relations islamiques,
1997, 212 pages.

De méme qu'il existe d'autres éditions des éditeurs cités et non
Cités que nous n'avons pas mentionnées ici par souci de
concision.

C'est faire montre de reconnaissance que de mentionner tous
ceux qui ont contribué a ce projet culturel en leur adressant nos
sinceres remerciements, plus particulieérement I'honorable et
['éminent docteur Muhammad Djawéd Turayhl ainsi que tous
Ceux qui, en sa compagnie, ont contribué a la préparation de
I'édition distinguée de la fondation Imam Ali (p). Nous
remercions également |'éminent professeur et le distingué érudit,
I'ayatollah Sayyid Muhsin Al-Kharézi pour les efforts combien
appréciables qu'il a déployés dans le commentaire et
I"annotation, certes ces efforts méritent notre estime et notre
gratitude. Nous n’oublions pas non plus le diligent professeur
Faris Ali Al-‘Amir qui non seulement a revétu " Les
Croyances des Imamites' d' une nouvelle robe, mais auss a
opéré de nombreux gouts et suppressions dans ses expressions.
Nous implorons Dieu le Tout-Puissant de nous prendre tous par
lamain pour nous guider vers ce qui est meilleur.

Vu que les matiéres exposées dans ce livre sont riches et variées
et concordent aux exigences et aux différents niveaux des gens,
le besoin d'y recourir également varie selon les milieux:

A— Le milieu chiite qui est composé des enfants, des jeunes,
des écoliers, des enseignants aussi bien des écoles (secondaires),
des universités que des séminaires religieux ol le chiite essaye
de sauto-cultiver par |'apprentissage des notions de base
relatives aux croyances de son Ecole par une méthode facile et
simple.

B— Le milieu sunnite qui, d'une fagon générae, s habitue a
chercher a connaitre les croyances fondamenta es de leurs fréres
chiites. Td que I'assoiffé désirant, suivant |'habitude, se
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désaltérer ala source, les sunnites auss manifestent le désir de
conngéitre les chiites a travers les chiites eux-mémes, et non a
travers des intermédiaires non chiites et des opposants a leur
doctrine.

C- Les milieux non islamiques désirant sinformer sur les
croyances isdamiques du chiisme (des musulmans chiites)
s efforcent aussi d’acquérir des informations au sujet de leurs
croyances atravers ce qu'ils ont dit et écrit eux-mémes.

L'une des raisons qui ont intensifié le besoin de S'intéresser a
I"éude des croyances idamiques chiites c'est |'évolution des
événements dont le monde actuel a été témoain, tels que la
révolution isamique en Iran, la chute de I'Union Soviétique,
ainsg que dautres changements qui sont intervenus dans les
sinuosités du mouvement saafite’ rigoriste, de |’ expatriation
des chiites d'Iraq et de leur dispersion dans différents coins du
monde et des mutations vécues par les chiites du Liban, du
Pakistan, de Bahrein, d’ Afghanistan, d’Iraq, d’ Azerbaidjan, etc.

Nous étant rendus compte de la grande importance et du besoin
ressenti pour ce livre, de la diversité de ses requérants et de
I"évidence de leurs niveaux, tout en prenant en compte les
exigences temporelles, les raisons d' en diversifier les méthodes
de présentation deviennent évidentes.

Nous voyons ce livre- tel que dans la liste susmentionnée-
paraitre simple, parfois accompagné d’un commentaire et des
détails et parfois avec des gjouts et de différentes annotations. I
en est de méme pour sa parution en d' autres langues, suivant le
besoin et les circonstances ambiantes, tout autant que I’intérét
gue I’ éditeur manifeste aux questions scientifiques, culturelles
et artistiqgues suivant son golt et ses moyens matériels

1. C'est un mouvement islamique qui préne le retour aux valeurs des
anciens, ¢ est-a-dire des musulmans des premiers temps (NdT).
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conditionne la qualité aussi hien de sa présentation que de son
impression.

Encore faut-il remarquer qu’'en dépit de leur abondance, les
éditions de ce livre susmentionnées ne parviennent pas a
atteindre compl&tement le but, et cela a cause de la variété et de
I"ampleur du besoin. Certaines d’ entre ces éditions n’ ont pas pu
accompagner |’ évolution de I'imprimerie en se conformant aux
critéres de I’ époque dans bien des points, d’ autres ne sont pas
arrivés a répondre au besoin scientifique actuel qui consiste a
annexer et a répertorier les hadiths, les versets et les autres
textes; ou soit qu'elles n'ont pas cité une bibliographie
compléte ou n’ont pas observé la précision. De méme qu’ ayant
été degtinées d’'abord a des fins didactiques, certaines d entre
elles comportérent des commentaires e des détals
théologiques, tandis que d'autres bénéficierent des ajouts
d’informations qui, bien que précieuses, dépassérent le volume
du livre méme. A d’autres, enfin, il fut joint au texte initia une
traduction compléte en une langue étrangére. Malgré leurs
innombrables profits, ces gjouts, commentaires et traductions
ont dévié le livre de son objectif initial auquel Allamé
Muhammad Ridha Al-Muzaffar, I'auteur, e¢ M. Muhammad
Kézhim Al-Kutabi, le premier éditeur a suggérer I'idée de le
publier en raison de son utilité générale tel que Cheikh Al-
Muzaffar I'a confirmé dans sa premiére et sa deuxieme
introduction, c'est ains que sa diffusion fut limitée a quelques
groupes. Outre ceci, le prix du livre augmente en fonction de
son volume ce qui a pour effet d en limiter la publication et la
diffusion. En dépit de tout ceci, nous restons fermes al’idée d'y
apporter les changements nécessités par le besoin et I’ époque
car, dit-on, autres temps autres moaurs.

Partant j’a orienté mes humbles efforts autour d'un certain
nombre d’ axes, & savoir:

1- Demeurer fidéle ala situation médiane dans la mise en relief
de certains points énoncés par I'auteur, que Dieu lui fasse
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miséricorde, ou de certains thémes que j'a pensé étre important
de mentionner tout en évitant de s &endre dans I’ exposition des
croyances ou des notions ainsi que laredondance.

2- Mettre I’accent sur le principe du rapprochement entre les
adeptes de la méme religion tout en croyant a son importance et
en restant fidele a I’ objectif vers lequel tendait I'auteur, que
Dieu lui fasse miséricorde, et cela en se référant aux quelques
sources slres tant sunnites que chiites dans I'annexion et
I" authentification des récits, des propos et des opinions dont on
cite I'identité. Cette attitude vise a octroyer au lecteur son droit
de se référer auxdites sources en vue de répondre a son besoin
scientifique, et ensuite pour Sassurer de la portée du
rapprochement du credo idamique qui réunit les adeptes de
I’Ecole des Ahl-ul-Bayt, que la paix soit sur eux, avec les
adeptes des autres Ecoles idamiques. Et de ce fait, les points de
divergence s évanouiront automatiquement des lors que les
vérités brilleront dans les sources du patrimoine islamique
authentique.

3- Faire sentir au lecteur aspirant a connaitre les vérités que les
croyances des chiites imamites ne sont pas fortuites ni intruses a
I'islam, mais elles sont plutét authentiques dans la mesure ou
elles se fondent sur conformité aux deux Trésors (Thagaayn)
qui sont le saint Coran et la sainte Famille pour obér a la
recommandation du messager de Dieu, le sceau des prophétes,
Muhammad, que priére et paix soient sur lui et les siens. N’ et
été I'intervention de certains facteurs et de certains éléments
intrus ainsi que I’ opportunisme qui animait certaines personnes
voulant atteindre leurs buts secrets et satisfaire leurs ambitions
personnelles par la mainmise sur les sources du pouvoir, les
musulmans et familiales se seraient rassembl és tous autour des
Ahl-ul-Bayt, que la paix soit sur eux, que Dieu a débarrassé de
la souillure, les a purifiés complétement et leur a fait hériter le
savoir de Son envoyé, que priére et paix soient sur lui et les
siens. lIs (les musulmans) se rassembleront bientét, s'il plait a



AVANT-PROPOS 21

Dieu, par leur Wilaya lors de |’ avénement du Mahdi des nations,
le réaisateur de I'unanimité et le propagateur de la justice en
Orient et en Occident de la terre tel que nous I'avait annoncé
son ancétre |le sceau des prophétes, que priére et paix soient sur
lui etlessiens.

4- Orienter le lecteur assidu vers certaines sources pouvant lui
fournir I’ occasion d' approfondir les thémes de son choix.

5- Sefforcer d' &ablir la nécrologie des auteurs dans les notes
marginales de I'ouvrage afin de permettre au chercheur de
connaitre I’ enchainement historique de la recherche effectuée.
En outre, la répétition de cette nécrologie dans les notes
marginales permettrait aux lecteurs de retenir les dates qu' ele
comporte, et de contribuer par conséguent a faire connaitre ala
Umma ses personnages historiques et ses sommités.

6- Faire montre de précision et de probité dans la relation et
I"authentification des informations. Et enfin, j'implore Dieu de
vous et de nous raffermir dans ce qui est meilleur et de nous
pardonner nos fautes, car IL est Celui qui pardonne toujours et
Celui qui répond al’ appel.

Que la paix, la miséricorde et les bénédictions de Dieu soient
Sur vous.

Abdu I-Karim Al-K er mani
Le 15— Radjab- 1424 H.



APERCU BIOGRAPHIQUE DE CHEIKH
AL-MUZAFFAR?!

Safamille

Les Muzaffar sont une famille savante de Nadjaf qui fut connue
dans les milieux du 12éme siecle de I’ hégire. Certains membres
de cette noble famille habitérent en al-Jaz&'ir qui dépendait de
Basraal’ époque.

Le Mudjtahid fagih, Cheikh Muhammad ibn ‘ Abdullah, le pére
de Cheikh Muhammad Ridh& Al-Muzaffar, était un des savants
et des maré&dji® (Source d'imitation) de Nadjaf ou il grandit.
Depuis sa jeunesse il s éait adonné al’ acquisition du savoir, a
la dévotion et al’enseignement, au point gu'il excella et passa
maitre en jurisprudence. 1l composa une prestigieuse
encyclopédie de la jurisprudence ou il commenta "Sharé&-i'u I-
isam"2 qu'il intitula "Tawdhihu I-kaldam"*. Il y traita de la
jurisprudence, du début alafins3

Sa naissance

Cheikh Muhammad Ridh& est né le 5 Sha ban 1322 de I’ hégire
cing mois aprés la mort de son pére; Dieu ne voulut pas que le

1. Chapitre tiré du livre (Ecole de Nadjaf) de son éminence Cheikh
Muhammad Mahdi Al-AsifT.

2. Sharé-i'u l-idam est le célébre ouvrage de jurisprudence
musulmane rédigé par I'illustre Al-Muhaggiqu I-HillT, né en 602 et
mort en 672 de I'hégire. Cet ouvrage fut traduit en francais par
Amédée Querry sous le titre de "RECUEIL DE LOIS CONCERNANT
LES MUSULMANS SCHYITES', dans la période comprise entre 1871
et 1872, alors qu'il était encore consul de France a Tabriz, en Iran
(NdT).

3. Alu Muzaffar, Cheikh Mahm(d Al-Muzaffar.
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nouveau Né voie son pere ni que son pére ne le voie, c'est ainsi
gu'il fut dlevé et entouré des soins presque paternels par son
frere a@né Cheikh ‘Abdu n-Nabi, qui décéda en 1337 de
I"hégire.

Sa croissance intellectuelle

Chelkh Al-Muzaffar grandit dans I’ambiance de Nadjaf ou il
fréguenta les réunions, les cénacles, les cercles, les assemblées
et les écoles de cette ville 1l y fréguenta les cycles
d’'enseignement supérieur sous la direction des grands
enseignants e maradji’ de I’ éooqgue. Il grandit dans cette noble
maison qui figurait parmi les savantes maisons de Nadjaf et son
éducation fut assurée par ses deux fréeres ainés, Cheikh ‘ Abdu n-
Nabi et Cheikh Muhammad Hasan. |l débuta sa formation par
ce gue tout étudiant de Nadjaf devait savoir; c est-a-dire par
I'é&tude de la littérature, de la jurisprudence, des principes de la
jurisprudence et des sciences rationnelles. 1l étudialalittérature
et les principes de la jurisprudence auprés de Chekh
Muhammad Té&ha al-Hawayzi, il méitrisa la poésie et excella
dans toutes ces disciplines. Aprés avoir achevé le cycle
préparatoire, il se consacra aux études supérieures de
jurisprudence, des principes de la jurisprudence et de
philosophie. |l assista aux cours de ses deux fréeres ainés, Cheikh
Muhammad Hasan et Cheikh Muhammad Husayn, de méme
gu'il assista aux cours des principes de la jurisprudence de
Chelkh Agha Dhiya d-Dini I-‘Ir&gi et aux cours de la
jurisprudence et des principes de la jurisprudence de Chelkh
Mirza Muhammad Husayn An-Nayni autant qu’il assista, d une
facon particuliére, aux cours de la jurisprudence, des principes
de la jurisprudence et de la théologie avancée de Cheikh
Muhammad Husayn Al-Isfahanl, que Dieu Ilui fasse
miséricorde. Dans le domaine de la jurisprudence, des principes
de lajurisprudence et de la philosophie, Cheikh Al-Muzaffar fut
grandement influencé par les opinions de son professeur,
Chelkh Al-Isfahani dont il adopta la méthode de classification
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comme il I'indique dans la préface de son ouvrage "Us(lu I-
figh", de méme qu'il fut influencé par son style particulier
comme cela est évident dans la performance de ce prestigieux
ouvrage. Chaque fois qu'il avait I’occasion de parler de son
professeur il lui vouait I'amour et le respect plus qu’ aucun éléve
n’en voue a son professeur.

Le lecteur peut voir transparaitre I’ affection et e dévouement de
Cheikh Al-Muzaffar pour son professeur dans les introductions
de ses ouvrages de jurisprudence et de philosophie que dans la
préface de"Al-Asfar" ainsi que dans ses autres traités et articles.

Il se spécidisa en jurisprudence, en principes de la
jurisprudence et en philosophie et atteignit le grade de
Mudjtahid, ce qui lui permit de s adonner, en penseur libre, ala
réflexion et a la recherche daprés le témoignage de ses
professeurs.

Tout en poursuivant ses recherches, Al-Muzaffar enseignait la
jurisprudence, les principes de lajurisprudence et la philosophie
alafois aux niveaux d' études préparatoires et supérieures.

Mais outre ces activités, Allamé Al-Muzaffar se consacra au
développement de la trés célébre ingtitution académique et
religieuse de "Muntada n-Nashr". Ni la haute position dont il
jouissait au sein du séminaire religieux, ni ses capacités
intellectuelles extraordinaires ne |'empéchaient point d'y
enseigner la littérature, la logique, la philosophie, la
jurisprudence et les principes de la jurisprudence du niveau
élémentaire au niveau supérieur.

Combien de fois n'a-t-on pas vu Cheikh Muhammad Ridhéa Al-
Muzaffar, dans les classes éémentaires de "Muntada n-Nashr",
en train de dispenser le cours, accepter les questions des é éves
avec magnanimité et les inciter a I’ étude, a la recherche et la
réflexion, se réunissant avec eux de maniere a laisser penser
gu'il sadressait a ses camarades de classe et non pas a ses
éléves.

26 LESCROYANCESDESIMAMITES

Outre ceci, il se distinguait par un esprit profond, une grande
capacité d'observation ains qu’'un golt particulier tel qu'on
peut le constater dans ses traités de jurisprudence, des principes
et de philosophie.

S éant intéressé, dés sa premiére jeunesse, a la culture et aux
sciences modernes, il apprit les mathématiques, |’ astronomie,
les sciences naturelles et la versification. |l s entendit avec ceux
qui, comme lui, se sentirent attirer par la culture moderne pour
correspondre avec certaines revues scientifigues comme "Al-
Mugtataf" ains que certaines périodiques afin qu'eles leur
envoient leurs publications. Ainsi, le Cheikh eut |’ opportunité
de continuer dans cette lancée et d’'accompagner |le mouvement
intellectuel naissant qui I'influenca auss grandement que les
cours de jurisprudence, des principes de la jurisprudence et de
philosophie que lui dispensaient ses professeurs.

Ses cauvres

Outre la rédaction et la recherche qui faisaient partie de ses
activités scientifiques, Cheikh Al-Muzaffar avait, d'une fagon
générale, déployé de grands efforts en vue de réformer les
méthodes d'enseignement qui prévalent dans les séminaires
religieux. Ces tentatives transparaissent dans ses ocauvres qui,
dliant la beauté du style narratif a la rigueur scientifique,
satisfait I esprit et gagne la sympathie.

Gréce a sa virtuosité, il savait comment accompagner le lecteur
de maniére alefaire arriver au but sans heurt. D’ une part, &ant
donné que ses themes favoris relevaient des disciplines
scientifiques telles que les principes de la jurisprudence, la
logique et la philosophie, & dautre part ne pouvant étre
présentés dans un langage purement littéraire, Cheikh Al-
Muzaffar réussit a joindre a la rigueur scientifique la beauté du
style littéraire tel qu'on peut le constater dans son ouvrage
intitulé "AHLAMU L-YAQZHA", ou s adressant allégoriquement
aMolla Sadra, I'interrogeant au sujet de ses théories relatives a
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la philosophie transcendantale, il recoit des réponses qu'il
expose dans un beau style narratif.

On n'aura pas exagéré si on affirme que I’ ouvrage en question
est une grande innovation dans la rédaction philosophique,
entendu que cedleci nN'est pas auss revendicative que la
rédaction en soi du point de vue syntaxique. |l avait donc essayé
d’ adapter le style narratif a la philosophie ou vice-versa,
réunissant ainsi les deux dans son ouvrage susmentionné.

Les cauwvres de Cheikh Al-Muzaffar se distinguent aussi bien par
leur fagon de présenter les matiéres que dans leur agencement,
en ce sens gue chagque guestion du théme abordé est placée dans
son contexte naturel, de telle maniére que le moindre
changement qu’on y opérerait dérangerait toute la structure dans
son ensemble. C'est dans son ouvrage de logique que |’ auteur
semble avoir réussi le plus, car lafagon dont les thémes y sont
arrangés permet a I'éudiant de cheminer degré par degré, de
passer d’ un théme a un autre, de fagon naturelle sans le troubler
en |’ introduisant dans un autre theme étranger al’ ouvrage.

En sus dudit ouvrage de logique, les ouvrages traitant des
principes de la jurisprudence et de la philosophie, Dieu n’ ayant
pas voulu qu'ils soient parachevés par leur auteur, sont
considérés comme marquant le début de la réforme dans la
rédaction d'ouvrages didactiques; il reste a souhaiter que
guelqu’ un d autre suive la voie du Cheikh Al-Muzaffar en vue
de parachever letravail qu'il avait commencé.

Le chercheur trouvera chez Cheikh Al-Muzaffar de I’ innovation
de I’ étude et de la réflexion dont I'’empreinte se rencontre dans
tous ses ouvrages, autant qu'il retrouvera les mémes
caractéristiques dans son livre "AS-SAQIFAH" ou il entreprend
d’anayser, d’'une fagon claire et systématique, |’ attitude adoptée
par les Muhédijir(n et les Ansér lors de la réunion de Sagifah,
par rapport acelle adoptée par I'lmam Ali (p).
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Cette innovation apparait également dans son ouvrage de "La
Logique", tel que le lecteur peut e constater, lorsque Cheikh Al-
Muzaffar utilise les signes mathématiques pour illustrer les
guatre relations qui existent entre les concepts, ou lorsgu'il
expose les notions de la division ou dans d'autres parties de
cette précieuse cauvre ou se révélent sans cesse le renouveau de
la méthode de recherche, |a beauté du style et la cohésion des
idées.

Lapoésie

Etant en train de s exercer a la versification de temps a autre
durant sajeunesse, Chelkh Al-Muzaffar avait composé quelques
vers de style éégant qu’ on trouvera publiés dans certains livres
et journaux. Néanmoins, il ne put continuer dans cette voie
parce qu'il s était consacré, par la suite, a d'autres activités
intellectuel les plus constructives.

L'apport de Cheikh Al-Muzaffar dans la réforme et la
promotion des méthodes didactiques Cheikh Al-Muzaffar
occupa une place de choix dans le courant de réforme qui prit
forme au sein du Hawzat de laville sainte de Nadjaf. 1l participa
a tous les mouvements de réforme de telle sorte qu'il fut un
membre actif qu’on montrait du doigt. Toutefois, I'idée de la
réforme s forte fut-elle, et s solide fut lafoi de sestenantsen la
nécessité de sa rédisation dans le Hawza, sa concrétisation
manguait de clarté et de pensée méthaodique.

Suite a une expérience longuement acquise, I'idée se cristallisa
chez Cheikh Al-Muzaffar de réformer le systéeme
d’ enseignement du Hawza ainsi que les méthodes d' appel a
I'idlam plus gu’ en tout autre temps. C'est ains que, grace a son
taent extraordinaire, il eut I’ opportunité de découvrir le fond du
probléme et d'inviter ses collégues et ses disciples a en trouver
la solution.

1. Le séminaire de formation des clercs. (Ndt)



APERCU BIOGRAPHIQUE DE CHEIKH AL-MUZAFFAR 29

D’aprés les analyses du Cheikh, le probléme en question se
résumait en deux points essentidls, savoir: |’ enseignement et la
prédication.

S agissant de I’ enseignement, il congtata que dans le Hawza de
Nadjaf il sedéroulait en deux étapes:

1- I'étape préliminaire;
2- |’ éape avanceée.

L'éape préliminaire étant considérée comme le niveau
préparatoire, |’ étape avancée est donc celle de spécialisation.
Auss bien dans|efond que dans laforme, |a seconde étape, dite
de gspécidisation, n'est susceptible daccepter aucun
changement de maniére a la conformer a une quelconque
méthode d’enseignement systématisé. C'est pourquoi, il est
difficile de la considérer comme un cursus scolaire ou
universitaire au sens propre du terme, car de par sa nature méme
elle ne peut étre objet de limitation et de systématisation, de
méme que |’ organisation des examens ne peut non plus, a ce
niveau, servir d’émulation aux études et a la recherche. C'est
plutét le niveau préparatoire qui, souffrant d'insuffisance dans
les matiéres et de I’ inefficacité de la méthodol ogie, aurait besoin
d’ ére organisé de maniére systématique.

Quant aux matieres dispensées aux étudiants de ce niveau a
Nadjaf, elles se limitent, le plus souvent, aux lecons de
grammaire, de morphologie, de rhétorique, d exégese, de
jurisprudence et de principes de la jurisprudence tout en mettant
beaucoup I’ accent sur ces deux derniéres.

En dépit du réle important gu’ elles jouent dans la formation de
la mentalité de I'éudiant, ces matiéres ne suffisent pas pour
autant a fournir &1’ étudiant I’ éducation et la culture nécessaires
pouvant lui permettre d’ accomplir sa mission de prédication.

Sagissant de la méthodologie, Cheikh Al-Muzaffar avait
congtaté que, outre |’ absence d’ harmonie dans |’ agencement des
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textes, les manuels utilisés jusgu’alors par les éudiants de ce
niveau a Nadjaf comportaient encore des points obscurs et assez
compliqués, ce qui exigeait un surcroit d’ effort de leur part afin
d’arriver aen comprendre le sens.

En ce qui concerne la prédication, Cheikh avait constaté que
bien que I'art oratoire et la rédaction en constituent les
principaux ééments de réussite, ce sont ces deux ééments qui
font défaut ala prédication isamique. Il avait constaté que, non
seulement la qualité de la prédication qui se faisait a Nadjaf ne
correspondait pas a son image de centre religieux, mais aussi le
prédicateur n'était pas en mesure de Sacquitter de ses
obligations isamiques dans un rayon assez large, a moins
d’avoir exploré les horizons de la pensée moderne et de la
connaissance empirique, en sus da sa parfaite maitrise des
sciences telles que la jurisprudence, |'exégese, le hadith,
I"histoire, etc.

En ce qui concerne la rédaction idamique, Cheikh Al-Muzaffar
pensait que la haute position rdigieuse du Hawza de Nadjaf
exigeait qu'il contribue alavulgarisation de la pensée isamique
dans un rayon encore plus vaste, a travers la publication de
livres, de journaux et de périodiques. Ce courant intellectuel
véhiculant et I'esprit de réforme, en prenant son essor de ce
grand centre religieux, devra circuler dans tous les coins de la
terre.

Par ailleurs, étant donné que la plupart des livres écrits a Nadjaf
étaient souvent le résultat des efforts individuels plutét que
collectifs, et qu'en ces temps 13, il n'existait pas encore des
imprimeries équipées a Nadjaf, méme celes qui I'éaient
n'éaent pas en mesure d' imprimer |’ abondante littérature que
produisait ce centre, tout ceci poussa donc Cheikh Al-Muzaffar
a étudier, objectivement et globalement, la situation prévalant a
Nadjaf afin de chercher les voies et moyens d'y remédier,
sachant toutefois que connaitre le fond du probléme ne suffit a
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le résoudre tant que des efforts sinceres ne sont pas déployés
dans ce sens.

Il savait parfaitement que la critique et la destruction ne
servaient a rien tant gqu'aucune solution de rechange n'est
proposte, de méme que S engager dans la voie de réforme
n'était d' aucun profit dés lors qu’ on n'a pas étudié, d' une fagon
globae et objective, la situation prévalant et tenté de trouver
une solution de rechange.

Ayant réfléchi atout cela, il prit la ferme décision de se mettre
au travail, sachant parfaitement que d'innombrables obstacles
ne mangueront pas sur le chemin qu’il doit parcourir. Ce faisant,
il lui vint a I’esprit que la premiére chose a faire consistait a
former, au sein du Hawza de Nadjaf, une élite avisée qui seraen
mesure d’ appréhender les particularités de la vie de Nadjaf, et
consciente de I’ énorme message idéologique dont est porteuse
cette ville. C'est ains que le 4 Shawwda 1353 de I'hégire
correspondant au 10 janvier 1935 du calendrier grégorien, une
délégation composée de jeunes clercs, dont Cheikh Al-
Muzaffar, se présenta au ministére de I'intérieur irakien pour
solliciter I'autorisation de créer une associaion religieuse
dénommée "Muntada n-Nashr"l. Aprés la présentation de leur
projet et de nombreuses tracasseries, le ministére finit par leur
accorder I’ autorisation sollicitée. On entreprit alors a élaborer le
programme des cours, a simplifier les manuels, a réviser les
méthodes d’enseignement voyant que la systématisation des
études devrait étre le premier pas a effectuer dans cette voie.

Qud que soient le besoin et les avantages qu’ offre le cursus
individuel, il semblait impérieux de lui adjoindre une autre
forme des études qui dépendraient d'un systéme privé. C'est
ains gqu’'en 1355 de I'hégire, Cheikh Al-Muzaffar entreprit de
fonder I'ingtitut supérieur des sciences religieuses ou la faculté

1. L’ organisation de Muntada n-Nashr, ao(t 1370 H.
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del’ldjtihad, il eninaugurale premier niveau ou |’ on enseignait,
sous forme des cours exposés dans un langage clair et simple,
les disciplines ci-aprés. la jurisprudence discursive, |’ exégése,
les principes de la jurisprudence et la philosophie. La
jurisprudence discursive et |'exégése étant dispensées par
Chelkh ‘Abdu I-Husayn Al-Hilli, les principes de la
jurisprudence et la philosophie étaient a la charge de Cheikh
‘Abdu |-Husayn Ar-Rashti. Outre ceci, ces deux illustres
professeurs s étaient rendus disponibles pour enseigner,
méthodiquement, les plus importants événements de | histoire
de la sainte ville de Nadjaf, ce qui représentait un sacrifice que
peu de gens étaient préts a consentir a ces époques. Lors des
vacances d'été, ces cours furent suspendus avec |'espoir de
reprendre aprés les vacances. Toutefois, pour des raisons que
personne ni les deux illustres professeurs ne connurent, hormis
les membres du corps administratif, Cheikh opposa son refus a
leur reprise.!

En 1376 de I'hégire, aprés plusieurs tentatives et |’ acquisition
d’une longue expérience, Cheikh Al-Muzaffar parvint a mettre
sur pied, dans la sainte ville de Nadjaf, la faculté de
jurisprudence qui obtint I’agrément du ministére des sciences
irakien en 1377 de |’hégire. Les principales matieres dispensées
dans cet institut éaent la jurisprudence imamite2, la
jurisprudence comparée, les principes de la jurisprudence,
I’ exégese, les principes de I’ exégése, la science du hadith, les
principes de la science du hadith, la science de I’ éducation, la
psychologie, la littérature, |'histoire de la littérature, la
sociologie, I'histoire de I'islam, la philosophie isamique, la
philosophie moderne, la logique, I'histoire du hadith, la
méthode d'enseignement, la grammaire, la morphologie ainsi
gu’ une langue érangere.

1. Cheikh Al-Muzaffar, Muntada n-Nashr, & maluhu waamauh, p. 8- 9.
2. Chiite duodécimain. (NdT)
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Déployant de sinceres efforts en vue de développer cet institut
facultaire, I'illustre disparu, en plus de I'aide qu'il fournissait
aux professeurs en dispensant leurs cours durant leur absence,
enseignait la philosophie a coté d' autres matieres, et s occupait
a rédiger les différents tomes de son imposant traité des
principes de la jurisprudence destiné a étre enseigné dans ladite
faculté. 1l assurait alafoisle rectorat et le doyenné de I’ institut
tout en s occupant de la rédaction des manuels pédagogiques

ains que d’ autres documents liés directement aux étudiants.

Ayant consacré sa vie a cet ingitut facultaire, Cheikh Al-
Muzaffar avait dépensé toute son énergie et engagé tous ses
moyens a son développement, tout en s adonnant a d autres
activités culturelles qu'il avait initiées telles que la publication
des deux périodiques "Al-Bazra' et "An-Nadjaf".

Bien qu'il fit I'initiateur ains que I’ acteur principal de ce grand
mouvement intellectuel de réforme, jamais on ne soupgonna, a
travers ses propos ou ses oauvres scientifiques, quelque chose
qui fasse sentir gqu’il en était le pivot central, excepté quand il
sagissait d'assumer la responsabilité d'un engagement
guelcongue avec foi et calme. Jamais on ne |’ avait entendu user
du pronom personnel "je" pour se mettre en valeur.

N’ayant pas d’ esprit antagoniste, Cheikh Al-Muzaffar trouvait
souvent des excuses a ceux qui S étaient opposés au projet de
son équipe, affirmant que cette attitude de leur part ne relevait
gue de leurs bonnes intentions. Suivant ses propres déclarations,
il adit: «Je me vois obligé, plus que quiconque d’entre mes
fréres, d'excuser ceux qui S éaient opposés a nos projets,
notamment ceux dont nous sommes convaincus des bonnes
intentions et qui sont aussi convaincus des notres».

Il est rare de trouver, d aprés le congtat fait, des intellectuels
ayant fait abnégation d’ eux-mémes afin de concrétiser une idée
a laguelle personne ne croit. |l semble bon de terminer cet
apercu biographique par ces mots affables révélant la grandeur
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d’ame de son auteur: « Nous sommes préts a consentir d’ autres
sacrifices, a nous mettre de coté pour céder la place a ceux qui
pensent pouvoir faire mieux que nous, en donnant a ce projet
une impulsion générale par leur présence. Qu'ils soient assurés
gue nous demeurerons au service de ce projet ou gque nous
soyons affectés et quelle que soit la fonction que nous
occuperons, néanmoins en disant cela nous n'avons pas |'idée
de vouloir prouver nos bonnes intentions, le plus important pour
nous étant de faire avancer ce projet de maniére a rehausser la
réputation du Hawza de Nadjaf et de lui permettre de s acquitter
de sa mission, méme au prix de nos vies. Nous n’ avons jamais
cessé de répéter que nous n’avons encore effectué qu’un petit
pas dans le chemin menant vers notre objectif ». Voici ce que
fut I’ histoire d’ une grande &me.

Nadj af
Muhammad Mahdi Al-Asifi



PREFACE

Au nom de Dieu le Clément le Miséricordieux

Il se trompe lourdement quiconque prétend étre a mesure de
connaitre, de fagon correcte, les croyances des chiites imamites,
leurs sciences et leur littérature, a travers les écrits de leurs
détracteurs, en dépit du niveau et de la probité scientifiques dont
ils feraient preuve dans la transmission et le commentaire
desdits écrits, dans un style dépouillé d' un fanatisme aveugle.

Je dis cela, en mettant I’ accent sur ce que j’ affirme, aprés avoir
passé beaucoup de temps a éudier les croyances des chiites
duodécimains en particulier, et celles de tous les chiites en
général. Durant cette longue recherche ou j'a fouillé dans les
ouvrages d historiens et des censeurs parmi les savants sunnites,
jen'ai rien obtenu d'intéressant ni n'ai eu I’ envie de poursuivre
mes investigations pour savoir la vérité sur les croyances
chiites. La raison en est que I'étude faite par ces savants
sunnites éait non seulement tronquée, mais auss fondée sur les
affirmations des détracteurs de cette école juridico-doctrinaire
qui, pourtant, représente |’ autre portion des musulmans vivant
dansles parties oriental es et occidentales de la planéte.

Ensuite, poussé par |'ardent désir que j'avais de connaitre la
vérité et d' apprendre la sagesse partout ou €lles se trouveraient,
cette derniere étant I'objet perdu du croyant, je tourna ma
recherche vers une autre direction, afin de poursuivre ma
recherche sur la doctrine chiite duodécimaine. Je me tournai
donc, pour connaitre cette école doctrinaire, vers ses propres
savants et chercheurs, atravers les écrits desquels je connaitrais
leurs croyances. Et il est évident que les savants de ladite école
la connaissent mieux que leurs détracteurs, et ce quels que
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soient le niveau d'éloquence, de la rhétorique ainsi que des
mérites dont ils peuvent jouir.

En outre, la probité scientifique, qui est I'une des premiéres
régles fondamentales de la "méthode scientifiqgue moderne"
—tant celle que j'ai choisi d appliquer aussi bien dans mes
recherches que mes écrits quand j’ essaye de découvrir les
réalités matérielles et spirituelles— exige que I’ exactitude la
plus totale soit respectée dans la transmission des textes et
des documents sur lesquels se fonde le chercheur. Or,
comment un chercheur, en dépit de son habilité scientifique
et de son intuition a connaitre les vérités, pourrait s'assurer
de 'authenticité et de |'exactitude des textes ayant trait aux
chiites et au chiisme sans s' appuyer sur une base solide!

C'est laraison qui m’a poussé a étendre ma recherche sur le
chiisme et les chiites, a partir de leurs propres ouvrages, de
maniére a connaitre leurs croyances a travers ce qu’'ils ont
exactement écrit et dit eux-mémes, et d’ éviter de tomber dans
la méme erreur que d'autres historiens et critiques qui
s'étaient crus a méme de porter des jugements sur le chiisme
et les chiites. En effet, le chercheur qui, en voulant étudier
une série de réalités, se référe a des sources non originelles,
fait un faux pas et commet une absurdité qui n'a rien de
scientifigque.

C'est I'erreur dans laquelle fut tombé le Dr Ahmad Amin
lorsqu'il parla de la doctrine chiite dans ses livres. Voulant
exposer aux intellectuels certains aspects du chiisme, cet
érudit se crut autorisé a faire des supputations sur cette
doctrine, telles que: "le judaisme sest manifesté dans le
chiisme", "le Feu ne peut brller le chiite qu'un tout petit
peu”, "les chiites sont les adeptes de ‘Abdulléh ibn Saba",
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ainsi que d'autres insinuations dont la fausseté fut établie et
gue les savants chiites! n’ eurent aucune peine aréfuter.

Je fus content cependant de rencontrer, pendant que je
poursuivais mes recherches a travers les sources originelles des
chiites imamites, un ancien ami irakien repondant au nom de
Sayyid Murtadha Ar-Ridhawi Al-Kashmiri. Cet ami éait
éditeur et avait avec lui quelques livres chiites qu'il venait de
faire imprimer dans une maison d'édition du Caire. De ces
livres, il m'offrit "Aslu sh-shi’ati wa usGluha", " Abdullah ibn
Saba" "Wasiilu sh-shi’ah" ainsi que d’ autres livres traitant des
croyances et de lajurisprudence chiites.

Et le méme jour, Sayyid Murtadhd Al-Kashmiri m’offrit un
nouveau livre, écrit par le professeur Muhammad Ridha Al-
Muzaffar, doyen de la faculté de jurisprudence de Nadjaf en
Irak, sur les croyances des iméamites, et me demanda d'en écrire
la préface ou je devrais dire clairement ce que j'en pense. Dés
gue je me suis mis a le feuilleter, je fus sais d'admiration pour
un ouvrage qui alie la clarté et la précision a la franchise de
I"intention de I’ auteur dans I’ exposé des croyances chiites. Ce
livre ne cesse de procurer une immense joie dans la découverte
des croyances des chiites, a travers une image clairement
dessinée dont les différentes parties sont bien classées et bien
détaillées. Il fascine en méme temps par la beauté de ses
expressions et I'éclat de son tissage. Outre ces deux aspects
dignes d'édoges, ce livre réunit en lui larichesse du contenu que
les chercheurs désirent trouver dans les livres chiites, et la
briéveté et la concision de ce que |'auteur voudrait expliquer aux
lecteurs. Fait ainsi, ce livre peut ére considéré comme une
étude exhaustive au contenu riche et concentré dans un tissu
infiniment compact et clair.

1. Tel que Allamé Muhammad Al-Husayn Kashifu I-ghitd, dans son
livre intitulé " Aslu sh-shi’ ati wa usGluha".
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En disant tout cela, je cherche moins aflatter ou a complimenter
al'excés|'auteur, qu'a dire, ce qui constitue, a mon avis, |'un des
principes scientifiques éémentaires que les chercheurs visent
lorsgu'ils sefforcent de présenter les faits et de les mettre a la
place qu'ils méritent. C'est pourquoi je voudrais présenter au
lecteur quelques-unes des belles images que recéle ce traité
minuscule en volume et en structure, mais riche en idées et en
signification, traité que l'auteur a éoffé darguments et de
preuves et brodé de témoignages et de citations tirés tantét du
Saint Coran et du Hadith et tant6t des dires des douze Iméams,
(p). Ces belles images que je vais vous exposer, capteront sans
doute I'attention du lecteur averti tout comme elles ont capté la
mienne, e susciteront son admiration tout comme €elles ont
suscité la mienne, méme sil n'apas lu cette introduction que j'ai
écrite, car trés souvent il y a une symbiose entre les sentiments
des chercheurs et des lecteurs et une conformité de vue dans les
jugements qu'ils émettent sur ce qu'ils lisent, puisque la vérité
est une et non multiple tant que ceux qui ladisent et ceux qui la
jugent émettent leurs jugements en se fondant plus sur la raison
gue sur le coeur, et plus sur leur conviction intime que sur leurs
caprices, et qu'ils sont animés plus par I'équité que par le parti
pris sectaire.

L'une de ces images susceptibles de capter I'attention du lecteur
est la question de I'idjtihdd chez les Imamites. En effet, selon
I'idée générae transmise de génération en génération par les
doctes sunnites, la porte de l'idjitihad a été fermée avec la
disparition des quatre dirigeants des écoles juridiques qui sont:
AbQ Hanifah, Malik, As-Shafi'1 et ibn Hanbal. 1l est question
ici, évidemment, de l'idjtihdd absolu ou d'un idjtihad partiel
dans les branches de la religion, qui Sest arrété, chez les
sunnites, au plus tard au quatriéme siecle de I'hégire. En ce qui
concerne les tentatives de GhazalT au cinquiéme siecle, d'Abl
Téhir As-Sdafl au sixiéme siecle, de ‘1zzu d-din ibn Abdu s-
Sala et ibn Daqiq Al-"Id au septiéme siecle, de Tagiyyu d-Din
As-Sabki et de l'inventeur Ibn Taymiyyah au huitiéme siécle,
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d'Allamé Djaédu d-din ‘Abdu r-Rahman ibn Abi Bakr As
Suy(ti au neuviéme siecle... eles sinscrivent, du point de vue
de la méhode scientifique moderne, dans le chapitre des fatwét
et n'ont rien avoir avec l'idjtihad.

En revanche, les doctes chiites imamites s’ autorisent a pratiquer
I'idjtihad sous toutes les formes que nous venons d'évoquer, et y
insistent absolument. lls n'ont jamais fermé la porte de I'idjtihad
jusgu'a nos jours. Bien mieux, on les voit exiger la présence du
mudjtahid contemporain, et rendre obligatoire son imitation
directe pour tout chiite sans gu'il ait plus besoin de se référer
aux mudjtahids décédés, tant que le mudjtahid vivant aurait tiré
les bases de son idjtihad de ses prédécesseurs qui les ont hérité
des Imams qui les transmettent de pére en fils.

Cen'est pourtant pastout ce qui me séduit dans leur idjtihad. Ce
gui me semble encore plus captivant a cet égard, c'est que
I'idjtihad qu'on leur connait suit I'évolution de la vie et de ses
lois, et rend les textes religieux vivants, mobiles, évolutifs et en
développement constant, sadaptant aux exigences du temps et
du lieu, et échappant au figement qui éloigne le spirituel du
tempord ou lareligion de I'évolution scientifique, comme c' est
le cas dans la plupart des écoles juridico-religieuses
musulmanes. Il se peut sans doute que |'abondance de la
production scientifico-littéraire des chiites ains que la richesse
sans cesse grandissante de leur bibliotheque, sexpliquent-elles,
a notre avis, par le fait qu'ils ont laissé largement ouverte la
porte de l'idjtihad.

La deuxiéme image qui attire |'attention des penseurs, les incite
a sintéresser aux croyances de cette doctrine et a approfondir
I'étude de ses opinions, c'est la discussion menée par les savants
chiites duodécimains sur la question du "beau" et du "laid"
inhérents aux choses, voulant savoir s la beauté d'un acte

1. Opinion juridico-canonique énoncée par un jurisconsulte.
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reléve-t-elle de son essence et de sa nature, ou bien cet acte est-
il beau parce que Dieu I'a ordonné et imposé. La méme question
est posée par eux a propos du laid, c'est-a-dire qu'un acte est-il
laid par essence et par sa nature, ou bien I’ est-il parce que Dieu
l'ainterdit a Ses serviteurs ?

Quand on aura lu ce sujet et ce que I'auteur des "Croyances des
Imamites' dit a ce propos, on constatera soi-méme que les
chiites optent pour la premiére solution a propos du beau et du
laid. Selon les chiites en général, et les Imémites en particulier,
le beau et le laid sont essentiels et origingls dans les actes, et ne
relévent pas de |'approbation ou de I'interdiction de Dieu a leur
sujet. Une telle opinion peut surprendre beaucoup de chercheurs
et lesinciter alaréflexion et ala méditation. Quant amoi, je ne
trouve rien d’' é&onnant ni d’ équivogue en cela, d' autant plus que
les chiites duodécimains faisaient recours aussi bien a la
méthode rationnelle qu'a la méthode traditionnelle pour traiter
de certaines questions religieuses. Leur opinion selon laquellele
beau et le laid sont inhérents aux actes est identique a celle qui
est pronée par les mu'tazilites.

Il reste cependant une question qui requiert une réponse de notre
part. 1l sagit notamment de savoir si ce sont les chiites qui ont
subi I'influence des mu'tazilites quant a I’ usage de la méhode
rationnelle ou si ce sont les mu'tazilites qui ont subi I"influence
des chiites ? Laréponse est que, contrairement a une fausse idée
largement répandue parmi les chercheurs, ce ne sont pas les
chiites qui ont subi l'influence des mu'tazilites, mais ce fut
plutbt l'inverse qui sest produit. Nous affirmons cela sans
risque d’ étre contredit, car le chiisme, en tant que doctrine, est
antérieur au mu'tazilisme, en tant que doctrine, et les figures de
proue du chiisme existaient bien avant les tétes pensantes du
mu’'tazilisme. Nous fondons notre affirmation sur des vérités
historiques que personne ne songera a contester, a savoir que la
premiére génération chiite commenca a se former al'époque des
khalifes Bien-dirigés et se développa sous le khalifat de I'lmam
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Ali. Et, a peine I'lmam Ali était-il tombé en martyr, que les
chiites étaient devenus un regroupement qui rivalisait avec tous
les regroupements politiques et religieux au sein del’islam.

Partant, nous sommes a méme de mettre en évidence, a
I'intention du lecteur averti, que le chiisme, contrairement aux
affirmations des radoteurs et des chercheurs partiaux, n'est pas
une doctrine purement instrumentale ou une doctrine basée sur
des traditions religieuses imprégnées de superstitions, de mythes
et de glissements judaiques, ni découlant des enseignements de
Abdullah ibn Saba ou d'autres personnages |égendaires. Le
chiisme, selon la nouvelle méthode de recherche scientifique
gue nous avons adoptée, est tout a fait le contraire de ce
guiinsinuent ses détracteurs. En effet, le chiisme est la premiéere
doctrine musulmane qui ait réuni a la fois le rationnd €t le
traditionnel et qui ait réussi, a la différence des autres doctrines
musulmanes, a suivre une voie globale et de large horizon. Sans
ce trait distinctif consistant a concilier le rationne et le
traditionnel qui les caractérise, les chiites n‘auraient pas eu cet
esprit rénovateur dans I'idjtihad qui leur a permis de dével opper
les questions liées a la jurisprudence, pouvant ainsi Sadapter
aux exigences du lieu et de I'épogue sans sécarter de |'esprit de
I'éternel systéme juridique idamique.

Voyons maintenant une troisiéme image qui, de prime abord,
pourrait paraitre en contradiction avec la méthode rationnelle
dont nous venons de parler tout al’heure. |l sagit de la visite
effectuée par les chiites aux mausolées des saints et des Imams
des Ahl-ul-Bayt, de la vénération qu’ils leur manifestent en
accomplissant toutes les priéres obligatoires a leur proximité
ains que des séances d'études qu'ils y tiennent pour perpétuer
le souvenir des douze Imams (p) qui sont les leurs. Ces
pratiques sont considérées comme des superstitions par les
musulmans contemporains tant empiristes que rationalistes
favorables a I’ opinion personnelle. Et il existe méme certaines
sectes musulmanes, telles cdles des partisans de Ahmad ibn
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‘Abdu I-Haim ibn Taymiyyah et de son disciple Muhammad
ibn ‘Abdu [-Wahhab, |e fondateur de la doctrine wahhabite, qui
n'hésitent pas a qualifier ces pratiques d'impiété de d'hérésie,
ains que d’ autres sectes contemporaines que nous ne daignons
pas mentionner.

Evidemment, la majorité des musulmans sunnites, et tous ceux
gui sont modérés parmi eux, Saccordent unanimement avec
leurs fréres chiites duodécimains sur |I'ensemble des pratiques
évoquées ci-dessus, car les deux parties les chiites auss bien
gue les sunnites sont tous persuadés que les saints et les Imams,
ains que tous les habitants de la terre ne peuvent profiter ou
nuire a quelgu’ un gque dans ce que Dieu veut lui faire profiter ou
lui nuire. lIs ne peuvent ni influencer ni favoriser quelqu’un ni
nuire a quicongue que par la permission de Dieu. Ceci éant, la
visite effectuée aux tombeaux de ces élus ne peut signifier rien
d’autre que désir d'imiter leur bon exemple et leurs bonnes
maniéres et d’en tirer des lecons et des conseils, chose qui est
approuveée par les chiites et les sunnites.

La quatriéme image que nous avons fort appréciée pendant que
nous lisions ce livre, C' est la capacité de I’ auteur a exposer les
croyances imamites a travers un style uniforme qui manifeste
clairement I'influence que les chiites ont subie de la méthode
rationnelle. La raison en est que, nous |’ avions dit, les chiites
S éaient adonnés aux sciences rationnelles avec la méme
fougue qu'ils rapportaient les propos de leurs Imams. Ceci nous
prouve également et de fagon certaine qu’il existait desrelations
étroites entre le chiisme et le mu'tazilisme d'une part, et entre
les déments chiites et les ééments mu'tazilites d’ autre part.
Quiconque consulte le livre intitulé "As-Sahibu bnu ‘1bad"
pourra se rendre compte jusqu’ aquel point, hormis quel ques cas
isolés, les ééments chiites étaient des ééments mu'tazilites et
vice versa. Ces relations aboutirent, au quatriéme siécle de
I'hégire, a I'influence réciproque entre les chiites et les
mu’tazilites de telle sorte qu’ éles permirent a As-Sahibu bnu
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‘Ibad de prendre, a la deuxiéme moitié du méme siecle, la
direction tant du chiisme que du mu’tazilisme au moment ou la
civilisation musulmane arrivait au sommet de sagloire.

Et I’auteur a abordé la question de I’ unicité des attributs en ce
gui concerne Dieu le Transcendant, nous rappelant la croyance
des mu'tazilites a ce sujet, ce qui a poussé aussi bien les chiites
gue les mu'tazilites a se dénommer "monothéistes’ ou "gens de
I"unicité', car les uns et les autres s accordent pour dire que les
attributs de Dieu ne sont autres que Son Essence-méme. Cea
veut dire que Dieu, par Son Essence, est Voyant, Entendant,
etc., jusgu’'a I’énumération de plusieurs autres attributs qui ne
peuvent ére distingués de I’ Essence de Dieu, de maniére a créer
la confusion dans I’ esprit des gens qui finissent par penser au
polythéisme. Ceci est incontestablement une de leurs réflexions
les plus remarquables sur |e monothéisme.

Ce genre de relaions étroites, entre les chiites et les
mu’tazilites, peut également étre constaté |a ou I’ auteur aborde
les croyances touchant a la signification de la "justice divine",
telles que la nécessité pour Dieu a faire un bel acte et la
nécessité d’ abandonner un vilain acte. Les adeptes de ces deux
courants de pensée n'ont affirmé ceci que pour se garder
d’attribuer I'injustice a Dieu, et c'est pourquoi d'ailleurs les
chiites donnent leur propre interprétation au sens du verset
auquel se référent les sunnites, a savoir: « Ce n'est pas Lui
gu'on interrogera sur ce qu’ll fait; mais c'est eux qu’'on
interrogera»!. Se cramponnant a la croyance de la justice
divine, les chiites et les mu'tazilites n’ approuvent pas I’ avis de
I'imam Ahmad Ad-Dardir, une des figures de proue du
sunnisme et du soufisme qui vécut au 12 éme siecle de |’ hégire,
lorsgu’il dit:

I manque de respect quiconque attribue a Dieu la nécessité de
n’avoir qu’ un acte de beauté.

1. Coran, 21: 23.
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Cependant, moi aussi, je leur trouve des excuses pour cette
opinion, en raison de leur bonne foi et leur belle intention
d’ éviter d'attribuer toute injustice a Dieu, lors méme qu'ils se
méprennent sur la possibilité d' une telle attribution.

La vérité est que les chiites duodécimains et les mu'tazilites
sont d’ un coté tandis que les sunnites et les soufis sont de |’ autre
au sujet de la perfection divine. Les chiites et les mu'tazilites
défendent I’aspect qui a trait a la justice divine tandis que les
sunnites, les soufis et un groupe de nos prédécesseurs défendent
I"aspect qui touche a laliberté absolue de Dieu, liberté qui n'est
ni limitée ni dominée par aucune autre force et a laquelle fait
dlusion le verset ci-aprés. «Ce n'est pas Lui qu'on
interrogera sur ce qu'll fait ». Chacun de ces deux aspects
contraires, suivant la nouvelle méhode de recherche
scientifique, est un point de vue qui a sestenants.

On peut gjouter, a ce qui vient d' étre dit, I’exposé de I’ auteur
sur I'arét! et le destin?, et se poser la question de savoir s
I"homme est prédestiné ou S'il a la liberté du choix ? Ou,
suivant I'expression des imamites, I’homme est-il soumis a la
fatalité ou jouit-il de la délégation totale ? Bien que ce theme
soit en étroite relation avec la philosophie de la justice divine
dont les mu'tazilites parlent auss, toutefois nous voyons les
imamites prendre, au sujet de la fatdité et de la déégation
totale, une autre direction qui est celle du milieu. En effet, les
imamites ne croient ni au fatalisme absolu qui est le propre des
"Al-Djabriyyin" appelés "Al-Djahmiyyah", ni a la délégation
absolue qui est le propre de certains mu'tazilites appelés "Al-
Mufawwadhin" ou "Al-Qadariyyah".

Les imamites ne croient pas au fatalisme pour la smple raison
gue non seulement il nie fondamentaement a I"homme la
volonté et laliberté de choix, maisil le place également comme

1. "Al-Qadha".
2."Al-Qadar".
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un jouet a la merci du destin ou comme une plume (volant) au
gré du vent. Si cela s avére étre vrai selon la croyance des
Djabriyyah, il devient affreux que Dieu puisse demander des
comptes a I’homme sur les mauvais actes qu'il commet, car
celui-ci n'a ni le choix ni la volonté de sempécher de
commettre lesdits actes. Les imamites récusent ce fatalisme
parce qu'il nie aDieu lajustice comme attribut.

Ils ne croient pas a la délégation totale et au libre choix absolu
parce que cette double croyance- qui n’est qu’'une en rédité-
considére I'homme, dans les actes qu'ils posent, comme
totalement affranchi de la volonté et du pouvoir de Dieu. C'est
la croyance adoptée par les Mufawwadhin et les Qadariyyah qui
pensent que I'homme est le propre créateur de ses actes a
propos desguels le pouvoir n’arien avoir. Certains censeurs ont
rapporté des traditions qui les fustigent, a I'instar des propos
suivants. «Les Qadariyyah sont les mazdéistes de cette
Communauté». Ceci étant, nous en venons a comprendre que
I’erreur commise par les Djabriyyah est celle de nier toute
justice a Dieu, en ce sens qu'll puisse demander des comptes a
I"homme pour des actes que Lui Seul a créés, en dehors de la
participation des créatures. Quant aux Qadariyyah, ils ont
commis |’ erreur de penser que Dieu n’aucun pouvoir ni aucune
autorité sur les créatures. Par conséquent, toutes ces deux
croyances sont fausses et loin de correspondre alaréalité.

Si lesimémites adhérent aux propos de I'lmam Dja far Sadiq
qui disent: «Ce n’est ni la contrainte ni la délégation,
|’ affaire est située entre ces deux extrémes», ils sont en
plein accord avec leurs fréres sunnites qui pronent la méme
chose qu'eux dans ce domaine. En effet, ceux-ci affirment
gue I’homme a en partie laliberté de choisir, ce qui n'arien a
voir avec | e fatalisme pur ni n’accorde a I’homme le pouvoir
d’ ére le créateur (indépendant) de ses actes. L'imam Abu |-
Hasan Al-Ash’ari étant la personne la plus attachée au
fatalisme, I'imam Fakhru d-din Ar-Ré&zi essaya de
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philosopher et de concilier la doctrine du fatalisme et celle de
la délégation au point qu'on rapporte de lui les propos
suivants. «L'homme est implicitement contraint et
explicitement libre». Ces propos sont en soi précis et rien
des détails des croyances musulmanes n' échappe a ceux qui
sont bien enracinés dans la science.

Le cinquiéme aspect, par lequel nous terminerons notre
introduction, est la croyance au de Bada! pronée par les chiites
imamites, dont le sens apparent est de faire quelque chose puis
de I'effacer. Les imamites ont attribué le Bada a Dieu au point
d’ affirmer que «Dieu n’a jamais éé adoré autant que par la
croyancetelle que le Bada». Etant donné que le Bad&, dans son
sens apparent, fait partie des attributs propres aux étres créés,
puisque faire quelque chose puis l'effacer fait preuve dune
pensée précipitée, de rgjustement et de la connaissance acquise
aprés l'ignorance, beaucoup de penseurs ont décrié les chiites
duodécimains pour avoir attribué le Bada a Dieu, aors que
ceux-ci sont a cent lieues de le Lui attribuer dans son sens
courant et apparent. En effet, les savants chiites et les savants
sunnites sont d'accord pour dire que la science de Dieu est
éternelle et ne peut subir aucun changement, aucune atération
ni étre le résultat de la réflexion, contrairement a la science des
étres créés qui ont ces attributs. Ce qui est susceptible de
changement et d'effacement aprés avoir été éabli, clest
seulement ce qui se trouve sur "Tablette Préservée'2, puisgue
Dieu adit: «Dieu efface ce qu'll veut, 11 confirme aussi»?.

Donnons un exemple pour bien illustrer le Badd tel qu'il est
compris par les chiites. Supposons qu’untel est, au début de sa
vie, destiné a ére maheureux, mais s éant repenti a Dieu a
I’&ge de quarante ans, il se trouve inscrit, sur la "Tablette

1. Terme qui peut étre traduit par volte-face. (NdT).
2. Lawhu I-mahf(z.
3. Coran, 13: 39.
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préservée’, parmi les bienheureux. Le Badd consiste ici en
I'effacement du nom de cet homme de la liste des malheureux et
dans son inscription sur la liste des bienheureux. Quant a la
science de Dieu, €elle couvre la totalité de cette affaire, depuis
I'inscription, I'effacement, jusqu’a la nouvelle inscription aprés
le repentir. C'est-a-dire que Dieu sait al'avance que I'homme en
guestion sera d'abord malheureux, puis heureux lorsgu'll lui
aurainspiré larepentance.

Le Bada auqud croient les imamites concerne | aspect
manifeste de I’ acte divin relatif a Ses créatures, selon |’ exigence
de Sa sagesse, €t il atrait seulement a ce qui apparait a nous.
Ains donc, ceux qui ont dénoncé la croyance du chiisme au
Bada ont appliqué ce terme a la science éternelle de Dieu, alors
gue les chiites imamites |'appliguent uniquement a ce qui écrit
sur la"Table Préservée".

A mon avis, la croyance au Bad@ est la seule explication qui
soffre anous, de I'abrogeant et de |'abrogé! dans le Coran, et du
secret de la révélation progressive des versets coraniques
concernant l'interdiction du vin et des étapes de cette
interdiction. Dieu a voulu, par cette progression, traiter la
déviation de I'ame humaine et la débarrasser peu a peu des
chaines de I'habitude tenace, afin gqu'elle ait le temps et les
occasions de se réformer. Sl avait imposé cette interdiction
d'un seul coup, il aurait été difficile pour les victimes de cette
habitude tenace de se réformer. Tel est le Bada' auquel croit le
chiisme.

Dr Hamid HafnT Dawidd

Professeur de littérature arabe alafaculté des | ettres et directeur
des éudesislamiques al’ Université de "Alikarah" en Inde.

Le Caire, 17/06/1381 H.— 25 /11/1961 S.

1. An-Nasikhu wa I-mansikh.



PREFACE DE LA DEUXIEME EDITION

Dix ans se sont écoulés depuis la publication de ce livre, temps
durant lequel je ne ressenti pas le besoin d'y apporter quelque
changement car, pensais-je, ce que j'avais écrit, dans le but
d’ expliquer les croyances des chiites imamites, répondait
parfaitement aux exigences de |’ époque.

Cependant, ayant trouvé, aprés ce temps, la motivation
nécessaire, j'acceptai de faire sa réédition dans I'espoir de
dissiper les nuages épais qui, pendant longtemps, ont empéché
I établissement de bonnes relations entre les adeptes de deux
grandes familles de I'idam: les sunnites et les chiites, et de
tenter d'enlever la poussiére que le passé lointain a fait retomber
sur les croyances islamiques authentiques.

En effet, j’accorde que I'idée du rapprochement entre les écoles
juridiques devienne aujourd'hui un besoin pressant et un idéd a
ateindre par tout musulman soucieux de I'intégrité de I'idam,
guelque soit sa doctrine ou son opinion sur les acquis doctrinaux. Or,
le meilleur moyen de favoriser ce rapprochement est que les tenants
de chaque école doctrino-juridique de I'idam se chargent eux-
mémes de faire connaitre et d'expliquer tous les aspects méconnus et
incompris de leur doctrine.

Cette fagon de procéder offre, a mon avis, toutes les garanties
d'une compréhension correcte et juste des croyances d'une
doctrine, puisque celle-ci est expliquée par ses propres adeptes
et se trouve ains a l'abri de toute supputation, extrapolation
conjecturelle ou argumentation fallacieuse. Que Dieu fasse se
réaliser le but dans lequd celivre a été écrit!

L'auteur
Le 21 Shawwal 1380



INTRODUCTION

Louanges a Dieu, que la Paix et la Priére soient sur le Prophéte
Muhammad, le meilleur de I'humanité, ains que sur les
membres de safamille.

En rédigeant ce "Credo", je ne pensais qu'a faire un résumé
succinct de ce que j'avais compris des croyances islamiques
telles qu'elles sont présentées par I'école des Ahl-ul-Bayt (p).
Ja rédigé ces résumés dépouillés de preuves e de
démondtration, et dépourvus, en grande partie, des traditions
rapportées des Saints Imams, afin d’en faire profiter aussi bien
au débutant qu’ au lecteur ingtruit et au savant. Je les a intitulés
"Les Croyances des Imamites' entendant par ce terme, les
chiitesiméamites ou duodécimains en particulier.

Les ayant rédigés en 1363 du calendrier islamique, j'avais
I"intention d’'en faire des cours périodiques pour les éudiants de
la faculté religieuse de Muntada n-Nashr, en espérant quiils
serviraient de cours préparatoires pour des recherches
théologique de haut niveau. A I'époque, je ne les avais pas écrits
en auteur publié et lu. Aussi ces textes étai ent restés négligés sur
des feuilles dispersées, a l'instar de beaucoup d'autres cours et
conférences- notamment dans le domaine des croyances et de la
science théol ogique- que je dispensais ces jours-la.

Mais cette année- huit ans aprés leur rédaction- un noble et
éminent éditeur m'a encouragé a les réviser et a les compiler
pour les publier sous forme d'un traité a cycles enchainés, afin
gu'il soit mis aladisposition des lecteurs et qu'il serve a réfuter
beaucoup de fausses accusations collées au dos des chiites
imamites, surtout a un moment ou certains écrivains
contemporains en Egypte et alleurs persistent a faire de leur
plume l'instrument de campagnes injustes contre le chiisme et
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ses croyances, ignorant ou affectant d'ignorer la pureté
islamique de lavoie des Ahl-ul-Bayt, se rendant ainsi coupables
d'ére injustes envers la vérité et de répandre I'ignorance parmi
leurs lecteurs d'une part, et dappeler a la divison des
musulmans et a susciter la haine et la rancune dans leurs coeur,
et pis, a les inciter les uns contre les autres. Pourtant tout
homme averti ne saurait ignorer combien nous avons besoin,
surtout de nos jours, du rapprochement entre les différents
groupes musulmans et de I'apaisement de leur haine, faute de
pouvoir unifier leurs rangs et les réunir derriere un seul
étendard.

Je dis ceci tout en éant conscient que nous ne pourrions pas
malheureusement amener a la raison, par nos efforts de
rapprochement, des écrivains tels que le Dr Ahmad Amin et ses
semblables, portés a la division, car plus nous leur expliquons
l'authenticité et la vérité de nos croyances idamiques, plus ils
sentétent a vouloir les déformer, et plus nous attirons leur
attention sur leurs erreurs, plus ils sobstinent dans leur attitude
hostile.

En fait, il nous importerait peu que ces individus et d'autres
persistent dans leur hostilité, s nous ne craignions pas qu'ils
n’induisent en erreur des lecteurs non avertis qui risqueraient de
croire a leurs mensonges, et de simprégner de leur haine et de
leur hostilité.

En tout état de cause, en acceptant de publier ce livre, j'espére
qu'il présente un intérét pour quicongue cherche la vérité, et ce
faisant, j'aurai rendu un service isamique, ou méme un service
humain... Et c'est a Dieu Seul que je demande la réalisation de
mon but.

Muhammad Ridh& Al-Muzaffar
Nadjaf- Iraq
Le 27 Djumadath-Thani 1370 H.
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I- NOTRE CROYANCE CONCERNANT LA
REFLEXION ET LA CONNAISSANCE

Nous croyons que dés lors que Dieu a octroyé a I'hnomme la
raison et le pouvoir de réflexion, et |l nous a ordonné de méditer
sur Sa création tout en contemplant les signes de Son oeuvre et
en réfléchissant sur Sa Sagesse touchant a Ses signes qu'll a
placés dans les firmaments et dans nos propres personnes.

Dieu le Transcendant a dit: «Nous leur montrerons Nos Signes
dans l'univers et en eux-mémes, jusqu'a ce quil devienne
évident qu’'ll est lavérité »!

Stigmatisant ceux qui imitent aveuglément leurs ancétres, le
Trées Haut dit: «lls disent: "Non, mais nous suivrons les
coutumes de nos ancétres'.— Quoi ! méme s leurs ancétres ne
comprenaient rien et n’ éaient pas guidés ? »2.

De méme que le Trés Haut stigmatise quicongue ne suit que ses
conjectures. «lls ne suivent que la conjecture».?

En vérité, notre croyance n'est que le résultat de ce que nous a
dicté notre raison, qui nous a conduits a réfléchir sur la création
de I'univers, et a connaitre par conséguent le Créateur. De
méme notre raison Nous a poussé a soumettre a I'examen la
revendication de la Prophétie faite par quicongue et a prendre en
consdération ses miracles. |l n'est pas correct d’imiter, en ceci,
une autre personne lors méme qu’ elle occuperait une position
noble et élevée. En réalité le Saint Coran nous incite a chercher

! Coran: Les Détaillés; 53.
2_Coran: LaVache: 170.
8 Coran: Les Bestiaux: 116; Y Onus; 66; I’ Etoile: 23-28.
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le savair et a atteindre a la perfection, tout comme nous y incite
notre propre raison innée. Ce que le Coran stipule ici est la
confirmation de la tendance naturelle de la libre pensée de tous
les hommes sensés. Le Coran ne fait qu'attirer notre attention
sur notre tendance naturelle au savoir et alaréflexion. Il éveille
notre esprit et l'oriente vers les exigences naturelles de la

sagesse.

Ceci dit, il n'est pas raisonnable que I'nomme se contente de
suivre les éducateurs ou toute autre personne, ou de dépendre
d'eux quant aux questions relatives a la croyance. Cependant, il
doit, sdon son intellect inné corroboré par les textes
coraniques, examiner, éudier et réfléchir sur les fondements de
ses croyancest, appelés "les fondements de lareligion”, dont les
plus importants sont |es suivants:

1- L’Unicité

2- LaProphétie
3- L'Imamat

4- Larésurrection

Quiconque suit ses ancétres, ou d'autres, en ce qui concerne ces
principes, aura commis une grosse erreur et dévié du droit
chemin, et seraimpardonnable.

En un mot, I'essence de nos croyances se résume dans deux
points princi paux:

! Les croyances mentionnées dans ce traité ne sont pas toutes de
croyances fondamentales. La plupart d'entre elles, telles que I’ Arrét et
le Destin (Al-Qadh@ wa |-Qadar), le "Retour posthume" (Ar-Radj’a)
etc., n'obligent pas d en acquérir la conviction ni qu'on y réfléchisse.
Il est permis, pour ce genre de croyances, de Sappuyer sur quelgqu'un
de crédible, tels les Prophétes et les Imams. Beaucoup de nos
croyances de ce type sont fondées sur des propos authentiques
rapportés de nos Imams (p).
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1- L'obligation d'éudier et de connaitre les fondements de la
croyance et l'interdiction de suivre les autres dans ce domaine.

2- Cette obligation est une obligation rationnelle avant d'étre
une obligation légale, ce qui veut dire que notre compréhension
de ces fondements ne doit pas découler des textes religieux,
mai s de notre bon sens commun, bien qu'on puisse sSappuyer sur
les textes religieux apres avoir éabli la preuve rationnelle. La
signification de I'obligation de reconnditre les principes
fondamentaux de la croyance est que l'intelligence elle-méme
percoit lanécessité de reconnaitre les principes de la croyance et
la nécessité de leur accorder une attention réfléchie.



II- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LE TAQLID DANS LES BRANCHES DE LA
RELIGION

En ce qui concerne les branches de la religion, il n'est pas
nécessaire qu'un musulman essaye de les comprendre par le
raisonnement et la preuve. |l ala possibilité de choisir I'une des
trois voies suivantes pour les comprendre et les appliquer.

1- Acquérir la compétence dans I'idjtihad et, de ce fait, tirer des
conclusions fondées sur le Saint Coran et la Sunnah, et agir
conformément a ces conclusions, ou:

2- Observer la "précaution” dans les branches de la religion en
suivant, entre les différents avis concernant chacun de ses actes,
celui qui lui semble le plus correct. Pour ce faire, il doit
examingr et comparer les décrets (les Fatwd) de différents
mudjtahid sur le sujet, ou:

3- Suivre un mudjtahid qui remplisse toutes les conditions de
I'ldjtihéd, c'est-a-dire quelqu'un qui soit prudent et sage, qui ait
pris soin de ne pas commettre de péchés, qui ait défendu sa
religion, et surtout quelqu'un qui obéisse aux commandements
de Dieu! e qui de plus posséde la faculté de déduire des
conclusions a partir de I'étude du Saint Coran et de la Sunnah.

1. Le saint Coran a reproché aux juifs ordinaires pour le fait d’imiter
(aveuglément) leurs savants en disant dans les deux versets suivants:
“Et Il 'y a parmi eux des Illettrés qui ne savent du Livre que leurs
désirs et ne font que conjectures. Malheur, donc, a ceux qui
écrivent le Livre puis disent: " C’est de la part de Dieu"...” (La
Vache: 78-79). S adressant al’Imam Sadiq, que la paix soit sur lui, un
homme dit: Si ces gens ordinaires parmi les juifs ne connaissent du
Livre que ce quils entendent de leurs savants, sans qu'ils n’aient
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Donc, s une personne n'est pas mudjtahid, n'observe la
"Précaution”, ni ne suit un mudjtahid pleinement qualifié, tous
ses actes religieux seront nuls et inacceptables par Dieu, méme
s elleapassétoute savie aprier et afarelejelne, sauf dansle
cas oU ses actes passés auraient été conformes aux décrets d'un
mudjtahid qu'elle aura suivi vers lafint et ou, en accomplissant

d autre choix, comment alors on leur areproché d'imiter et d’ accepter
ce qui vient de leurs savants? Ne sont-ils pas dans la méme situation
gue nos musulmans ordinaires qui imitent leurs savants? S'il n'est pas
permis a ceux-la d’imiter leurs savants, n'est-il pas permis non plus a
ceux-ci d’imiter leurs savants? Aprés avoir expliqué les points de
convergence et de divergence entre nos musulmans et nos savants
d'une part, et entre les juifs ordinaires et leurs savants d' autre part,
I’lmam, que la paix soit sur lui, gouta: “Il en va de méme pour les
musulmans ordinaires qui, S'ils arrivent a constater chez leurs doctes
la débauche manifeste, le fanatisme véreux, la poursuite des intéréts
mondains et des péchés, la mise & mort de ceux qui prennent parti
contre eux méme sils ont raison, I'indulgence et e bienfait pour ceux
qui prennent parti pour eux méme sils ont tort. Ceux des musulmans
ordinaires qui oseront imiter ce genre de doctes seront pareils a ces
juifs qui furent objet des reproches divins a cause de leur imitation
aveugle des doctes pervers. Par contre, il incombe aux musulmans
ordinaires dimiter celui qui parmi les doctes reste méitre de soi,
préserve sa religion, contredit ses passions et obéit a ce que Dieu a
prescrit...». Voir |'exégese attribuée al'lmam 'Askari (mort en 260 de
I'hégire), 300. Malgré quelques différences légeéres, telles que "lutte
contre ses passions’ au lieu de "contredit ses passions’, cette tradition
a éé rapportée dans les ouvrages ci-aprés. At-Tabrasi (mort en 560 de
I'hégire), Al-lhtidjadj, 2: 263; Al-Hurru I-'/AmilT (mort en 1104 de
I'hégire), Wasa-ilu sh-shi'a, 27: 131, H. 33401, tradition n 20 dans le
chapitre de "défense d'imiter celui qui n'étant pas infaillible déduit les
statuts juridiques suivant son opinion personnelle’; tiré de la séance
(11112), Bihéru I-anwér, 2: 88, tradition n 12, ch. 14.

1. En effet, son acte est valide dés lors qull sait I'avoir accompli
conformément a la réalité, ou en conformité avec le fatwa d'un
Mudjtahid qualifié. Voir: Abu I-Qasim Al-Masawi Al-Kh(-T (Mardja
et responsable du séminaire de formation des clercs), Minhadju s-
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ses actes religieux, €lle aurait formulé mentalement Il'intention
deles accomplir pour sapprocher de Dieu

salihin, 1: 7, deuxiéme article sur I'imitation passive. Dans sa note au
sujet de cette question, I'lllustre professeur, ayatollah Al-Kharézi, dit:
“Certes, méme si, sans étre conforme au fatwa du mudjtahid qualifié
pour étre imité, son acte est correct dés lors quiil coincide avec la
réalité, car n'ayant aucune objectivité, I'opinion du Mudjtahid quaifié
ne sert que de moyen susceptible de mener vers laréalité’, Bidayatu |-
ma'arifi |-il&hiyyati fl 'agé-idi I-imémiyyati li-I-khardzl (Mu'asir), 1:
18, note n 1. De méme son acte est valide dés lors qu'il sait ne pas
désobéir a la régle formelle sil I'accomplit ou non, et cela, grace ala
conscience ou a la quiétude issue des sources rationnelles tels que
I'ébruitement et I'information donnée par un spécidiste avisé.
Minh&dju s-salihin (les fatwa du grand ayatollah Sayyid Sistéani), 1: 9.



I11- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
L'IDJTIHAD

Nous croyons que l'idjtihad a partir de la Sharia dans le cas des
lois religieuses devient une "obligation de suffisance" pour tous
les musulmans pendant I'occultation de I'lmam du Tempst, ce
qui veut dire que si un grand hombre ou un nombre suffisant de
musulmans se chargent de cette obligation, les autres
musulmans ne sont plus tenus de I'accomplir, étant donné qu'ils
peuvent dépendre des mudjtahidin qui ont rempli les exigences
del'idjtihad concernant les préceptes religieux.

Il est obligatoire pour les musulmans de toutes les époques de
faire attention a ce sujet. Chague fois qu'un certain nombre de
personnes se proposent de se perfectionner en matiére d'idjtihad,
et guelles atteignent le niveau de mudjtahid, en remplissant
toutes les conditions requises de compétence pour cette téche,
les gens devraient se conformer a leurs avis dans tous les actes
cultuels, et s ces personnes (mudjtahidin) ne sont pas
accessibles, on doit recourir soi-méme al'idjtihad. Au cas ou il
est impossible ou trés difficile pour tous les musulmans
d'entreprendre l'idjtihad, ils devraient choisir queques-uns
d'entre eux pour accomplir cette tdche. En tout état de cause, il
n'est pas permis gqu'ils se contentent de suivre les décrets d'un
mudjtahid dgamort.

Pratiquer I'idjtihad signifie, sefforcer de déduire soi-méme des
régles a partir des lois idamiques que le Saint Prophéte a

1. Sur base de la parole de Dieu disant: “Et les croyants n'ont pas a
sortir tous en expédition. Pourquoi, donc, de chacune de leurs sections,
un groupe ne Sen irait-il pas singruire la loi de la religion, afin
d'avertir le peuple quand ils rentrent chez eux? Peut-étre prendraient-
ilsgarde?’, Coran: Le Repentir: 122.
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apportées avec lui, et qui restent immuables a toutes les époques
et dans toutes les sociétés. Ce qui a été déclaré licite (haal) par
lui, restera légal jusgu'au Jour du Jugement, et de la méme
facon, ce qui a été déclaré illicite (hardm) par Iui, le restera
jusqu'au Jour du Jugement.!

Les bases de I'idjtih&d sont les suivantes:
1- Le Saint Coran

2- La Sunnah?

3- L'ldjmas

4- LaRaison

La nature de la preuve de chacune de ces bases est traitée en
détail dansleslivresde Usdlu I-figh4.

Notons au passage gue pour atteindre le niveau de mudjtahid, il
est indispensable de faire des efforts soutenus considérables en
lamatiéere, et que |'accession a cette position n'est possible pour

1. As-Saffar (mort en 290 de I'hégire), Bas&-iru d- daradjéti 1-kubrg,
168, ch. 7, tradition n 13. 1l a été rapporté de I'lmam S&diq, paix sur
lui, les propos suivants: " Ce que Muhammad a déclaré licite le
demeure jusqu'au jour du jugement dernier, ce qu'll a déclaré
illicite le demeure jusgu'au jour du jugement dernier; rien ne
change ni ne devient quoi que ce soit", Al-Kulayni (mort en 329 de
I'hégire), al-Kaff, 1: 58, ch. traitant de I'hérésie, de I'opinion
personnelle et des analogies. Cette tradition a été également rapportée
selon une autre version toujours dans al-Kaff, 2: 17— 18, ch. traitant
des lais, tradition n 2. Al-Bargi (mort en 274 ou 280 de I'hégire), al-
Mahasin, 1. 420, tradition n 365/963. Al-Arbai (mort en 693 de
I'hégire), Kashfu |-ghummati fi ma'rifati I-a-imma, 2: 414.

2. La Sunnah est, du point de vue technique, constituée par les propos,
les actes et les approbations silencieuses du Saint Prophéte (pbd) e,
par extension, des Imams infaillibles (p).

3. Le consensus ou I' unanimité.

4. Principes de la jurisprudence.
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quiconque que Sil se consacre a cette tache et fait tout ce qui est
€n son pouvoir pour acquérir de trés larges connaissances et
avoir la compétence de saisir la Vé&ité qui se trouve sous
jecente danslesfaits.



IV-NOTRE CROYANCE CON
CERNANT LE MUDJTAHID

Nous croyons que le mudjtahid remplissant toutes les conditions
requises est le représentant de I'lmam?, paix sur lui, durant son
occultation. Il est le gouvernant et |'autorité supréme de tous les
Musulmans, et il accomplit ses fonctions pendant |'occultation
de I''mam en ce qui concerne les décrets (les Fatwd) et
I'administration de la justice. Quiconque fait fi de l'autorité du
mudjtahid, aura fait fi par |a méme de l'autorité de I'lmam. Or,
faire fi de l'autorité de I'lmam équivaut a faire fi de I'Autorité
Divine, C'est ére alalimite du polythéisme, comme I'a expliqué
I'lmam Dja far Sadicp?.

1. L'auteur fait allusion au douziéme des Imams issus des gens de la
Demeure, paix sur eux. Il sagit de I'lmam Mahdi, que Dieu accélére
son avénement, qui se voila de la vision des gens dans I'occultation
majeure qui débuta en 329 de I'hégire, durant le régne des abbassides,
suite & certaines circonstances particulieres et conformément a la
sagesse divine. || attend I'ordre de Dieu pour réapparaitre et établir un
gouvernement mondial fondé sur lajustice; I'auteur en parlera bient6t.

2. Al-Kulayni (mort en 329 de I'hégire), al-Kafi, 1: 67, tradition n 10,
ch. traitant de la disparité dans la tradition; 7: 412, tradition n 5, ch.
traitant de "la répugnance de se plaindre aupres des juges
despotiques'. TasT (mort en 460 de I'hégire), Tahzbu [-Ahkam, 6: 218,
tradition 514, ch. traitant des "mérites' ou "statuts'; tradition 6, ch.
"man ilayhi |-hukmu wa agsdmu [-qudhéti wa I-muftin”; ch. 87, 6:
302, tradition 845; ch. 92 "min az-ziyadéti fi I-gadhaya wa I-ahkam",
tradition 52; At-Tabrasi (mort en 560 de I'hégire), al-1htidjadj, 2: 106;
Al-lhs&i (mort vers 880 de I'hégire), 'Awali I-ludli, 3: 192, tradition
37, ch. traitant de "Djih&d"; 4: 134, tradition 231, ch. traitant des
traditions ayant trait au savoir et aux gens du savoir; Al-Hurru [-'Amilt
(mort en 1104 de I'hégire), Wasa-ilu sh-shi'a, 1. 34, tradition 51,
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Latache de mudjtahid remplissant toutes les conditions requises
ne se limite pas a promulguer des décrets; il constitue une
autorité générale sur tous les musulmans. Ains les gens doivent
sen remettre a lui pour ce qui concerne le jugement, |'arbitrage
et les sentences, domaine qui lui appartient exclusivement et
dont personne d'autre n'a le droit de se charger sans son
autorisation. De méme, il n'est permis a personne d'appliquer
des sanctions pénales sans son ordre et son jugement. Le
Mudjtahid doit également étre consulté pour la distribution des
biens revenant effectivement a I'lmam. Cette autorité exclusive
a été accordée par I''mam au Mudjtahid afin qu'il agisse en son
nom (de I'lmam) pendant son absence. C'est pour cette raison
gue le Mudjtahid est appelé le député de I'lmam.

tradition 12, ch. "thubltu I-kufri wa I-irtidadi bi djuhldi ba'dhi dh-
dharlriyati wa ghayrihd mi m-méa tagimu I-hujjatu fthi bi nagli th-
thugati"; 27: 137, tradition 33416, tradition n 1, ch. "wudj0bu r-rudjd'i
fi 1-gadh&i wa |-fatwa il& ruwéti |-hadithi min ash-shi'a’. Wilayaté
fagth de I'imam Khomeiny.
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Notre croyance concernant:
Dieu le transcendant
L'unicité de Dieu
Lesattributs divins
Lajustice divine
L' assujettissement
L'arrét et le destin
Le bada (la volte-face)

Les statuts religieux



V- NOTRE CROYANCE CONCERNANT DIEU

Nous croyons aussi que Dieu est Un et Unique, et sans pareil. Il
est Eternd, le Premier et le Dernier, ce qui veut dire qull
existait avant la création et qu'll demeurera aprés la fin de la
création. Il est Toujours Vivant, Sage, Puissant, Indépendant de
toutes choses, Tout-Entendant, Tout-Voyant, Omniscient et
Juste. On ne peut pas Le comparer avec Ses créatures. |l n'a ni
corps, ni forme, ni substance, ni figure. Il n'est ni lourd, ni léger,
ni mobile, ni immobile. Il est au-dessus du temps et du lieu
puisqu'll est le Créateur. Personne ne peut Le localiser, puisqu'll
n'est pas confiné dans un lieu. Personne ne Lui est similaire et
personne ne peut ére Son égal. Il n'ani épouse, ni progéniture,
ni partenaire, et personne n'est comparable a Lui. La vision ne
peut Le percevoir alors qu'll pergoit toutes les choses.

Quiconque Le compare avec Ses créatures et suppose qu'll ait
un visage, des mains, des yeux, ou croit qu'll descendra du ciel
sur la terre ou qu'll apparditra devant les gens au Paradis,
comme une lune etc., et semblable a celui qui ne croit pas en
Dieu, ou qui multiplie Dieu e devient ains coupable de
polythéisme, ignorant que Dieu est au-dessus de tous ces
défauts.

Similairement, ceux qui croient que le Jour du Jugement, Dieu
se montrera devant Ses créatures, et que cdlles-ci LE verront ce
jour-1a, sont des incroyants, méme sils continuent a affirmer
verbalement que Dieu n'a pas de corps. Les tenants de cette
vision de Dieu se sont arrétés seulement au sens apparent du
Saint Coran et des traditions sans se donner la peine d'utiliser
leur intelligence pour comprendre la lettre et I'esprit des versets
du Saint Coran. lls ont renié leur intellect et l'ont figé. Clest
pourquoi ils n'ont pas pu analyser le sens apparent des mots
selon |es exigences de I'analyse, de I'argumentation et desrégles
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des métaphores et du sens figuré, pour comprendre le sens réel
du Coran, comme cela devrait étre logiquement.

Tout ce que nous pouvons imaginer et concevoir dans notre
esprit a propos de n'importe quelle chose, c'est que cette chose
est une créature comme Nous et que son existence est semblable
a la nétre. Notre esprit ne saurait dépasser ces limites dans
lesquelles il est consigné. Cette vérité a été explicitement
évoquée par I'lmam Bagir (p)!.

1. Al-Madjlis (mort en 1111 de I'hégire), Biharu I-anwér, 66: 293.
As-Saliht Al-Mé&zandarani (mort en 1081 de I'hégire), Usllu I-Kafi, 3:
225, suivant les propos tenus par I'lmam, paix sur lui, quand Il dit:
“Tout ce que vous pourrez discerner avec s grande précision n'est
autre que le produit de vos pensées, créé comme vous’. |l est rapporté
de I'lmam Sédiq, paix sur lui, les propos suivants: “Quiconque a adoré
Dieu en I'ayant imaginé a mécru, quiconque a adoré le nom (de Dieu)
sans en avoir appréhendé le sens a mécru, quiconque a adoré le nom
au méme titre que le sens a fait une association, quiconque a adoré le
sens en lui appliquant les noms portant les attributs par lesquels Dieu
Lui-méme sest qudlifié, en y étant convaincu et en |'attestant aussi
bien ouvertement qu'au tréfonds de Iui, ce sont eux, donc, les vrais
croyants’. Al-Kulayni (mort en 329 de I'hégire), Al-Kafi, 1. 87,
tradition n 1 du chapitre traitant de I'Adoré. As-Sadlq (mort en 381 de
I'hégire), at-Tawhid, 220, tradition n 12, ch. 29 qui traite de des noms
de Dieu le Transcendant. Al-Hurru I-'AmilT (mort en 1104 de I'hégire),
Al-FusOlu I-muhimmatu fT usdli I-aimmah, 1: 63, tradition n 1 et 2, ch.
15 avec les numéros 95 et 96.



VI- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
L'UNICITE DE DIEU

Nous croyons que Dieu est Un a tous les égards. Ainsi, de
méme quiil faut penser qu'll est Un dans Son Essence et dans la
nécessité de Son Existence, de méme nous devons croire qu'll
est Un dans ses Attributs en croyant que ceux-ci sont Son
Essence méme- comme nous le verrons plus loin- et qu'll n'a pas
de pareil dans Ses Attributs: ains en matiére de Science et de
Puissance, Il n'a pas de pareil; dans la création et la fourniture
des moyens de subsistance, |l n'a pas d'associé; et dans la
perfection, Il n'apasderival.

De méme, aprés avoir cru en I'Unicité de Dieu dans Son
Essence et Ses Attributs, nous croyons en I'Unicité de Dieu en
matiere d'adoration. Ainsi, en dehors de Lui, il est interdit
d'adorer quiconque et quoi que ce soit et sous quelque forme
gue ce soit. |l est également interdit de Lui associer quoi que ce
soit et qui que ce soit dans toutes les sortes d'adorations,
obligatoires ou non obligatoires, telle la priére et les autres
supplications.

Quiconque associe a Dieu dans son adoration toute autre
personne ou chose est un polythéiste. Il a le méme statut que
celui qui prétend adorer Dieu, aors quiil désire au fond de lui-
méme la proximité de quegu'un d'autre que Dieu. Une telle
personne, selon les principes de I'islam, est polythéiste et
idolétre, et il n'y a pas grande différence entre les deux types
d'adoration.

Quant alavisite des lieux sacrés (tels les tombeaux des Saints)
ou a la participation a des rassemblements de deuils, dles ne
constituent pas une sorte de recherche de la proximité de
guelqu'un d'autre que Dieu, comme I'ont mal compris ceux qui
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voudraient dénigrer la voie des Chiites imamites, ignorant la
vraie signification de ces pratiques qui sont, bien au contraire,
une maniére adéquate de demander la proximité de Dieu par
I'accomplissement de bonnes actions, telles que la visite rendue
a un malade, la participation a des funérailles, la consolation
apportée a un pauvre. Lorsgue nous rendons visite a un malade,
nous accomplissons une bonne action dans la mesure ou nous
visons la proximité de Dieu en essayant par cette bonne action
de Lui faire plaisir, e non pas de glorifier la personne malade,
ni d'obtenir sa faveur, ni de lui faire plaisir a titre d'adoration.
La méme chose est vraie pour la visite des tombeaux ou la
participation a des processions de deuil ou lavisite rendue a des
Fréeres de Foi.

Quant a notre croyance que la visite des tombes et |a tenue de
cérémonies de deuil sont des bonnes actions Iégales, ele et
éablie par la Jurisprudence musulmane, et la nature de notre
recherche ne nous permet pas d'en faire la démonstration ici. Ce
qui est certain, la visite des mausolées des Saints Imams n'est
point une sorte d'association dans I'adoration de Dieu, comme
certains le croient. Elle a pour seul but de rendre hommage a
leur mémoire et de garder vivant dans notre esprit leur souvenir
et leurs mérites, et en cela nous nous conformons a ce que dit le
Saint Coran:; «Et quiconque exalte les emblémes de Dieu, oui,
c'est un effet dela piété des coeur s».t

Il a été établi par le code religieux que les actes de ce genre
sont, nobles et recommandés. C'est pourquoi, la personne qui les
accomplit dans la seule intention de Sapprocher de Dieu en sera
justement récompensée.

1. Coran: Le Pélerinage: 32.



VII- NOTRE CROYANCE CONCERNANT LES
ATTRIBUTS DE DIEU

Nous croyons que les vrais Attributs positifs de Dieu, qu'on
appedlle les Attributs de Perfection! et les Attributs d'Esthétique?,
tels I'Omniscience, I'Omnipotence, I'Auto-suffisance, la Volonté
Divine et I'Eternité sont |’Essence-méme de Son Etre. Leur
existence est I'Existence méme de I'Etre Divin. C'est pourquoi,
du point de vue de I'existence, par exemple le Pouvoir de Dieu
est Son Etre, et Son Etre est Son Pouvoir. Dieu est Puissant
parce qu'll est Vivant et Il est Puissant. Il n'y a pas de dudité
entre Dieu et Ses Attributs. Tous les Attributs de Perfection de
Dieu sont ainsi.

Toutefois, ces Attributs différent I'un de I'autre du point de vue
du concept et de la signification. Par exemple, la Connaissance
de Dieu signifie autre chose que Sa Puissance, mais du point de
vue de Son Existence, ils sont tous une méme Essence, car sils
étaient différents du point de vue de Son Existence (et
I'nypothése est que les Attributs de Dieu sont pré-existants et
auto-existants comme Son Etre), cela supposerait
obligatoirement qu'il y ait plusieurs Etres Nécessaires?, ce qui
contredit le véritable fondement du Monothéisme de I'Etre
Divin.

Quant aux Attributs positifs supplémentairestels que le fait qu'll
est le Créateur, le Pourvoyeur des moyens de subsistance,
I'Eternel, et la Cause Premiére, ils sont tous contenus dans un
seul vrai Attribut qui consiste en le fait que Dieu est I'Auto-

1. Kamal.
2. Djamal.
3. Wadjibu I-wudj0d.
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Subsistant (Qayydm). Et le fait d'ére Qayyim est le seul
Attribut d'ou sont dérivés différents Attributs tels que le fait
d'ére Créateur et Pourvoyeur de moyens de subsistance, selon
les différentes manifestations.

Les Attributs négatifs de Dieu sont appelés les Attributs de
Dignitél. IIs nient tous la possibilité qu'll soit créé, c'est-a-dire
gu'ils mettent en évidence le fait qu'll n'ani corps, ni forme, ni
mouvement, ni immobilité, ni poids, ni Iégéreté. En un mot, I
n'a aucune imperfection. D'autre part, ces Attributs qui mettent
en évidence le fait gqu'll n'est pas créé prouvent qu'll et Auto-
Existant. Or, é&re Auto-Existant fait partie de Ses Attributs
positifs de Perfection. Donc les Attributs négatifs reviennent en
fin de compte a Ses Attributs de Perfection (positifs). Ainsi,
Dieu est Un atous les égards. Il n'y a pas de pluralité dans Son
Existence Divine. Il est évidemment vra que Dieu est, en
réaité, Un et seulement Un, et qu'll n'y a aucune composition
dans Son Etre.

Il est étrange de voir certains ramener les Attributs positifs de
Dieu & Ses Attributs négatifs, n'ayant pas pu comprendre que les
Attributs de Dieu sont inhérents & Son Etre, clest-a-dire quiils
sont Son Etre méme. Les tenants de cette notion ont pensé que
pour étre sQr qu'on croit & l'Unicité de I'Etre et & la négation de
Sa Plurdité, on doit ramener les Attributs positifs aux Attributs
négatifs. Mais ce faisant, ils sont tombés dans une erreur encore
plus grave que ce quils avaient craint, puisquils ont fait de
I'Etre Sacré de Dieu Qui est Auto-Existant et Qui est exempt de
tous défauts et de toutes ressemblances, le néant et la négation
méme.

Est auss étrange la croyance de ceux qui disent que les
Attributs de Dieu sont additionnels a Son Etre, et qui croient,
par conséguent, que les Attributs de Dieu sont Pré-existants,

1. Djal4l.
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tout comme Son Etre, et que Dieu est composé de Ses Attributs,
ce qui les a conduit a attribuer des partenaires a Dieu. Mais
Dieu est au-dessus de cela.

Le Commandeur des Croyants, I'lmam Ali (p), le premier des
monothéistes a dit a ce propos. «La vraie croyance en Son
Unicité est deréaliser qu'll est s absolument pur et au-dessus de
la nature, gque rien ne peut sgouter a Lui, ni se soustraire de
Lui, car on doit comprendre quiil n'y a pas de différence entre
Sa personne et Ses Attributs. Celui qui admettrait que Ses
Attributs soient une addition & Son Etre sécarterait par |a méme
du concept du monothéisme et croirait en la dualité, et celui qui
croit en la dualité de Dieu croit en fait en Sa partition, et celui
gui croit en Sa partition L'ignore. Il est ignorant et essaiera
toujours de croire a une création de son imagination, comme
étant sa déité. Et quiconque concoit une telle croyance, admet
une limitation & Son Etre. Le confiner en un lieu ou a des
atributs particuliers, et Le rabaisser au niveau de Ses
créatures».!

1. Ash-Sharifu r-Radhi (mort en 406 de I'hégire), Nahdju I-balagha
(sermons de I'lmam Ali, paix sur lui), le premier sermon ou I'lmam
parle du commencement de la création des cieux, de la terre et
d'’Adam. Al-lhtidjadj, 1: 296. Ibnu I-Hadid (mort en 656 de I'hégire),
Sharhu n-nahdju I-balégha, 1: 72. Biharu l-anwar, 4: 247; 57: 176;
84: 300; 96: 263.

VIII- NOTRE CROYANCE CONCERNANT LA
JUSTICE DIVINE

Nous croyons que I'un des Attributs positifs de Dieu est le fait
gu'll est Juste. Il n'est injuste envers personne. Il ne commet
aucune oppression dans Ses décisions, |l récompense ceux qui
obéissent a Ses commandements, | punit ceux qui commettent
des péchés, Il n'‘oblige pas Ses serviteurs a faire ce qui n'est
pas en leur pouvair, Il ne les punit pas pour plus que ce qu'ils
auraient commis. Nous croyons que Dieu ne néglige aucune
bonne action, sauf si celle-ci céde la place a une meilleure.
Dieu ne commet aucun acte incorrect, parce gu'll ale pouvoir
de faire les bonnes choses et d'éviter les mauvaises choses. I
connait parfaitement I'excellence des bonnes actions et les
mauvais effets des mauvaises actions. Il ne peut étre contraint
d'abandonner les bonnes actions pour en commettre de
mauvaises a leur place. L'accomplissement de bonnes actions
ne Lui cause aucun ma pour qu'll se voie forcé de les
abandonner. Il n'a pas éprouvé non plus le besoin de faire une
mauvai se chose pour qu'll doive lafaire. D'autre part, Dieu est
Sage et tous Ses actes sont systématiquement conformes a Sa
sagesse.

Si Dieu commettait une injustice ou une mauvaise chose- et Il
est trop éloigné d'un tel défaut- ce serait pour I'une des raisons
suivantes: 1- soit parce qu'll ignorerait le mauvais aspect du
mal; 2- soit parce que, tout en connaissant le mal, Il serait
contraint de le faire et incapable de le détester (le mal); 3- soit
parce que, tout en connaissant le mal, et sans étre contraint de
le faire, Il aurait quand méme besoin de le faire; 4- soit parce
gue, tout en connaissant le mal, et sans étre contraint ni avoir
besoin de le faire, Il le ferait quand méme, par plaisir et
absurdité. Or, toutes ces suppositions qu'on attribuerait a Dieu
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sont impossibles, car pour qu'elles soient possibles il faudrait
supposer qu'il y ait une imperfection en Dieu, alors que Dieu
est |a perfection méme. C'est pourquoi nous ne pouvons qu'en
déduire qu'll est dépouillé d'injustice et immunisé contre la
possibilité de fairele mal.

Cependant quelques sectes musulmanes croient quil est
possible que Dieu puisse faire le mal. Elles professent que
Dieu peut aussi bien punir les gens obéissants qu'envoyer les
pécheurs et méme les infidéles au Paradis. Elles disent aussi
qgue Dieu peut commander a Ses serviteurs de faire ce qui
dépasse leur pouvoir et les punir pour ne l'avoir pas fait. Pis
encore, les adeptes de ces sectes affirment que Dieu peut
égarer, opprimer et tromper Ses serviteurs, qulll peut
également faire des choses sans raison et sans sagesse. Pour
appuyer ces croyances, elles citent le verset coranique suivant:
«Cen'est pas Lui qu'on interrogera sur ce qu'll fait; mais
ce sont eux qu'on interrogera ».

Selon la croyance de ces gens, Dieu serait "injuste”’, "sot",
"bouffon”, "menteur", "trompeur”. Ils croient qu'll est Celui
qui fait de mauvais actes et qui néglige les bons actes. Mais
nous croyons fermement que Dieu est trés éoigné de telles
aberrations inadmissibles, c'est la pire forme de blasphéme pur
et simple.

Dieu, le Tout-Puissant, dit dans des versets coraniques qui
n'admettent aucune interprétation alégorique:

«Dieu ne veut pas I'injustice pour Ses serviteurs».2

«Tandis que Dieu n'aime pas |le désordre ».3

1. Coran: Les Prophétes: 23.
2. Coran: Le Pardonneur: 31.
3. Coran: LaVache: 205.
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«Ce n'est pas en jouant que Nous avons créé le ciel, laterre et ce
guil y aentrelesdeux ! »!

«Je na créé les djinns et les hommes que pour quils
M'adorent».2

1. Coran: Les prophétes: 16.
2. Coran: Qui Eparpillent: 56.



IX- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
L'ASSUJETTISSEMENT

Nous croyons que le Tout-Puissant Dieu ne commande pas a
Ses serviteurs de sacquitter d'une obligation quel conque qui les
dépasserait ou qu'ils ne pourraient pas comprendre, sans leur
avoir au préaable fait connaitre leurs responsabilités par la
raison et la preuve, car ce serait une pure injustice que
d'ordonner a quelqu'un de faire quelque chose qui dépasserait
ses capacités, ou sans l'informer au préalable d'une chose qu'il
ne saurait faire sans aucune faute de sa part. Toutefois, un
musulman qui néglige d'apprendre ses obligations religieuses
sera comptable devant Dieu de sa négligence, et puni en
conséquence, car il incombe a tout musulman de chercher a
connaitre l'information requise sur les obligations et les
Commandements religieux.

Nous croyons aussi que Dieu ordonne a Ses serviteurs de sen
tenir aux reglements et commandements religieux qui sont
destinés aleur propre bien-étre et ales conduire alaPaix et ala
prospérité. Il leur impose d'obéir a ces commandements afin
d'ére guidés dans le droit chemin du bien, des bénédictions et
de la bienveillance, et d'étre protégés contre la mafaisance, la
destruction, le chaos, et tous autres méfaits qui pourraient les
conduire vers les maheurs dans les deux mondes, et contre
lesquels Dieu les met en garde, bien qu'll sache que la plupart
d'entre eux ne vont pas Lui obéir.

La guidance offerte par Dieu est Sa bienfaisance e Sa
miséricorde envers Ses serviteurs, car ceux-ci ne connaissent
pas, dans la plupart des cas, leurs vrais intéréts ni leurs moyens
de bonheur, et ignorent beaucoup de choses qui leur sont
nuisibles. Mais Dieu est Miséricordieux et Pardonneur. Ses
bénédictions et Sa miséricorde sont inhérentes a son Etre
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Absolu. Il est impossible que ces attributs soient dissociés de
Lui. Ses Bénédictions et Sa Miséricorde sont éternelles et ne
peuvent étre retirées de Ses serviteurs, méme s ces derniers
n'obéissent pas toujours a Ses commandements et quils
sattirent eux-mémes le ma heur.



X— NOTRE CROYANCE CONCERNANT L’ARRET
ET LE DESTIN!

Les fatalistes? disent que Dieu est responsable des actes de Ses
créatures et qu'll contraint I'nomme a commettre des péchés,
pour lesquels Il e punit par la suite. En outre, toujours selon
eux, Dieu forcerait I'nomme a Lui obéir, en méme temps qu'll le
récompense pour avoir été obéissant. Les fatalistes affirment
encore gqu'en réalité le véritable auteur des actes de I'nomme est
Dieu, et qu'on attribue a ce dernier la paternité de ces actes au
sens figuré, parce que I'homme est |e moyen de leur exécution.

Laraison de cette croyance réside dans le fait de nier larelation
naturelle qui existe entre la cause et I'effet, et que Dieu est la
Vraie Cause et qu'il n'y a aucune conception d'autre cause ou
raison.

Si les tenants de ce point de vue nient la relation naturelle entre
la cause et I'effet dans les choses existantes, c'est parce qu'ils
pensent gque la croyance en Un Créateur et en Un Dieu Unique,
le justifie Mais sdon notre croyance, a nous Imamites,
quiconque congoit Dieu de cette facon, Lui attribue en fait

I'injustice alors que Dieu n'est jamais injuste.

Les adeptes du libre arbitre? croient que Dieu a conféré a
I'hnomme un plein pouvoair et une totale liberté pour qu'il agisse

1. Shahid Murtadha Mutahhari, L'homme, le destin et le décret, traduit
du persan en arabe par Muhammad Ali Taskhiri, Beyrouth, Déru t-
taarufi 1i 1-matb0'dt, 2¢ édition, 1981. Traité rédigé par Sayyid Ali
Allamé Al-Fani, Al-mukhtéaru f1 I-djabri wa l-ikhtiyar, As-Sadiqgi Al-
Husayni, Muhammad Ali, Nadjaf, 1375 de I'hégire.

2. Al-Djabriyyah.

3. Al-Mufawwidha.

84 LESCROYANCESDESIMAMITES

selon sa propre volonté, et qu'll a retiré Son pouvoir et Son
contrble sur les actes de Ses serviteurs. L'argument qu'ils
avancent al'appui de cette croyance consiste en ceci qu'associer
les actes de I'homme a Dieu équivaut a attribuer des défauts a
Dieu, dors que la vraie cause de ces actes est I'homme et les
autres étres, méme s toutes les causes reviennent a la Cause
Premiére qui est Dieu. Mais pour nous, les tenants de ce point
de vue séparent Dieu de Son Pouvoir Absolu et Lui associent
d'autres dans la création.

La croyance des chiites, qui est la ligne tracée par les Saints
Imams (p) professe que ni le premier courant, celui de la
contraintel, ni le second, celui du libre arbitre absolu?, ne
représentent la ligne correcte, laguelle se trouve dans une
position intermédiaire entre ces deux extrémes, et ce sujet est
tellement subtil et délicat qu'il n'a pas pu é&re compris par les
controversistes, c'est-a-dire ceux qui croient a la fatalité, ceux
qui croient au libre arbitre, et les adeptes de la théologie
apologétique. C'est d'ailleurs ce qui les a conduis a tomber
chacun dans un extréme. La connaissance et |a philosophie n‘ont
pu planifier la vraie signification de ce délicat sujet qu'apres
plusieurs siecles de controverse, une fois qu'elles ont jeté une
ample lumiére sur cette voie médiane (amrun bayna amrayn).

Il n'est pas étonnant que ceux qui ne connaissent pas la Sagesse
des Imams (p) et leurs paroles, croient que cette formule "la
voie médiane” est I'une des découvertes de quelques
philosophes occidentaux modernes, alors que nos Imams nous
I'ont appriseil y adix siecles!

En effet, c'est notre Imam Sadiq (p) qui a expliqué la voie
intermédiaire a travers son célébre énoncé " Ni contrainte ni

1. Djabr.
2. Tafwidh.
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libre arbitre total, la vérité se trouve entre les deux
extrémes' .

En réalité, la signification sous-jacente de cette expression est
riche en splendeur. Elle peut étre résumée ainsi: "D'une part,
nos actes sont effectivement nos propres actes, nous en sommes
la cause rédle, ils sont sous notre contrble et ils découlent de
notre choix, et d'autre part ils sont accomplis sous les auspices
de la Souveraineté de Dieu, car Dieu est le Créateur et
I'Octroyeur”. En d'autres termes, Dieu ne nous oblige pas afaire
ce que nous faisons, pour que nous ne puissions pas dire qu'll
est injuste en nous punissant pour NOS Mauvaises actions, car
nous avons toute liberté et tout pouvoir de ne pas les accomplir.
Mais, d'un autre c6té, |1 ne nous abandonne pas totalement dans
I'accomplissement de ces actes, pour gue Nous ne puissions pas
dire que ceux-ci sont en dehors de Son Pouvoir, car c'est a Lui
gu'appartiennent la Création € la Souveraineté, et par
conséquent, c'est Lui qui possede la Domination et I'Autorité sur
toute chose, et c'est Lui Qui entoure toute les actions de Ses
serviteurs.

Toutefois, selon notre croyance, I’ arrét et la prédestination sont
pami les secrets de Dieu. Quiconque se sent capable de les
comprendre sans les atérer dans leur signification réelle peut

1. AI-Kafi, 1: 160. Sad(q, At-Tawhid, 362, ch. "nafyu |-djabri wa t-
tafwidh", tradition n 8; ch. traitant des noms de Dieu, tradition n 9.
Sadlq, 'Uylnu akhbéri r-Ridha (p), 2: 114. Cheikh Mufid (mort en
413 de I'négire), I'tigadat, 29, ch. "a-i'tigddu fi nafyi I-djabri wa t-
tafwidh. An-Naysab(ri (mort en 508), Rawdhatu [-wé&'izhin, 38. Al-
Ihtidjadj, 2: 198, 253. Al-Mahm{di (Mu'ésir) a également cité cette
tradition que I'on a rapportée de I'lmam Ali, paix sur lui, Nahdju s
sa'adah, 1. 483. Al-Muttagiyyu I-Hindi (mort en 974 de I'hégire),
Kanzu I-'ummal, 1: 349. 'Asgalani (mort en 852 de I'hégire), Fathu |-
Bar1 (un commentaire de Sahthu Bukhért), 13: 410. Al-Manawi (mort
en 1331 de I'hégire), Faydhu I-gadir (commentaire de Djami'u s-
saghir), 1: 540.
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découvrir la vérité, mais S une personne n'arrive pas a les
comprendre de cette fagon, elle n'a pas a chercher ay parvenir,
de crainte que par mangque de lucidité elle ne ségare et ne
détruise sa croyance. Laquestion de la voie médiane est un sujet
philosophique extrémement délicat et ne peut é&re comprise que
par peu de gens bénis e doués de Sagesse. C'est pour cette
raison que de nombreux théologiens se sont égarés. Vouloir
forcer le commun des mortels & comprendre cette question et a
agir en conséquence, c'est dler au-dela de leur capacité. C'est
pourquoi, il suffit pour chacun de suivre les paroles des Saints
Imams et de croire quil n'y a ni contrainte ni libre arbitre
absolu, et que la rédité est entre deux. Toutefois cette question
n'est pas l'un des principes de la Religion et il n'est pas
nécessaire de I'approfondir ni de la comprendre pleinement.



X1- NOTRE CROYANCE
CONCERNANT LE BADA™

Appliqué a I'nomme, le mot Bada, signifie que quelgu'un
concoit d'une chose une opinion qu'il N'avait pas auparavant, ou
guil change d'avis concernant son intention de faire une chose
déja décidée, a la suite d'un changement dans son opinion sur
cette chose ou dans sa connaissance de cette chose. 1l décide
donc de sabstenir de faire quelque chose qu'il voulait faire par
ignorance, et sanouvelle opinion traduit son regret d'avoir voulu
faire quelque chose quiil ne veut plus faire. Ainsi, on dit que
quelgu'un a le Badd lorsqu'il abandonne sa décision de faire
guelque chose. Ce changement et cette substitution d'opinion
sont dus al'incapacité de I'homme de savoir ce qui est bien pour
lui, ou ason regret de ses actions passées.

Le Badd, dans ce sens, est impossible dans le cas de Dieu, car
Dieu est dépouillé dignorance et de défauts, et les Chiites
Imamites n'attribuent point cette signification du mot a Dieu.
L'Imam Djafar Sadig (p) dit: « Quiconque prétend que Dieu
aurait changé d'avis et serait pris de remords a propos de
guelque chose a, d'aprés notre croyance, mécru en Dieu le

1. Allamé Subhéni, Le bada & la lumiére du Coran et de la Sunnah,
exposés de cours compilés par Djafar Al-Hadi, mise en page par la
fondation "Al-Imam Sadiq" (p) et distribué par la fondation de "la
publication islamique", sans date, Qim. Murtadha Al-'Askari, Al-
Bad&', série "'Ala |-méidati I-kitAbi wa s-sunnah" n 8, Beyrouth, B.P.
24/124. 'Abdu I-Karim Al-Bahbahani, Al-Bada fi I-qur-ani I-karim
(comité des recherches et des réponses aux équivoques), Assemblée
Mondiale Ahlu I-Bayt (p), Qum. Muhammad Hadi, Ahlu |-Bayt (p) et
le Saint Coran, ch. 3 sur le bada, p. 117— 178, Qum, I'Assemblée
Mondiale Ahlu I-Bayt (p), 1ére éd., 1419 de I'hégire.
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Magnifique ». Il dit, en outre: «Je désavoue quiconque
prétend que Dieu a changé d'avis a propos d'une chose dont ||
ignorait (laréalité) ».2

Certains propos des Imams infaillibles (p), mal interprétés et
mal compris, ont laissé croire quiils attribuent a Dieu le Bad&
selon sa signification appliquée al'homme. En effet les ennemis
des Ahl-ul-Bayt citent les propos suivants de I'lmam Djafar
Sadiq (p), en mettant en avant son interprétation incorrecte et
malveillante pour dénigrer les Musulmans imamites. «Dieu
n'avait jamais fait un "bada@" sur une chose commeiil I'a fait
concernant mon fils1sm&’il».3

C'est ains que certains écrivains, saccrochant a la signification
erronée donnée a ladite remarquet de I'lmam Sadiq (p),
sappliquérent a dénigrer les chiites, pour les dénoncer
injustement comme étant des égarés, ignorant tout simplement
gu'en vérité la signification réelle de laremarque du Saint Imam
n'est que la traduction fidéle du versets coranique suivant:
«Dieu efface cequ'll veut. Il confirme aussi. Et la prescription
mére est auprés de Lui »5. Ce qui signifie que Dieu pourrait
faire apparditre a travers une déclaration du Saint Prophéte
(pbdl) ou de son vicaire, ou par un quelconque autre moyen,

1. Cheikh Mufid (mort en 413 de I'négire), Al-I'tigadat, 41.

2. A la page 70 de son ouvrage "Kamélu d-din wa tamamu n-ni'mah",
Sadlq (mort en 381 de I'négire) rapporte cette tradition comme ceci:
“Désavouez quiconque prétendra que Dieu a changé davis,
aujourd'hui, a propos d'une chose dont, hier, Il ignorait laréalité’.

3. Sadlig (mort en 381 de I'hégire), At-Tawhid, 336; Kamalu d-din, 69.

4. Cheikh Sad(ig, un des grands et illustres savants chiites du 4éme
siecle de I'hégire, a dit: "En vérité, le badd qu'on attribue aux chiites
duodécimains veut dire la manifestation d'une affaire. Les arabes
disent: Quelqu'un m'a paru, c'est-a-dire quelqu'un m'a semblé, il ne
sagit donc pas des remords, Dieu est Tres élevé d'une telle pensée’,
Kamalu d-din wa tamamu n-ni'mah, 69.

5. Coran: Le Tonnerre: 39.
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toute chose quiil est opportun d'énoncer, mais qu'll le change ou
I'abolit par la suite, bien qu'll ait une pleine connaissance de
tous ses aspects.

Par conséquent, la signification correcte de la remarque de
I''mam Djafar Sadiq (p) est la suivante: "Dieu ne Sétait jamais
manifesté a travers une affaire autant qu'll sest manifesté dans
I'affaire d'lsma@fil (fils de I'lmam Djafar Sadiq), car éant le fils
ainé de I'l'mam Sadiq (p) il apparaissait aux yeux des gens que
cest lui I'héritier présomptif de son pére a I''mamat. Par
conséquent, Dieu le fit périrt afin avant son pére pour faire
savoir aux gens quil n'était pas destiné a succéder a I'l'mam
Djafar Sadig (p) comme Imam.2

Ce qui sapproche de cette signification de Bada, cest la
guestion de I'abrogation des statuts des lois divines antérieures
par celles révélées a notre Prophéte (pbd) ou méme,
|'abrogation de certains commandements apportés par notre
Prophéte [ui-méme

1. Le verbe arabe employé ici est "ikhtarama' qui veut dire: étre
retranché de la vie par la mort ou étre tué. En conséquence, les deux
expressions arabes "lkhtaramahum ou Y akhtarimuhumu d-dahru” et
"Ikhtaramat-hu |-maniyya" veulent dire: "Le temps (I'adversité) les a
retranchés’ et "La mort |'a emporté”. Voir: Fakhru d-dini t-Turayhi
(mort en 1085 de I'hégire), Madjma'u I-bahrayn, racine kh-r-m, t. 1, p.
640, version révisée par Ahmad Al-Husayni en quatre tomes, maktabu
nashri th-thagafati |-islamiyya, 2¢& édition.

2. “Dieu ne sétait jamais manifesté a travers une affaire autant qu'll
sest manifesté dans I'affaire d'lsm@’il des lors qu'll le fit périr avant
moi afin que I'on sache qu'il n'était pas destiné a me succéder en tant
gu'lmam”. Ces propos de I'lmam Sadiq, paix sur lui, ont été rapportés
dans: At-Tawhid de Cheikh Sadlq (mort en 381 de I'hégire), p. 336,
ch. traitant de Bada, tradition n 10; Kamalu d-din wa tamamu n-
ni'mah, p. 69; Madjma'u I-bahrayn de Fakhru d-dini t-Turayhi (mort
en 1085 de l'hégire), t. 1, p. 168.

XI1- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LES STATUTS LEGAUX DE LA RELIGION

Nous croyons que Dieu Tout-Puissant a prescrit des
commandements au bénéfice de Ses serviteurs. Les préceptes
qui nous sont particulierement bénéfiques sont auss
obligatoires pour nous. Il ainterdit et déclaré illicites pour nous
les choses qui nous sont nuisibles. 11 a recommandé les choses
gui nous sont utiles jusqu'a un certain point. Tout ceci constitue
une justice et une gréace de la part de Dieu envers Ses serviteurs.
Dieu a envoyé Ses commandements pour envelopper tous les
événements et incidents, méme s nous n'avons pas toujours
accés a tous ces commandements. Mais rien n'est, en fait, au-
dela de la portée des commandements divins. En d'autres
termes, nous devons savoir que Dieu ne nous ordonne pas de
faire ce qui est mauvais, ni ninterdit pour nous ce qui est utile.
Mais certaines écoles juridiques de I'idam affirment que, est
mauvais ce que Dieu nous interdit de faire, et est bon ce que
Dieu nous ordonne de faire, et quil n'y a rien qui soit bon ou
mauvais intrinsegquement dans | es actes eux-mémes

Cette croyance est généradement considérée comme étant
contraire a laraison et au bon sens commun, car les tenants de
cette croyance pensent que Dieu peut ordonner ce qui est
mauvais et interdire les choses qui sont bonnes. Mais nous
avons déa mentionné gu'une telle notion est absolument sans
fondement, parce qu'elle impligue que Dieu serait ignorant et
incapabl e de faire certaines choses, ce qui est, a notre sens, tout
afait au-dessus de ce qu'ils avancent.

En un mot, la croyance correcte est de dire que Dieu n'a aucun
avantage a nous ordonner de faire les bonnes choses et a nous
interdire de faire les mauvaises choses, bien au contraire, il est
seulement de notre propre intérét et a notre propre avantage de
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suivre les commandements divins. Puisque certaines actions
sont bonnes et certaines autres mauvaises, Dieu nous a
commandé, pour notre bien, d'accomplir celles qui sont bonnes,
et de nous abstenir de celles qui sont mauvaises. Ces
commandements de Dieu qui nous obligent a faire certaines
choses et nous interdisent a en faire d' autres choses ne sont pas
sans finalité, car Dieu n'ordonne ni n'interdit a Ses serviteurs
par simplejeu.



)

CHAPITRE I

LA PROPHETIE

mﬁw

Notre croyance concernant:
La Prophétie
La Prophétie en tant que grace (divine)
Les miracles des prophétes
L'infaillibilité des prophéetes
Les attributs des Prophétes
Les Prophéteset leurslivres
L’islam
Lelégislateur del’islam
Le Saint Coran

La méthode de prouver I'islam et les législations
antérieures.



XI11- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LA PROPHETIE

Nous croyons que la Prophétie est une responsabilité divine
dont Dieu charge Ses serviteurs éus parmi ceux qui sont les
plus parfaits et qui jouissent d'une position exaltée. Dieu les
désigne pour qu'ils guident les gens vers la Paix, |a prospérité et
la perfection.

Dieu envoie Ses prophétes avec une mission divine afin qu'ils
purifient les gens de I'immoralité, des actions pécheresses, des
mauvaises habitudes et des coutumes nuisibles, et pour qu'ils
leur enseignent la Sagesse et le Savoir ou, en un mot, afin de
permettre a I'nomme d'atteindre a la faite de la perfection digne
de I'humanité dans les deux mondes.

Nous croyons que Dieu, le Misé&icordieux, envoie, selon laloi
de lagréce divine, dont la signification sera expliquée plusloin,
Ses prophétes, afin qu'ils accomplissent la mission de la
Prophétie en guidant les gens et en opérant une réforme dans le
monde. Ils sont en fait les représentants de Dieu, agissant en
qualité d'intermédiaires entre L ui et les gens.

En outre, selon notre croyance, Dieu n'a pas donné a I'humanité
le droit de désigner, de choisir ou de nommer quiconque comme
prophéte. Les gens n'ont pas leur mot a dire en la matiéere. Seul
Dieu a autorité pour choisir et désigner Ses prophétes, étant
donné qu'll dit: «Dieu sait mieux ou assigner la charge d'étre
Son messager ! »

C'est pourguoi, les gens doivent sans hésitation reconnaitre les
prophétes et suivre leurs commandements et enseignements. lls

1. Coran: Les dépouilles: 124.
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ne doivent pas mettre en question l'autorité des prophétes. lls
n'ont pas le droit de les contredire, car Dieu les a envoyés
comme guides, porteurs de la bonne nouvelle, et avertisseurs de
cequi arrivera.



XIV— LA PROPHETIE EN TANT
QUE GRACE (DIVINE)

L'homme est un étre étrange. Sa condition est surprenante, et sa
création, sur les plans de son corps, de son ame et de son
intellect, est trés mystérieuse et déconcertante. En fait, chague
étre humain a été créé sous une forme particuliére et avec des
caractéristiques spéciales. |l posséde de telles tendances innées
gu'elles le conduisent aussi bien verslemal que verslebien.

Parfois I'hnomme devient l'esclave de ses passions, de son
égoisme, de son avidité, de sa vanité, et parfois, il se sent le
besoin d'affirmer sa supériorité sur les autres, d'amasser des
fortunes et de chercher la gloire dans ce monde. Dieu dit dansle
Saint Coran: «Certes oui, I'homme est en perdition...».! Dans
une autre Sourate, Il dit: «Vraiment, I'homme se rebelle, dés
gu'il se voit au large ».2 Il dit encore «L'ame de I'homme
I'incite au mal».3

Il'y ad'autres versets qui indiquent que I'hnomme a été créé avec
des sentiments et des inclinations réfractaires. Toutefois, Dieu a
doté I'nomme d'une faculté intellectuelle qui le guide vers le
mieux-ére et la prospérité. IL I'a également doté d'une
conscience qui l'incite a éviter de commettre des mauvaises
actions et des injustices, et qui le met en garde contre les
Mmauvai ses conséquences des agissements ignobl es.

Il'y a toujours conflit entre les désirs temporels et la raison a
I'intérieur de I'hnomme lui-méme. Celui qui parvient a maintenir
ses tentations sous le contréle de son intellect se trouve au

1. Coran: Le Temps: 2.
2. Coran: Le Caillot de sang: 6— 7.
3. Coran: YUsuf: 53.
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nombre de ceux qui suivent la Voie de |la Noblesse et de la
Vertu et qui ont atteint a la lumiére spiritudle. Et celui qui
|ai sse ses tentations dominer son intellect et sa raison ségare et
dévie du droit chemin, il est semblable a un animal sauvage
sous une forme humaine.!

Le conflit demeure entre ces deux forces opposées a l'intérieur
de I'dme humaine. Celui dont la raison I'emporte sur la passion
se trouve parmi les gens les plus élevés sur le plan de leur
position, les mieux dirigés sur le plan de leur humanité, et les
plus parfaits sur le plan de leur spiritudité; alors que celui dont
la passion a raison de lui descend parmi ceux qui se trouvent a
la plus basse position et qui sont dégradés, sur le plan humain,
au niveau des bestiaux. Aing, le résultat de la soumission d'un
homme a ses passions est |'égarement et |'abandon du droit
chemin de la guidance. Il est tel que le décrit le Saint Coran
dans I'idam suivant: « Et la plupart des gensn'en sont pas a
sefaire croyants, quand mémetu en seraisavide ».2

En outre, I'hnomme n'est pas en position de distinguer ce qui est
bénéfique de ce qui est nuisible pour lui, ni de connaitre les
causes de sa prospérité ou de son infortune car, en raison de son
ignorance des choses qui I'entourent de tous cotés, et des choses
qu'il alui-méme inventées, il est ignorant des rédités. |l ne peut
comprendre les choses qui |e concernent directement, ni n'est au
courant des choses qui ont des effets généraux sur I'humanité et
la société. Plusil essaie d'approfondir une chose, plusil serend
compte de I'éendue de son ignorance. L'homme a donc un
besoin impérieux de quelqu'un qui lui montre la voie de la
prospérité et de la guidance afin de pouvoir, grace a son

1. En effet, Dieu le Puissant et le Sage a dit: “Et par I'ame et comme Il
I'a ordonnée, en sorte qu'll lui ainspiré son libertinage de méme que sa
piété! A réussi, certes, celui qui la purifie. Et a perdu, certes, celui qui
lacorrompt!” Le Soleil: 7—10.

2. Y Osuf: 103.
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orientation éclairée, diriger son intellect et vaincre les
mauvaises intentions qui I'habitent, lorsgu'il se trouve en proie
au conflit entre saraison et ses tentations.

Le moment ou I'nomme a le plus intensément besoin de la
guidance de qudqgu’'un, c'est lorsque les propensions et les
inclinations charnelles le trompent en lui présentant une image
inversée de l'ordre réel des choses, le laissant prendre ses
mauvai ses actions pour de bonnes actions et ses bonnes actions
pour de mauvaises actions.

Lorsque les désirs temporels de I'homme lui font perdre sa
faculté de distinguer le bien du mal dans le jugement, chacun de
nous, qu'on I'admette ou non, devient la victime de sa stupidité,
et seuls ceux que Dieu a destiné a étre pieux et infaillibles
parviennent a avoir raison de leurs émotions et de leurs
tentations.

C'est pourquoi il est difficile, méme pour I'hnomme instruit et
civilise- et que dire aors du commun des mortels et des gens
simples d'esprit ou ignorants- de parvenir tout seul atoutes les
voies du bien et du mieux-étre, et de savoir ce qui lui est utile et
ce qui est nuisible (dan la vie présente e dans celle a venir)
concernant sa propre personne, son milieu et sa société, et ceci
méme sil se livre a des concertations avec ses semblables, et
organise des débats avec eux sur le sujet.

Par conséquent, Dieu a diO envoyer aux hommes, par
miséricorde et par bonté envers eux, des prophétes, afin que
ceux-ci leur communiquent le Message Divin, les débarrassent
des impuretés, leur enseignent e Livre et la Sagesse, |es mettent
en garde contre les conséquences de la corruption et de la
destruction et leur annoncent la Bonne Nouvelle qui résultera
des vertus et des bonnes actions accomplies pour le bien-étre de
I'numanité. En effet, Dieu dit: «C'est Lui Qui a envoyé chez
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les Gentils un messager des leurs qui leur récite Ses ver sets,
lespurifie et leur enseigneleLivre et la Sagesse».!

La gréce de Dieu et Sa bonté envers Ses serviteurs sont
nécessaires, car elles constituent le signe de Sa Perfection
Absolue, puisqu'll est Bon, Généreux et Bienfaisant envers Ses
serviteurs. Si les conditions sont réunies pour que la Générosité
et la Grace de Dieu soient accordées, Dieu le Trés-Haut,
accorde obligatoirement Sa Gréce, car il n'y a pas de place pour
l'avarice au sein de Sa Misé&icorde, ni de défaillance dans Sa
Générosité et Sa Largesse.

Le sens d'obligation, ici, ne signifie pas que Dieu recevrait un
ordre d'un quelconque étre et qu'll lui obéirait. Dieu est au-
dessus d'une telle hypothése absurde. L'obligation a le méme
sens, ici, que dans I’énoncé: "Il est Auto-Existant”, c'est-a-dire
gue cette Existence est inhérente a Dieu, et qu'il est impossible
gu'elle se sépare de Lui. De la méme facon, la Miséricorde et la
Gréce ne peuvent étre séparées de Dieu.

1. Coran: Le Vendredi: 2.



XV-NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LES MIRACLES DES PROPHETES (P)

Nous croyons que Dieu Tout-Puissant, qui investit Ses
prophétes pour la guidance de I'humanité, fournit
obligatoirement a Ses serviteurs le moyen de reconnaitre et
d'identifier chague messager qu'll leur envoie. Le seul moyen de
rendre les gens capables didentifier leur Prophéte est de leur
fournir une preuve ains qu'un argument! de sa Prophétie, et
Dieu le fait nécessairement afin de compléter et parfaire pour
eux Sa Gréce e Sa Miséricorde. Cette preuve est
obligatoirement du genre de celles qui ne peuvent étre établies
gue par le Créateur des étres et le Régisseur des existences, et
qui ne sont pas a la portée de quiconque n'est pas un Créateur
Absolu, en un mot ladite preuve doit &re nécessairement hors
de la capacité des humains. C'est ce genre particulier de preuve
gu'on appelle "miracle'?, c'est-a-dire quelque fait tel qu'il est
impossible al'homme de I'imiter ou de reproduire son pareil.

De méme quil est nécessaire que ce Prophéte montre son
miracle, et ce faisant, convainque les gens, de méme, il est
nécessaire que non seulement le commun des mortels, mais
auss les hommes du savoir et de sagesse, les savants et les
experts, soient incapables de produire I'égal de ce miracle. En
outre, il est nécessaire que le miracle soit concomitant a la
proclamation du Prophéte et serve d'argument pour lui. Une fois
gue des gens, comme les savants et les connaisseurs, se seront

1. Dieu le Tres Haut a dit dans Son Livre Saint: “En tant que
Messagers, annonciateurs et avertisseurs, afin qu'aprés les Messagers
il n'y et plus pour les gens d'argument contre Dieu. Et Dieu demeure
Puissant et Sage”. Les Femmes: 165.

2. Mu’' djizah.
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montrés incapables d'accomplir quelque chose de semblable au
miracle du prophéte, |a preuve aura éé fournie que I'exploit de
ce dernier dépasse la capacité de I'hnomme et qu'il est surnaturel,
ce que |'auteur de cet exploit surnaturel est au-dessus du niveau
des étres humains, en raison de sa communication avec le
Régisseur des existences.

Lorsqu'un tel miracle est produit par une personne qui se
proclame prophéte, les gens ont devant eux une preuve évidente
de la vérité de sa prophétie, et doivent par conséquent |'accepter
comme prophéte et se soumettre a lui, en embrassant safoi et en
suivant ses commandements. |ls ne pourront pas invoquer le
prétexte de n‘avoir pas été informés de sa prophétie par Dieu. La
preuve ayant été ainsi fournie, il appartient a chacun de croire
ou de ne pas croire.

Il est a constater que le miracle de chaque prophéte concordait
avec les conditions des arts et des sciences de son époque. Ains
le baton du prophéte Moise (p) détruisit tout ce que les
magiciens produisaient. Cela eut pour conséquence que ces
habilités n’auraient plus aucun effet et qu'il éait humainement
impossible de contrecarrer ce miracle, étant donné que leurs arts
€t sciences ne pouvaient rien contre lui .t

Il en alla de méme pour le miracle du prophéte Isa (Jésus). I
consista a rendre la vue aux aveugles, a guérir les |épreux et a

1. Dieu le Trés Haut a dit: “Et les magiciens vinrent a Pharaon en
disant: Y aura-t-il vraiment un salaire pour nous si hous avons le
dessus? Il dit: Oui, en vérité vous serez certainement du nombre des
rapprochés. Ils dirent: O Moise, est-ce toi qui jettes, ou c'est & nous de
jeter? Jetez, dit-il. Puis lorsgu'ils eurent jeté, ils ensorcelérent les yeux
des gens, et les épouvantérent, et vinrent avec une énorme magie. Et
Nous révélames a Moise: Jette ton baton. Et voila qu'il happait ce
qu'ils avaient fabriqué. Ainsi la vérité se posa, et ce quiils faisaient fut
vain. Ains ils eurent le dessous et se firent petits. Et les magiciens
furent jetés prosternés’. Les Limbes: 113; 120.
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ressusciter le mort, car, a son époque, la science médicale était
trés populaire. Les gens ingtruits et les médecins, qui étaient
tenus en haute estime par les gens, se trouverent désarmés
devant les miracles du prophéte ‘Isa et ne purent que sincliner
devant lui.t

L'éternel miracle du Prophéte de I'islam est le Saint Coran dont
I’ éloguence €t le style incomparables constituerent un défi a une
épogue ou larhétorique était I'art dominant dans la société et ou
les orateurs éaient tenus en trés haute estime par le peuple. A
I’époque de la révdlation du Saint Coran, ceux qui se
distinguaient par leur éoquence jouissaient de la priorité sur les
autres dans la préséance. Mais |'avénement du Coran eut I'effet
de la foudre sur eux. Le Saint Livre les humilia, les éonna et
leur fit comprendre qu'ils ne pouvaient point se mesurer a lui.
Aussi, constatant leur incapacité a se hisser a son niveau, ou
méme a essayer de l'imiter, sinclinérent-ils devant lui et
obéirent-ils a ses commandements2 La preuve de leur
impuissance devant le Coran est qu'il les défia tout d'abord de
reproduire seulement dix sourates semblables aux siennes?, et
n'éant pas parvenus a relever ce premier défi, ils furent défiés

1. Et dans un autre endroit: “Et le voila messager aux enfants d'l sraél—:
En vérité, s je viens a vous c'est avec un signe de la part de votre
Seigneur. Oui, pour vous je pétris de glaise une figure d'oiseau, puis je
souffle dedans. et, par la permission de Dieu, c'est un oiseau. Et je
guéris l'aveugle-né et le lépreux, et je ressuscite les morts, par la
permission de Dieu. Et je vous apprends ce que vous mangez et ce que
vous amassez dans vos maisons. Voila bien 1a un signe, pour vous, si
vous étes croyants!” La Famille dAmram: 49.

2. “Dis: Quand méme hommes et djinns suniraient pour apporter le
semblable de ce Coran, ils n'en sauraient apporter le semblable, méme
sils se soutenaient les uns les autres’. Le VVoyage Nocturne: 88.

3. “Diront-ils: 1l a blasphémé ca?- Dis. Apportez donc, en
blasphémant, une dizaine de sourates semblables a ceci: et invoquez
qui vous pourrez, hormis Dieu, si vous étes véridiques’. HOd: 13.
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alors de reproduire une seule souratet, ce qu'ils ne purent faire
non plus. Pour notre part, ayant appris qu'ils furent incapables
dereever le défi quiil leur avait lancé et qu'ils recoururent, pour
lui résister, aux lances, au lieu de I'éloguence, nous ne pouvons
gue constater que le Coran reléve du miracle, e que
Muhammad ayant apporté ce miracle pour accompagner son
message, est pour nous le Prophéte de Dieu et son Message est
vra.

1. “Et s vous étes en doute sur ce que Nous avons fait descendre sur
Notre Esclave, venez donc avec une sourate semblable, et, si vous étes
véridiques, appelez, en dehors de Dieu, vostémoins!” LaVache: 23.



XVI-NOTRE CROYANCE CONCERNANT
L'INFAILLIBILITE DES PROPHETES!

Nous croyons que tous les prophétes, ainsi que les douze Imams
de la Famille du Prophéte Muhammad sont infaillibles, et donc
immunisés contre les péchés et les erreurs. Certaines écoles
juridiques musulmanes sopposent toutefois a cette croyance et
ne considérent pas que les Prophétes de Dieu, et encore moins
les Saints Imams, doivent étre forcément infaillibles.

L'infaillibilité des prophétes signifie leur dépouillement de tout
péché, majeur ou mineur, de toute erreur et de tout oubli. Et
bien que de tels défauts soient humainement possibles, il est
nécessaire que les élus de Dieu en soient dépourvus. Bien plus,
il est nécessaire également que les prophétes soient préservés de
la possibilités de commettre tout acte contraire a la bonne
conduite, et ne se permettent pas une quelconque vulgarité ou
|égéreté telles que, par exemple, rire a haute voix, manger dans
larue, ou selivrer atout acte contraire aladiscipline sociae.

La preuve de la nécessité de l'infaillibilité du Prophéte est que,
sil lui était possible de commettre un péché, une erreur ou un

1. Pour obtenir de plus amples détails et enlever les équivoques a ce
sujet, consulter: TanZihu I-ambiya, Sayyid Murtadhéa Ali Husayn Al-
MUsawi (mort en 436 de I'hégire), Daru I-adhwa, 2¢ éd., Beyrouth,
1989.

2. Parmi les arguments utilisés par les savants pour prouver la
nécessité de l'infaillibilité des Prophétes, on peut citer: “Oui, Je vais
faire de toi un Imam pour les gens. Et ma descendance? demanda t-il.
Mon alliance, dit Dieu, ne touche pas les prévaricateurs’. La Vache:
124. Ce verset montre clairement que Dieu |le Trés Haut ne permet pas
a quiconque pratique l'injustice de sélever ala dignité de la Prophétie
et de I'lmémat. “Par Ta puissance! dit Satan. Alors trés certainement,
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oubli, dans ce cas nous nous trouverions devant une dilemme:
soit nous devrions le suivre dans son péché ou son erreur, soit
nous ne devrions pas. Dans le premier cas, nous aurions €té
autorisés par Dieu a commettre les péchés, ou méme nous
aurions eu l'obligation de le faire, ce qui est inconcevable
logiquement et du point de vue de la religion. Dans le second
cas, la raison d'ére méme de la Prophétie aurait disparu, car
I'obligation de |'obéissance au Prophéte est toujours inhérente a
la Prophétie.!

Et s nous admettions que ses actes ou ses parol es puissent avoir
la possibilité du péché ou de l'erreur, nous devrions aors
envisager de ne pas le suivre dans tel ou tel enseignement ou
commandement, et il Sensuivrait quelaraison d'ére mémedela
Prophétie disparaitrait, et le prophéte deviendrait un homme
comme n'importe quel autre, et sa parole et sa conduite
N'auraient plus cette haute valeur absolument crédible. De
méme, il sensuivrait qu'on n'aurait pas a obéir nécessairement a
ses ordres, et qu'on n'aurait pas une confiance absolue dans ses
paroles et ses actes. Cette preuve de l'infaillibilité du prophéte
sapplique exactement a I'lmém, car celui-ci est censé étre
désigné par Dieu pour la guidance de I'humanité aprés le
Prophéte, comme nous allons le voir dans le chapitre de
['lmémat.

jelesferai errer, tous, sauf, parmi eux, Tes esclaves choisis’. Sad: 82—
83. Dans ces deux versets, Satan manifeste son incapacité de faire
errer celui que Dieu a choisi et a protégé contre le péché et la
souillure.

1. “Nous n'envoyons de messager que pour qu'on lui obéisse, par la
permission de Dieu”. Les Femmes: 64.



XV1I- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LES ATTRIBUTS DU SAINT
PROPHETE (PBSL)

Nous croyons qu'au méme titre que l'infaillibilité, le prophéte
doit jouir des meilleures et des plus perfectionnées des qualités
moraes et intellectudles, telles que le courage, le sens de la
direction avisée, Il'endurance, la vivacité d'esprit, et
I'intelligence, de sorte qu'aucun autre étre humain ne lui soit
égale dans celles-ci, autrement il n'aurait pas mérité d'avair la
responsabilité de la présidence générale de toute I'hnumanité ni le
pouvoir de diriger le monde entier.

De méme, nous croyons quil doit ére de noble naissance,
honnéte, véridique, dépouillé de vices méme avant |'avénement
de sa Prophétie, afin que les gens puissent avoir confiance en lui
et éprouver de I'estime et de I'affection pour lui, ou plutét pour
qu'il mérite cette haute position Divine.

XVIII-NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LES PROPHETES ET LEURS LIVRES

Nous croyons gqu'en général tous les Prophétes et les Messagers,
de méme quils sont infaillibles et purs, sont dans le Droit
Chemint. Nous croyons que renier leur Prophétie, lesinjurier ou
se moquer d'eux est un blasphéme, car lesrenier revient arenier
notre Prophéte qui nous aindiqué leur Prophétie et leur véracité.

Mais nous avons surtout |'obligation de croire aux Prophétes
connus par leurs noms et leurs Loais, tels gu'Adam, Noé (NGh),
Abraham (lbrdhim), David (Daw(d), Salomon (Sulayman),
Moise (M(sd), Jésus (‘Isd), et tous ceux qui sont mentionnés
dans le Coran. Quiconque renie I'un d'eux aura renié tous les
autres et aura renié surtout la Prophétie de notre Prophéte (pbdl).

De méme, il est obligatoire de croire a leurs Livres et a ce qui
leur a été révélé. Cependant, en ce qui concerne la Thora et les
Evangiles dans leur version actuelle, il a été établi quils ont &é
dénaturés et qu'ils différent de ce que Dieu a révéé, en raison
des changements, des substitutions, des ajouts et des additions
gu'ils ont subis depuis | es époques de Maise et de Jésus. Ce qu'il
en reste a été, entierement, ou pour la plus grande partie, inventé
par leurs adeptes et partisans aprés leur disparition.

1. “Dites: Nous croyons en Dieu et en ce qu'on nous a fait descendre,
et en ce qu'on fait descendre vers Abraham et 1smaél et Isaac et Jacob
et les Tribus, et en ce qui a été donné a Moise et a Jésus, et en ce qui a
€té donné aux prophetes de la part de leur Seigneur: nous ne faisons de
différence entre aucun d'eux. Et a Lui nous sommes soumis’. La
Vache: 136.



XIX- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
L’ISLAM

Nous croyons que la seule religion acceptable par Dieu est la
religion divine de I'islam!. L’idam est la Vraie Loi Divine. Il
est la derniére de toutes les rdigions, la plus parfaite d'entre
elles et la plus apte a assurer la prospérité de I'humanité et
I'ensembl e de ses intéréts dans ce monde et dansla Vie future. 11
est vaable pour toutes les époques et le restera, et il n'est
susceptible de subir aucun changement ni aucune modification.
Il renferme tous les systemes et régles individuel, sociaux et
politiques. Et éant donné que I'isam est la derniere des
|égislations divines et qu'il n'attend pas I'avenement d'une autre
légidation destinée a réformer cette humanité plongée dans
I'injustice et la corruption, un jour viendra nécessairement ou la
religion musulmane deviendra assez forte pour éendre sa
justice et ses préceptes au monde entier.

Si les dispositions de la Loi musulmane étaient totalement et
correctement appliquées sur laterre, la paix régnerait totalement
parmi les hommes, ils seraient au comble du bonheur et de la
prospérité, de la dignité, de la satisfaction e de la moralité
auxquelsils aspirent. L’ injustice disparaitrait de la surface de la
terre, I'amour et la fraternité régneraient entre tous les hommes
et il n'y aurait plus de trace de la pauvreté et de I'indigence.

Si nous constatons, aujourd’hui, que la situation de ceux qui se
disent musulmans, est honteuse et misérable, c'est parce que la
religion musulmane n'a pas éé appliquée vraiment dans sa lettre

1. “Oui, lareligion, auprées de Dieu, c'est la soumission. Ceux aqui le
Livre a été apporté ne se sont disputés, rebelles qu'ils étaient, qu'aprés
que science leur fut venue. Et quiconque mécrait aux signes de Dieu...
Dieu est prompt a prendre compte!” La Famille d'lmréan: 19.
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et son esprit depuis la premiére époque de son histoire, ce qui
eut pour conséquence une dégradation constante de |’ état de la
Communauté Musulmane pour aboutir a la situation lamentable
dans lagudle nous nous trouvons actuellement, nous qui
prétendons étre musulmans. Ce n'est nullement I'attachement a
la religion musulmane qui a causé aux musulmans ce retard
honteux. Au contraire, c'est leur rébedlion contre ses
enseignements, leur mépris de ses Lois, la pratique de I'injustice
et de |'agression tant parmi leurs rois que parmi leurs mendiants,
tant parmi leurs dignitaires que parmi leurs masses populaires
qui ont paralysé le mouvement de leur progression, détruit leur
moral, entrainé leur malheur. Et il Sen est suivi tout
naturellement que Dieu les a écrasés sous le poids de leurs
péchés, car: «C'est que Dieu, vraiment, n'‘en est pas a
changer un bienfait fait a un peuple, tant que qu'ils ne
changent pas ce qu'ils ont en eux-mémes ».! C'est |a une Loi
Divine irrévocable: « Vraiment, les criminels ne seront pas
les gagnants ».2 Et «Et ton Seigneur n'en est point a détruire
descitésalors que leurs habitantsen sont a seréformer »3, et
c'est pour cela que «Telle est la saisie de ton Seigneur quand
Il saisit les cités lorsqu'elles sont prévaricatrices. Sa saisie
est douloureuse, forte, vraiment | »

Comment peut-on donc attendre de I’'islam qu'il sorte la Umma
de l'abime dans lequel elle est descendue, alors que les
musulmans ne connaissent de leur religion et de ses nobles
enseignements que le nom ? La Foi, I'nonnéteté, la sincérité, la
fidélité, la bonne conduite, |'amour du prochain sont les
principes fondamentaux de I'idam, mais les musulmans ont
abandonné ces principes depuis bien longtemps. Plus le temps

1. Coran: Les Dépouilles: 53.
2. Coran: YOnus. 17.

3. Coran: HOd: 117.

4, HOd: 102.
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s‘écoule, plusils senfoncent dans les divisions, la partition et la
ramification, pour se transformer en une mosaique de sectes et
des courants avidement attachés aux attraits trompeurs de ce
bassmonde, se disputant pour des illusions, se traitant
réciproquement dimpies en sappuyant sur des arguments
fallacieux et a propos de questions qui ne les regardent pas.

Oubliant l'essence de la reigion, ainsg que leurs véritables
intéréts et les vrais intéréts de leur société, ces sectes et courants
religieux se sont évertués a se quereller & propos de la création
du Coran, du sens de |'avertissement et de la résurrection, de la
date de la création du paradis et de I'enfer etc., n'hésitant pas a
saccuser mutuellement d'apostasie a propos de tels différends
insolubles et sans grand intérét. Leur division a propos de tels
faux problémes n'est que le signe de leur déviation du chemin
que I'islam leur avait tracé, et de leur cheminement vers la perte
et le périssement. Avec le temps, la déviation sest accentuée
pour senfoncer dans I'ignorance et I'égarement, et ils ont fini par
soccuper de banalités, de problémes superficiels, de questions
illusoires, de guerres intestines, de disputes creuses, de
vantardises, et ce jusgu'au jour ou I'Occident, cet ennemi qui ne
cessait de guetter I'islam, a colonisé le territoire musulman pour
surprendre les musulmans plongés qu'ils étaient dans leur
sommeil profond, et les précipiter dans un abime dune
profondeur invisible et dont seul Dieu voit le bout: «Et Ton
Seigneur n'en est point a détruire a tort des cités alors que
leurs habitantsen sont a seréformer ».!

Donc, ce sont les musulmans eux-mémes qui se sont acheminés
vers |'abime en raison de leur mauvaise conduite et de leurs
mauvaises actions. Pour se sortir de leur situation désastreuse,
les musulmans doivent impérativement, aujourd’hui et demain,
repenser leur conduite et sautocritiquer pour leurs erreurs du
passé et du présent, se rééduquer et éduquer les générations

1. Coran: HOd: 117.
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futures en sen tenant aux enseignements précieux de leur
religion, afin deffacer l'injustice et la tyrannie qui sévissent
dans leurs rangs. Ils pourront ensuite remplir le monde de
justice et déquité apres quil aura éé plein dinjustice et
d'iniquité, comme le leur ont promis Dieu et Son Prophéte, et
comme cela est attendu de la part de leur religion qui est la
derniére des religions, et sans laguelle le monde ne connaitrait
ni la prospérité ni la réforme. Et il faut absolument un guidet
pour débarrasser I'islam des illusions qui se sont accrochées a
lui, et des innovations et des déviations qui se sont rattachées a
lui, et pour sauver I'humanité de la corruption générae qui la
souille, de l'injustice continue, qui I'assombrit, de I'agression
permanente qu'elle subit e du non-respect des valeurs moraes
et de la vie humaine dont dle souffre. Que Dieu héte donc sa
venue, et qu'll facilite son avénement.?

1. Enlapersonne du Mahdi attendu.

2. L'lmam Mahdi, Dieu héte son avénement, a dit: “Priez beaucoup
pour héter la délivrance, car il sagit en fait de votre délivrance”, TOsi
(mort en 460 de I'hégire), Al-Ghayba, 293, tradition 247. At-Tabras!
(mort en 560 de I'hégire), Al-1htidjadj, t. 2, p. 284. Ar-Rawandi (mort
en 573 de I'hégire), Al-khara-idju wa I-djara-ih, 3: 111, tradition 30.



XX- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LE FONDATEUR DE L’ISLAM

Nous croyons que le fondateur de la religion musulmane est
Muhammad (pbdl). Il est le Sceau et le mditre de tous les
prophétes. |l jouit d'une position de supériorité et de préséance
sur eux tous. De méme, il est le maitre de toute I'humanité sans
exception. Aucun homme vertueux ne I'égale en aucune vertu,
personne n'atteint son niveau d'honneur, aucun sage n'approche
de sa sagesse, € personne ne lui ressemble dans ses nobles
moeurs, tout comme I'a dit Dieu I'Omniscient dans le Saint
Coran: «Tu possedes le plus haut caractére»t. Cette position
distinguée et supérieure vis-avis de tous les autres étres
humains lui est impartie depuis le début de la création jusgu'au
jour du jugement dernier.

1. Dieu le Tres Haut a dit: “Et tu es, certes oui, d'un caractére
éminent”. Le Calame: 4.

XX1- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LE SAINT CORAN

Nous croyons que le Coran est révélé par Dieu a travers Son
Prophéte et quiil traite de tout ce qui est nécessaire pour la
guidance de I'numanité. Il est le miracle éternel du Prophéte,
gu'aucun esprit humain n'a jamais pu imiter, que ce soit au
niveau de I'éloguence qu'au niveau des connaissances et des
vérités quiil présente. Ce Saint Livre n‘asubi aucun changement,
aucune madification, ni aucune atération.! Le Coran que nous
lisons aujourd'hui est exactement celui qui a été révélé au Saint
Prophéte. Quiconque prétend le contraire ou autre chose a ce
propos, est pécheur, sophiste ou dans I'erreur, et dans tous les
cas se trompe pleinement, car comme le dit le Coran:

« A qui le Faux ne parvient ni de devant lui ni de derriere lui »?

L'une des innombrables preuves de son inimitabilité et de son
caractére miraculeux est le fait que ni le temps, ni les progrés
scientifiques et artistiques n'entament rien de sa fraicheur, son
actualité, ses objectifs et ses idées, ni ne font apparaitre une
erreur par rapport a une théorie scientifique établie, et ce
contrairement aux écrits des savants et des grands philosophes
dont une partie au moins savéere banae, grossiére ou erronée a
mesure que la recherche scientifique et |es théories scientifiques
progressent. Cela vaut méme pour |es plus grands savants grecs,
tels que Socrate, Platon et Aristote, dont les successeurs n'ont
pas manqué de souligner les erreurs qu'ils avaient commises,

1. C'est parce que Dieu Lui-méme a garanti d'en prendre soin: “Oui,
c'est Nous qui avons fait descendre le Rappel. Certes oui, et c'est Nous
qui en sommes gardiens’. Al-Hidjr: 9.

2. LesDétalllés: 42.
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tout en les reconnaissant comme étant les péres de la science et
tout en admettant leur supérioritéintellectuele.

Nous croyons aussi a l'obligation de respecter et de vénérer le
Saint Coran alafois en actes et en paroles. 1l est formellement
interdit d' en souiller ne flt-ce qu’ un seul mot ou une seule lettre
en connaissance de cause. De méme qu'il est formellement
interdit a une personne qui n'est pas en état de pureté de le
toucher: «Que seuls les purifiés touchent »t, peu importe que
son manque de pureté soit di a un incident majeur telle que la
pollution séminale, les régles, les lochies, etc., ou a un incident
mineur tel que le sommeil, a moins qu'on at accompli
I"ablution compléte ou partielle conformément a ce qui est dit
dans les traité de jurisprudence. Il est également interdit de
brdler le Saint Coran et de le profaner de n'importe quelle facon
considérée par les gens en généra comme une profanation ou
comme une forme de mépris, par exemple, le jeter, le sdlir, le
piétiner, le mettre dans un endroit inconvenant. Si quelqu'un
venait & l'avilir ou a le profaner délibérément, d'une fagon ou
d'une autre, il serait considéré comme un incroyant ou au
nombre de ceux qui ne croient pas au caractére sacré du Saint
Coran, et mériterait d'étre traité en hérétique et en mécréant.

1. Coran: L'Echéant: 79.



XXI1- NOTRE METHODE DE DEMONTRER
LA VERACITE DE L’ISLAM ET DES
RELIGIONS PRECEDENTES

Si quelgu'un nous demande de prouver la véracité de lareligion
musulmane, nous pouvons en donner comme preuve son éternel
miracle, le Saint Coran, e son inimitabilité dga établie.
Exactement comme nous le ferions pour nous en convaincre,
lorsgu'un début de doute et dinterrogation nous traverserait
nous-mémes, ce qui arrive forcément a tout homme libre dans
sa pensée, quand il se trouve dans la phase de formation de sa
Foi ou de son affermissement.

Quant aux précédentes religions divines, nous ne pouvons pas,
avant de croire ala véracité du Saint Coran ou si hous ignorions
la religion musulmane, nous convaincre de leur véracité, ni en
convaincre un sceptique, puisque ces religions n'ont pas laissé
un miracle vivant, tel que notre Saint Livre, et que les exploits
extraordinaires et les miracles des précédents prophétes, tels
gu'ils sont rapportés par leurs adeptes, font |'objet de doutes et
sont contestés d'une fagon ou d'une autre. En outre, il n'y a pas
dans des livres disponibles actuellement et attribués aux
prophétes en question, tels que la Torah et I'Evangile, quelque
chose qui puisse sembler en ellee-meme un miracle éternel, et
nous servir par conséquent d'argument absolu et de preuve
convaincante avant que I'idam témoigne de leur véracité.

Toutefois, s nous, musulmans, nous admettons la Prophétie des
fondateurs des précédentes religions et que nous 'y croyons, c'est
seulement parce que, une fois que nous avons cru a la véracité
de la Rdigion Musulmane, nous avons |'obligation de croire a
tout ce qu'elle nous rapporte et a tout ce qu'elle a confirmé. Or,
parmi ce qu'elle nous rapporté et confirmé, figure la Prophétie
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d'un ensemble de Prophétes, comme nous |'avons mentionné
précédemment.

C'est pourquoi le musulman est dispensé de rechercher et de
vérifier l'authenticité de la religion chrétienne et des religions
qui l'ont précédée, ayant déja épouse I'isam, car croire a
I'idam, c'est croire aux autres religions qu'il a admises et aux
précédents messagers et prophétes, et le musulman ne doit pas
faire de recherches sur |'authenticité desdites religions ni sur la
véracité des miracles de leurs Prophétes puisque, en tant que
musulman, il est censéy croire, ayant dgacru al’islam, et cela
est suffisant.

Certes, s quelqu'un se met a vérifier la véracité de la religion
musulmane sans parvenir a un résultat positif, il devrait
logiquement- et selon I'exigence de la nécessité de la recherche
et du savoir- rechercher la véracité de lareligion chrétienne, car
elle est laderniére des religions avant I'islam. Si ces recherches
n'aboutissent pas non plus & une conclusion positive certaine, il
doit alors passer a I'examen de la derniére religion avant le
christianisme, c'est-a-dire lardigion juive. |l doit procéder ains
a l'examen des différentes religions, sdlon un ordre
chronologique décroissant, jusqu'a ce quiil parvienne a une
certitude sur la véracité de I'une d'dles ou, a défaut, au refus de
toutes, ensemble. Par contre, pour les adeptes du judaisme et du
christianisme, leur croyance en leurs religions respectives ne les
dispense pas de vérifier I'authenticité des autres religions. Aing,
le juif ne doit pas se contenter de croire a la véracité de sa
religion sans se donner la peine d'examiner la véracité du
christianisme et de I'islam. Il doit procéder a des recherches et
juger d'apres laraison. |l en vade méme pour le chrétien, lequel
n'a pas a sen tenir a sa croyance en Jésus (P), et il doit éudier
I'islam et vérifier son authenticité. |l n‘aura pas d'excuse s'il se
satisfait de sa religion sans recherche ni examen des religions
suivantes. Car ni le judaisme, ni le christianisme, ne nient
I'existence d'une religion postérieure a €elles et abrogeant leurs
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Lois. Ni Moise, ni Jésus (P) n'avaient dit quiil n'y aurait pas de
prophéte apres eux.

Comment, dés lors, serait-il possible que les juifs et les
chrétiens puissent se cantonner dans leur religion et sy fier
totalement avant d'avoir examingé la véracité de lareligion qui a
suivi la leur, cest-a-dire le christianisme pour les Juifs, et
I'idam pour les chrétiens et les Juifs ? La raison naturelle veut
guils procedent a I'examen de la véracité de cette doctrine
postérieure: s savéracité est éablie, ils doivent abandonner leur
religion pour I'épouser, dans le cas contraire seulement, ils
pourraient en toute logique conserver leur religion avec une
conscience tranquille.

Alors que le musulman, comme nous I'avons dit, sil adéacru
en I'isdam, n'a pas a examiner les religions qui ont précédé la
sienne, ni celles qui préendent lui succéder. Car pour les
précédentes, étant censé y croire, pourquoi devrait-il rechercher
la preuve de leur véracité ? L'idam lui ayant indiqué qu'elles
sont abrogées par la Loi idamique, le musulman ne doit se
conformer ni aleurs Livres ni aleurs Lois. Quant aux prétendus
religions postérieurest, pourquoi le musulman se fatiguerait-il a
chercher la preuve de leur véracité, alors que son Prophéte, le
véridique, I'honnéte, qui sait ce qu'il dit, comme l'affirme le
Saint Coran: « Et il ne parle non plusd'impulsion: cen'est la
que Révélation révélée »? a afirmé& « |l n'y aura pas de
Prophéte aprés moi ».3

1. Le Saint Coran a affirmé clairement que le cycle de la Prophétie a
été clos par Muhammad (pbsl): “Muhammad n'est pére d'aucun des
votres, mais messager de Dieu, et sceau des prophétes. Et Dieu
demeure Savant de tout”. Les Coalisés:. 40.

2. L'Etoile: 3- 4.

3. Le Prophéte (pbdl): “Ho, les gens! |l n'y aura pas de prophéte aprés
moi ni de tradition aprés ma Tradition. Quiconque y prétendra verra sa
prétention ainsi que son hérésie le conduire en enfer. Quiconque y
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prétendra (aprés moi) tuez-le avec ses disciples, car ils sont destinés a
I'enfer...» Cheikh Mufid (mort en 413 de I'hégire), Al-amali, 53. Al-
Hurru I-'AmilT (mort en 1104 de I'hégire), Wasa-ilu sh-shi'a, 28: 337,
tradition 34900; tradition n 3, ch. traitant du "verdict a rendre contre
quiconque a insulté le Prophéte (pbsl) a prétendu indiment a la
Prophétie. “Il y a, dans ma communauté, vingt-sept grands menteurs et
imposteurs dont quatre d'entre eux sont des femmes. Certes, je suis le
Sceau des Prophetes, il n'y aura pas de prophéte aprés moi”. Ahmad
(mort en 241 de I'hégire), Musnad, 5: 396. Al-Haythami (mort en 807
de I'hégire), Madjama'u z-zawéa-id, 7: 332, ch. traitant "des
imposteurs’

“Les enfants d'lsraél divaguaient au sujet des prophétes a qui avaient
succédé d’ autres aprés leur mort. Sagissant de mon cas, il n'y aura pas
de prophéte aprés moi...», cette tradition est rapportée par Bukhart
(mort en 257 de I'hégire) dans son "Sahih", t. 4, p. 144; Al-Bayhagi
(mort en 458 de I'hégire), Sunanu I-kubra, t. 8, p. 144; Mudlim (mort
en 261 de I'hégire), dans son "Sahih", t. 6, p. 17.

De méme s'adressant au Commandeur des Croyants, Ali ibn Abi Talib
(p), le Prophéte (pbd) mit Il'accent sur la tradition fréquente de
"Manzilah" dans laquelleil dit: “Tu es par rapport amoi ce que Aaron
était par rapport & Moise, sauf quil n'y aura pas de prophéte aprés
moi”. Cette tradition est rapportée par Al-Bargi (mort en 274 ou 280
de I'négire) dans Al-mahasin, t. 1, p. 259, ch. de "safwah", section de
"al-infirdd", tradition n 99; Ath-Thagafiyyu I-KGff (mort en 283 de
I'hégire), Al-ghérét, t. 1, p. 62; Al-Kulayni (mort en 329 de I'hégire),
Al-Kafi, t. 8, p. 107; Sadlq (mort en 381 de I'hégire), Ma'ani 1-akhbér,
p. 74-79, ch. traitant les propos adressés a Ali (p) par le Prophéte
(pbdl): “Tu es par rapport & moi ce que Aaron était par rapport a
Moise, sauf qu'il n'y aura pas de prophéte aprés moi”, tradition n 1 et
2; Tast (mort en 465 de I'hégire), Al-AmalT, 171, 253, 307, 342, 548,
555, 558, 566, 598 et 599; Ab( Daw(d At-Tayalisi (mort en 204 de
I'hégire), Musnad, 29; '‘Abdu r-Razég (mort en 211 de I'hégire) dans sa
compilation, t. 11, p. 226, tradition n 20390; Ahmad (mort en 241 de
I'hégire), Musnad, t. 1, p. 184, t. 3, p. 32; Muslim (mort en 261 de
I'hégire), Sahih, t. 7, p. 120; Ibnu Méadjah (mort en 273 de I'hégire),
Sunan, t. 1, p. 45, tradition n 121; Tirmizi (mort en 279 de I'hégire),
Sunan, t. 5, p. 304, tradition n 3814; An-Nas&i (mort en 303 de
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Certes, avec le recul et I'doignement de I'époque du fondateur
du message de I'islam, des écoles juridiques et des courants se
sont constitués et ramifiés pour offrir aux musulmans des voies
différentes et variées. Le musulman doit aors suivre la voie
gu'il estime en mesure de le conduire a connaitre les préceptes
del’islam, tels qu'ils ont été révélés au fondateur du message, le
Prophéte Muhammad (pbsl), car le musulman a l'obligation de
se conformer atoutes les dispositions de la Loai, tels qu'dlles ont
€té révélées. Mais comment peut-il connaitre leur version
originale exacte, aors que les musulmans sont divergents et que
les écoles juridiques sont divisées a ce propos, puisque ni leur
priere n'est exactement la méme, ni leurs actes cultuels ne sont
homogeénes, ni leurs fagcons d'appliquer les statuts sociaux ne
sont identiques? Que doit-il faire alors, face a ces divergences ?
De quelle fagon doit-il prier ? Quelle opinion doit-il suivre dans
ses actes cultuels et ses rapports sociaux, tels que le mariage, le
divorce, I'héritage, la vente, I'achat, |'application des peines, le
rachat, etc...?

En outre, il n'apas le droit de se contenter dimiter lavoie suivie
par ses parents, ni de sefier ace qui est adopté par sa famille et
ses amis dans ce domaine. Il doit, au contraire, étre convaincu
dans son for intérieur et devant Dieu I'Omniscient de larectitude
des enseignements qu'il suit car, dans ce domaine, il ne saurait
étre question d'agir ni par courtoisie, ni par dissimulation, ni
avec partiaité, ni avec esprit de corps. Il faut quiil sassure qu'il
suit la meilleure voie qu'il croit a méme de I'acquitter vis-a-vis
de Dieu des obligations qu'll lui a imposées, et de le mettre a
I'abri de toute punition et de tout reproche de la part du
Seigneur. Une fois certain que la voie choisie est celle que Dieu
veut qu'il suive, il ne doit craindre rien ni personne pour son

I'hégire), As-Sunanu I-kubr, t. 5, p. 44, 45, 108, 120, 121, 123, 124,
125, 144, 240, tradition n 8138, 8141, 8143, 8399, 8429, 8433, 8435,
8438, 8441, 8442, 8444, 8446, 8447, 8511 et 8780; Al-Bayhaqi (mort
en 458 de I'hégire), Sunan, t. 9, p. 40.
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choix. Dieu le Tout-Puissant a dit: «L.'"homme pense-t-il qu'on
lelaissera pour rien?»!, et «I"homme, plutét, est clairvoyance
pour lui-méme»2. «Ceci est un rappe. Que qui veut prenne
donc chemin vers son Seigheur ».3

Ains, le musulman doit se demander, par exemple, tout d'abord
s lavoie quiil faut suivre est celle des Ahl-ul-Bayt ou une autre
voie. Et sil choisit la voie des Ahl-ul-Bayt, il doit ensuite se
demander laquelle des écoles suivant cette voie, celle des chiites
duodécimains ou l'une des autres, congtitue le chemin le plus
juste. Et Sil choisit la voie du sunnisme, il doit se demander
laquelle des quatre écoles sunnites, et des autres écoles classées
dans cette voie, il vaut mieux suivre ?

De telles interrogations naissent dans I'esprit de tout homme qui
possede une pensée rationnelle et libre, et qui est déterminé a
atteindre le droit chemin sans confusion. Partant de 13, nous
procéderons dans le chapitre suivant a |'éude de I'lmémat, I'un
des fondements de I’islam, selon I'école chiite imamite.

1. Coran: La Résurrection: 36.
2. Coran: La Résurrection: 14.
3. Coran: Dans les Draps: 19; L'Homme: 29.
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L'IMAMAT
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Notre croyance concernant:
L'l mamat
L'infaillibilité de'lmam
Lesattributs et le savoir de 'l mam
L'obéissance aux | mams
L'amour di aux gens de la Demeure (p)
L'Imamat s acquiert par stipulation
Le nombre des | mams
Al-Mahdi (p)
Le Retour posthume
La Dissmulation



XXI11- NOTRE CROYANCE
CONCERNANT L'IMAMAT

Nous croyons que |'lmémat est I'un des fondements de I'islam et
gue le musulman ne saurait compléter sa foi sans croire en ce
fondement. A ce sujet, il n'est pas permis qu'un musulman se
contente de suivre ses ancétres, ses proches parents ou ses
éducateurs, méme sils jouissent d'une haute position de
notoriété et dhonorabilité, car il est obligatoire pour le
musulman d'établir sa croyance en I'lmamat par des arguments
et le raisonnement, exactement commeil le fait pour |’ unicité de
Dieu et la Prophétie.

Toutefois, croire que tout musulman ayant atteint 'age de la
majorité légale a le devoir de sacquitter de ses obligations
religieuses conduit nécessairement a croire, d'une maniére ou
d’une autre, al'lmamat, en ce sens que s celui-ci ne représente
pas pour lui un fondement! de lareligion a propos duquel il n'a
pas le droit d'imiter une autre personne, du moins doit-il croire
en I'lmamat sous son autre aspect ou pour une autre raison, a
savoir que le bon sens lui impose le devoir de sacquitter de ses
obligations religieuses correctement, c'est-a-dire de la maniéere
dont Dieu nous a demandé de les exécuter. Or, éant donné que
nous n‘avons pas de certitude absolue quant au mode exact et
originel de I'exécution de beaucoup d'entre elles, comme nous
I'avons expliqué a la fin du chapitre précédent, nous devons
nécessairement suivre, par acquit de conscience, quelgu'un qui
assume la responsabilité de leur exactitude, en I'occurrence,
I'lmam infaillible selon I'école Imamite, ou un autre, selon les
autres écoles.

1. Asl en arabe.
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De méme, nous croyons que I'lmémat est, a I'instar de la
Prophétie, une gréce accordée par Dieu. Par conséquent, il y a
nécessairement, a toute époque, une personne (Imam) qui
succéde au Prophéte dans les fonctions de guider et d'orienter
les gens vers la bonne voie et 1a prospérité de la vie présente et
dans I'au-dela. Nous croyons aussi que |'lmam exerce sur les
gens la méme autorité générale que le Prophéte, et quil a la
charge de diriger leurs affaires, dinstaurer la justice et
d'diminer l'injustice, |'oppression et la corruption qui séviraient
dans les rangs des musulmans. C'est la raison pour laguelle
I'Imémat est considéré comme étant le prolongement et la
continuation de la Prophétie, et la preuve de la nécessité de
I'envoi de messagers et de prophétes est la méme preuve de la
nécessité de la désignation d'un Imam pour succéder au
Prophéte.

C’est pourquoi nous disons que I'lmam ne peut étre désigné que
par un décret de Dieu communiqué par le Prophéte ou par
I''mam précédent. L'lmamat ne peut étre le résultat d'une
élection ou d'un choix fait par les gens, et ceux-ci ne peuvent
pas nommer un Imam quand ils le désirent, et le destituer pour
rester sans Imam quand ils le désirent car, comme l'a dit le
Prophéte (pbdl): « Quicongque meurt sans connaitre |I'lmam de
son temps meurt en paien».t

1. Comportant quel ques variantes, cette tradition a été rapportée aussi
bien dans les sources chiites que sunnites par: Al-Bardgi (mort en 274
ou 280 de I'hégire) dans Al-Mahasin, Daru |-kutubi I-islamiyya, t. 1, p.
92, 154, 155; As-Saffar (mort en 290 de I'hégire), Basa-iru d-
Daradjati I-kubrd, p. 279, 529, 530; Al-Humayri |-Baghdadi (mort en
300 de I'hégire), Qurba l-asnad, 351; Al-Kulayni (mort en 329 de
I'hégire), Al-Kafi, t. 1, p. 377, 378, 397, t. 2, p. 20, 21, t. 8, p. 146; Ibnu
Babaweh Al-QOmi (mort en 329 de I'hégire), Al-Imamatu wa t-
tabgiratu min al-hayrah, 152; An-Nu'mani (mort en 381 de I'hégire),
Al-Ghayba, 127, 130, 134, 135; Sadlq (mort en 381 de I'négire),
'Uylnu Akhbéri r-Ridh4, t. 1, p. 130; Abl Dawad At-Tayélisi (mort en
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Par conséguent, il n'est pas possible qu'une époque de I'histoire
demeure sans Imam a qui les gens ont |'obligation d'obér et ce,
peu importe qu'ils |'acceptent ou le refusent, qu'ils le soutiennent
ou non, guils lui obéissent ou non, qu'il soit physiquement
présent ou en occultation, car de méme qu'il est admis que le
Saint Prophéte Muhammad (pbsl) était demeuré hors de la vue
des gens dans la grotte de Thawr ou dans le défilé de AbQ Télib,
de méme il est admissible que I'lmam disparaisse de la vue des
genst peu importe, rationnellement, que son occultation soit
longue ou bréeve.

204 de I'hégire), Musnad, 249; Ahmad (mort en 241 de I'hégire),
Musnad, t. 4, p. 96; Abl Yala I-M0suli (mort en 308 de I'hégire),
Musnad, t. 13, p. 366, tradition 7375; At-Tabréni (mort en 360 de
I'hégire), Al-Mu'djamu I-kabir, 19: 388; Ibnu Abi I-Hadid Al-Mu'tazali
(mort en 656 de I'hégire), Sharhu nahdji I-balagha, 9: 155, 13: 242;
Al-Haythami (mort en 807 de I'hégire), Madjma'u z-zawé-id, 5: 225,
ch. parlant de "luzimu I-djama'ti wa n-nahyu ‘ani |-khurOdju 'ani |-
ummati wa gitélihim"; Al-Muttagiyyu [-Hindi (mort en 974 de
I'hégire), Kanzu I-'ummal, 1: 103, 208, tradition 464 et 1038, 1. 65,
tradition 14863; Al-Qand(zi Al-Hanafi (mort en 1294 de I'hégire),
Yanabi'u I-mawaddah, 3: 372, ch. 91, tradition 3.

1. On arapporté du commandeur des Croyants, Ali ibn Abl Talib (p),
les paroles suivantes: “La terre ne demeure jamais vide d'un vigile
manifeste ou caché qui, répondant pour Dieu, maintient Ses arguments
et Ses preuves’. Muhammad 'Abduh, Sharhu nahdiji I-balagha, 4: 37,
ch. consacré a la sélection des maximes de I'lmam Ali (p) ainsi que de
son entretien avec Kumayl ibn Ziyad An-Nakh'T n 147; Sadlq (mort en
381 de I'hégire), Kamalu d-din wa tamamu n-ni'mah, 294; Al-Harrani
(mort au 7é siecle de I'hégire), Tuhafu I-'uqdl, 170; Ash-Sharifu I-
Murtadh& (mort en 406 de I'hégire), Khasé-isu I-a-immah, 106; Ath-
Thagafiyyu I-K0fT ( mort en 283 de I'hégire), Al-Gharét, 1: 153; Al-
KOfT (11 était encore en vie en I'an 300 de I'hégire), Managibu Amiri |-
mu'munin (p), 2. 96; Al-Khasibi (mort en 334 de I'hégire), Al-
Hidayatu I-kubrd, 362; lbnu Saldmah (mort en 454 de I'hégire),
Dastiru ma'alimi |-hukmi wa ma'thGri makarimi sh-shaym, 84; Al-
Halwani (mort en mort au 5€ siecle de I'hégire), Nuz-hatu n-nazhiri wa
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Dieu Tout-Puissant a dit dans le Saint Coran: «A chaque peuple
un Guide »! et «ll n'y a pas de communauté ou un avertisseur
n'ait passé ».2

tambihi 1-khasir, 57; Ibnu 'Asakir (mort en 571 de I'hégire), Tarikhu
madinati dimashq, 14: 18, 5: 253— 254; Al-Qandizi Al-Hanafi (mort
en 1294 de I'hégire), Yanabi'u I-mawaddah, 1: 89, tradition 34, etc. Par
ailleurs, Ibnu Hadjar 'Asgalani (mort en 852 de I'hégire) a affirmé que
ce cette tradition figure parmi les propos authentiques, Fat-hu |-Bérf,
6: 359.

1. Le Tonnerre: 7.

2. Le Créateur (Fatir): 24.



XXIV-— NOTRE CROYANCE
CONCERNANT L'INFAILLIBILITE
DE L'IMAM

Nous croyons que I''mém doit étre, tout comme le Prophéte,
immunisé contre tous les vices et turpitudes, manifestes ou
cachés, depuis I'enfance jusqu'a la mort. |l doit é&re auss
dépouillé de toute impureté, incapable de commettre une erreur
ou de faire I'objet de perte de mémoire, car les Imams, al'instar
des prophétes, sont les protecteurs et les défenseurs de la Foi, et
l'argument qui nous conduit a croire a l'infaillibilité des
Prophétes doit nous conduire également a croire a l'infaillibilité
des Imams.

Il n'est pasimpossible a Dieu de réunir le monde en unt

1. Vers composés par Abl Nu-as, consulter: Mukhtagaru I-ma'ani, p.
306, At-Taftazani (mort en 792 de I'hégire).

XXV- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LES QUALITES ET LE SAVOIR
DE L'IMAM

Nous croyons que I'lmam, tout comme le Prophéte, est
supérieur atout le monde en matiére de qualités morales, telles
gue le courage, la générosité, la piété, la véracité, lajustice, la
prudence, la sagesse et la bonne mordité. L'argument qui
appuie cette affirmation est le méme que nous avons invoqué
pour justifier la nécessité de possession de telles qualités par les
prophétes.

L'Ilmém tire son savoir, sa Sagesse et |les commandements divins
du Saint Prophéte ou du précédent Imém lequel les tire lui-
méme du Prophéte. L'Imédm comprend chague vérité par une
inspiration divine et grace a une force intérieure dont Dieu I'a
doté. Chaque fois qu'il se penche sur quelque chose pour en
connaitre la vérité, il y parvient sans risque de se tromper, et
sans avoir besoin de preuves rationnelles ni d'explications
d'instructeurs, € ce hien que son Savoir soit susceptible de
sélargir et de sapprofondir. La preuve en est cette "Priere de
demande" du Prophéte: «O mon Seigneur, faissmoi croitre en
science ».1

Il est & noter que les recherches psychologiques ont démontré
gue durant une ou plusieurs heures dans sa vie, tout homme est
capable d'apprendre certaines choses par intuition, laguelle
constitue une partie de I’ inspiration, et ce gréce a une force que
Dieu a déposée en lui. Toutefois, cette force varie en puissance
et en faiblesse d'un individu a l'autre. Dans pareil moment,
I'esprit humain vole vers une connaissance qu'il acquiert sans

1. Taha 114.
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avoir besoin de réfléchir ni d'ordonner les prémisses de maniére
a ariver a une conclusion probante ni de recevoir un
enseignement quelconque; I'homme constate lui-méme cette
réalité dans plusieurs circonstances de sa vie. Ceci étant, il lui
est donc possible, gréce a sa force intuitionnelle, d'atteindre les
plus hauts voire les plus parfaits degrés de cette force, c'est ce
gu'ont affirmé les philosophes du passé et de I'époque présente.

C'est la raison pour laquelle nous disons, ce qui est possible en
so0i, que la force intuitive chez I'lmam, appelée la force
spirituelle, atteint son haut de perfection. Grace a la pureté de
son ame, I'lmam a la capacité de recevoir des informations sur
des choses chague fois qu'il le voudra, de quelque fagon que ce
soit et sans aucune interruption ni préambules ni aide d'aucun
instructeur. Ces informations se révélent dans son &me de la
méme fagon que les images se révélent clairement dans un
miroir bien poli. Cette réalité qui devient évidente lorsqu'on
étudie la biographie des Saints Imams tout comme I'éude de la
biographie du Saint Prophéte permet de se rendre compte de la
supériorité de son savoir et de sa perfection spirituelle.

L'histoire projette une ample lumiére sur le fait que les Saints
Imams n'ont recu aucune instruction de personne et qu'ils n‘'ont
rien appris d'aucun instituteur ni d'aucun éducateur. Depuis leur
plus tendre enfance jusqu'a leur maturité, ils n'ont appris la
lecture et I'écriture de personne. L'histoire ne nous dit point
guiils fussent dlés al'école ou qu'ils eussent eu des professeurs
a aucun moment de leur vie.l Malgré cette absence de processus

1. 1l est notablement connu que les Imams issus des gens de la
Demeure Prophétique, paix sur eux, ont avalé le savoir. C'est ce
gque Yazid, qui fut tyran durant son regne, reconnut
personnellement (que Dieu le maudisse) aprés avoir assassiné le
petit-fils de I'envoyé de Dieu, priére et paix sur lui et les siens,
I'l'mam Husayn, paix sur lui, quand I'lmam Zaynu I-'Abidin (p)—
gue I'on avait fait captif lors de latragédie de Karbala et transféré a
Damas— lui demanda de monter sur la chair en disant: "Ho, Y azid!
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norma de |'apprentissage, nous savons gque personne n'a pu
atteindre leur haut niveau de connaissance et dérudition.
Lorsqu'on leur posait nimporte quelle question, ils répondai ent
promptement. Ils n‘ont jamais eu a prononcer la phrase: "Je ne
sais pas'l, ni a demander a quelqu'un qui leur posait une

Permet-moi de monter sur cette chair pour dire quelques mots qui
attireront I'agrément de Dieu et la récompense a |'assistance”.
Yazid ayant refusé d'accéder a sa demande, les gens insistérent
auprés de lui en disant: "Ho commandeur des croyants, laisse-le
monter sur la chair pour que nous écoutions quelques mots de lui!
S'il monte sur la chair, dit Yazid, il n'en descendra qu'aprés m'avoir
ridiculisé et ridiculisé la famille dAbd Sufyan. Ho commandeur
des croyants, lui répondirent les gens, comment pourra t-il y
parvenir? Il dit: Il fait partie des gens de la Demeure Prophétique
qui ont abreuvé pleinement la connaissance...Toutefois, les gens
insisterent si bien qu'il finit par céder et autorisa I'lmam a monter
sur la chair. Ce dernier rendit gréace a Dieu et Le loua, puis
prononca un discours qui fit couler les larmes aux yeux et
émouvoir les cceurs. Ce récit a été rapporté par Madjlisi (mort en
1111 de I'hégire) dans "Biharu |-anwar", 45: 138; Muhsinu I-Amin
(mort en 1371 de I'hégire), Lawd'idju l-ashdjanni fi magtali I-
Husayn (p), 233. Il y a en outre, d'autres narrateurs qui ont
rapporté presque la méme chose tels que: A'tham Al-Kaff (mort en
314 de I'négire) dans "Al-Futdh", 5: 132— 133 et Al-Khawérazmi
(mort en 568 de I'hégire) dans "Magtalu I-Husayn (p), 2: 69— 71.

1. On a rapporté de I'lmam Djafar Sadiqg, paix sur lui, les propos
suivants: «Dieu n'établit pas sur la terre un Argument qui puisse dire
"je ne sais pas' lorsgu’on lui pose une question”. Cette tradition est
rapportée par: Al-Kulayni (mort en 329 de I'hégire) dans "Al-Kafi", 1:
227, dans le chapitre affirmant que les Imams, paix sur eux, sont en
possession de tous les livres révélés par Dieu, tradition 1; Ibnu
Bébaweh Al-QOmi (mort en 329 de I'hégire), Al-Imamatu wa t-
tabsiratu min al-hayrah, 139, tradition 159; Sadlq (mort en 381 de
I'hégire), At-Tawhid, 275, tradition 1; chapitre traitant de la réponse
donnée a ceux qui prétendent que Dieu est I'une des trois personnes de
la trinité; Al-Hurru I-'AmilT (mort en 1104 de I'hégire), Al-Fusllu |-
muhimmatu fi ugdli I-a-immah, 1: 490, ch. 7, tradition 19/69. On a
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question, d'attendre jusqu'a ce qu'ils en trouvent la réponse dans
deslivresou aprésun déla deréflexion.

Hormis les Prophétes et les Imams, on ne peut citer personne
dans I'histoire parmi les gens ingruits qui, sans avoir fait
d'éudes ni regu d'éducation auprés d'un autre savant, n'ait aucun
doute ou aucune difficulté a propos d'un probléme ou une
guestion qui lui est soumis, car ains est faite la nature humaine
depuis toujours.

encore rapporté de I'l'mam Djafar S&diq, paix sur lui, les propos
suivants: "Laterre ne subsiste que gréce a la présence d'un Savant qui
conndit le licite et I'illicite et dont les gens ont besoin, tandis que lui
n'a besoin de personne’. Cette tradition est rapportée par: Al-Bargi
(mort en 274 de I'hégire) dans Al-mahéasin, édition publiée par
I'Assemblée Mondiale Ahlu I-Bayt (p), 1. 366/794, tradition 196, ch.
"Masd'ibu zh-zhulm, section "La takhlu I-ardhu min 'alim"; As-Saffar
(mort en 290 de I'hégire), Basa-iru d-Daradjati I-kubra, 157, tradition
4, ch. consacré a "Ma 'inda I-a-immah min kutubi I-awwalin". Une
autre tradition proche de celle-ci se trouve dans la page 347, tradition
4, ch. affirmant que les Imams (p) ont hérité le savair de I'envoyé de
Dieu (pbdl); p. 505, tradition 8, ch. affirmant que la terre n'est jamais
vide de I'Argument qui est I'ensemble des Imams. Sadlq (mort en 381
de I'hégire), Kamalu d-din wa tamému n-ni'mah, p. 223, tradition 15,
ch. affirmant la discontinuité de la succession depuis Adam (p) en ce
sens que laterre nereste jamais vide de I'Argument de Dieu...

XXVI- NOTRE CROYANCE
CONCERNANT L'OBEISSANCE DUE
AUX IMAMS

Nous croyons que les Imams sont les "Gens d'autorité€'! a qui
Dieu a ordonné d'obéir. Ce sont eux qui sont les témoins de ce

1. Commentant le 59éme verset du chapitre "Les Femmes' (Ho, les
croyants! Obéissez a Dieu, et obéissez au messager et a ceux
d'entre vous qui détiennent le commandement), I'lmam Muhammad
Béagir (p) dit: "Les Imams seront de la lignée de F&ima et Ali (p)
jusgu'a la fin des temps'. Cette tradition a été rapportée par Ibnu
Babaweh Al-QOmi (mort en 329 de I'hégire), Al-Imamatu wa t-
tabsiratu min al-hayrah, p. 133, tradition 145; Al-Kulayni (mort en
329 de I'hégire), Al-Kafi, t. 1, p. 276, tradition 1, ch. affirmant que
I''mam connalt celui qui lui succédera; Sadlq (mort en 381 de
I'hégire), 'Uylnu Akhbari r-Ridha, t. 1, p. 139, ch. consacré au texte
traitant de l'islam et des lois de la religion que I''mam Ridha (p)
adressa a Mamdn, tradition 14. Lorsque Abl Bagsira l'interrogea au
sujet de ce verset, I'lmam Sadiq (p) répondit: "Il fut révélé & propos de
Ali ibn Abi Talib, Hasan et Husayn (p)". AbQ Basira lui dit: "Les gens
demandent pourquoi aorsle nom de Ali et des gens de sa demeure (p)
n'est pas mentionné dans le Livre de Dieu?' "Disleur, lui répondit
I''mam, la priére sur I'envoyé de Dieu (pbdl) fut rendue obligatoire
sans que Dieu ne mentionne leurs noms, ce fut plutét |'envoyé de Dieu
(pbdl) lui-méme qui se chargea de I'expliquer aux gens. L'obligation de
payer le zakat lui fut révélée sans préciser que l'on doit payer un
dirham quand on en atotalisé quarante”. Cette tradition a été rapportée
par Al-Kulayni (mort en 329 de I'hégire), Al-Kafi, t. 1, p. 286, ch.
consacré a la stipulation faite par Dieu et par Son envoyé (pbsl) au
sujet des Imams (p) qui viendront I'un aprés l'autre, tradition 1.
Commentant le 83eme verset de la sourate "Les Femmes' (Siils la
reportaient sur le messager de Dieu et sur ceux parmi eux qui
détiennent le commandement, comprendraient ceux d'entre eux
qui sont capables de raisonner), I''mam Bégir (p) dit: "Ce sont les
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gue font les gens. lls sont les portes, la cause et les guides
menant vers Dieu. Ils sont le Trésor de la connaissance divine,
les Interprétes de la Révédation Divine, les piliers du
monothé sme et |es réceptacles du Savoir Divin.

D’ aprés la Tradition du Saint Prophéte, les Imams sont la source
de paix et de tranquillité pour I'hnumanité et les protecteurs des
gens contre l'influence de Satan.! Leur position parmi les

Imams issus des gens de la Demeure de I'envoya de Dieu (pbdl)
auxquels Dieu a donné la capacité de disséquer le savoir et a rendu
obligatoire leur obéissance en disant: " Obéissez a Dieu, et obéissez
au messager et a ceux d'entre vous qui détiennent le
commandement” . Cette tradition a été rapportée par Al-Qéadhi n-
Nu'mani Al-Maghribi (mort en 363 de I'hégire), Da'aimu I-isam, 1:
24. De nombreuses autres traditions allant dans le méme sens ont été
rapportées dans les sources islamiques que le lecteur pourra trouver
[ui-méme en cherchant.

1. L'envoyé de Dieu (pbdl) adit: " Les étoiles sont une sécurité pour
les habitants du ciel, et les gens de ma Demeure sont une sécurité
pour ma communauté". Ces propos ont été rapportés dans 'Uylnu
Akhbéari r-Ridha (p), 1: 30, ch. consacré a l'ensemble des récits
rapportés de I'lmam Ridha (p), tradition 14. Rapportant les propos de
I'envoyé de Dieu (pbdl), I''mam Bégir (p) dit: " Les étoiles sont une
sécurité pour les habitants du ciel, et les gens de ma Demeur e sont
une securité pour les habitants de la terre. S les étoiles
disparaissent, il survient aux habitants du ciel ce qu'ils redoutent,
et s les gens de ma Demeur e disparaissent, il arrive aux habitants
de la terre ce qu'ils redoutent” . Cette tradition a été rapportée par
Sadlqg (mort en 381 de I'hégire) dans 'llalu sh-shara-i', 1. 123. Le
lecteur trouvera cette tradition telle quelle, ou une version
approximative, dans la plupart des sources islamiques aussi bien
chiites que sunnites dont:

- Sadliq (mort en 381 de I'hégire), Al-AmalT, 253, 738; Al-khazazi |-
QJOmi Ar-Razi (mort en 400 de I'hégire), Kifayatu I-athari fi n-nagsi
‘ala [-aimmati I-ithanayi 'ashar, 29, 210. Ibnu |-Fatté@li n-Naysabiri
(mort en 508 de I'hégire), Rawdhatu I-wa'izhin, 199. Al-K(fT Al-Qadht
(il vivait vers1'an 300 de I'hégire), Managibu amiri I-mu'minin, t. 2, p.
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habitants de la terre est similaire a celle des étoiles pour les
habitants de cieux. Le Saint Prophéte (pbdl) a dit: «lIs (les gens
de ma Demeure) sont, au sein de cette Communauté, pareil a
I'Arche de Noé, quiconque y monte est sauvé et quiconque
sen détourne périt en se noyant »!, ce qui veut dire que
guiconque suit les Saints Imams sera béni et quiconque se
détourne d'eux sera ruiné. Le verset coranique ci-aprés a éé
révélé par Dieu aleur propos:

133, 142, 144, 174 et 175. Al-H&kimu n-Naysabari (mort en 405 de
I'hégire), Al-Mustadraku 'ala s-sahthayn, t. 2, p. 448, t. 2, p. 149 et
457; Tabari (mort en 694 de I'hégire), Zhakhairu I-'ugba, 17. Zarandi
Al-Hanafi Al-Madani (mort en 750 de I'hégire), Nazhmu durari s
Samfin, 234. As-SuyQtT (mort en 911 de I'hégire), Al-Djami'u s-saghir,
t. 2, p. 680, hadith 9313. Al-Muttagi Al-Hindi (mort en 974 de
I'hégire), Kanzu I-'ummal, t. 12, p. 96, 101 et 102, ahadith 34155,
34188, 34189 et 34190. Ibnu Hadjar Al-Haythami (mort en 974 de
I'hégire), As-Sawaiqu I-muhriga, 152. Al-'Adjallni Al-Djarahi (mort
en 1162 de I'hégire), Kashfu I-khifa, t. 2, p. 327.

1. Al-Qadhi An-Nu'méan Al-Maghribi (mort en 363 de I'hégire),
Da'dimu I-idam, t. 1, p. 28 et 80. Sadlqg (mort en 381 de I'hégire),
'Uylnu Akhbéri r-Ridha, t. 1, p. 139. Sadlq (mort en 381 de I'hégire),
Al-Amali, p. 342. Sad(q (mort en 381 de I'hégire), Kamalu d-dini wa
tamamu n-ni'mah, p. 241. Al-Harrant (mort au 4é siécle de I'hégire),
Tuhafu I-'uqdl, p. 113. Ash-Sharifu r-Radhi (mort en 406 de I'hégire),
Khaséisu |-aimmah, p. 77. Tabarani (mort en 360 de I'hégire), Al-
mu'djamu s-saghir, t. 1, p. 139— 140. Al-Hakimu n-Naysabdri (mort en
405 de I'hégire), Al-Mustadraku 'ala s-sahthayn, t. 2, p. 343; t. 3, p.
151. Ibnu Abi I-Hadid Al-Mu'tazili (mort en 656 de I'hégire), Sharhu
Nahdji I-balagha, t. 1, p. 218. Al-Haythami (mort en 807 de I'hégire),
Madjma'u z-zawé-id, t. 9, p. 168. As-Suy(ti (mort en 911 de I'hégire),
Al-Djami'u s-saghir, t. 1, p. 373; t. 2, p. 533, hadith 2442 et 8162. Al-
Muttagi Al-Hindi (mort en 974 de I'hégire), Kanzu I-'ummél, t. 12, p.
94, 95 et 98, ahadith 34144, 34151, 34169 et 34 170. Ibnu Hadjar Al-
Haythami (mort en 974 de I'hégire), As-Sawaiqu |I-muhriga, 152. On
trouvera cette tradition dans plusieurs autres sources islamiques.
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« Non mais ceux-la sont de nobles esclaves qui ne Le (Dieu)
devancent pas en parole, tandis quils agissent a Son
commandement »!

Ils sont des personnes que Dieu a pleinement purifiées et
débarrassées de toute souillure ", et c'est a leur propos que le
verset delapurification a étérévélé.2

1. Les Prophétes: 26- 27.

2. Ibn Shazén Al-Azdi An-Naysabdri (mort en 260 de I’ hégire), Al-
Idhah, p. 170; Ath-Thagafi Al-K{fi (mort en 283 de I'hégire), Al-
Gharat, v. 1, p. 199; Al-K{fi Al-Qadhi (I vécut vers I’an 300 de
I"hégire), Managibu amiru |-mu'minin, v. 1, p. 157, v. 2, p. 132, 152,
161, 505; At-Tabari Al-Imémi (vers les débuts du 4e siécle de
I"hégire), Al-Mustarshidu i imamati amiri I-mu’minin, p. 598, 685;
Tasi, Al-Amali (mort en 460 de I'hégire), p. 264; Al-Hadi Az-Zaydi
Al-Yamani (mort en 298), Tathbitu I-imamah, p. 34; Ahmad Ibn
Hambal (mort en 241 de I’ hégire), Musnad, v. 3, p. 259; v. 4, p. 107,
285; v. 6, p. 292, 298, 304; At-Tirmizi (mort en 279 de I"hégire),
Sunan, v. 5, p. 31, 328, 361, hadith: 3258, 3875, 3966; ‘ Amru ibn Abi
‘Asimi dh-Dhahhék (mort en 287 de I’ hégire), kitdbu s-sunnah, p. 589;
An-Nas&i (mort en 303 de I'hégire), Sunanu I-kubra, v. 5, p. 113,
hadith 8409; Al-Isfahéni (mort en 357 de I’ hégire), Magéatilu ¢falibin,
p. 33; Al-H&im An-Nayséblri (mort en 405 de I'hégire), Al-
Mustadraku ‘anla g-sahthayn, v. 3, p. 172; Al-H&kim Al-Haskéani (il
vécut au 5¢ siecle de I'hégire), Shawéhidu t-tanZil li gawé'idu t-
tafdhil, v. 2, p. 103; Al-Haythami (mort en 974 de I’hégire), As-
Sawd’iqu [-muhriga, p. 143.

Pour une recherche approfondie, consulter:

- Le verset de la purification, Muhammad Mahdi Al-Asifi (auteur
contemporain), Qam, I’ Assemblée Mondide Ahlu I-Bayt (p), 1 ére
éd., 1417 H-1996 S.

- Ayatu t-tathir ru'yatun mubtakara, Al-Fadhilu I-Lankarani et
Shahébu d-dini I-1shrégi, 1 ére éd., 1416 H- 1995 S.

- Muhammad ‘Uthmén Abdu z-Zahrd, Ayatu t-tathir dirasatu fi |-
madalil wa l-ahdaf, 1 ere éd., 1414 H.

- Ali Al-Milani Al-Husayni (auteur contemporain), Ma'a d-doctor s
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Nous croyons que les ordres donnés par les Imams sont ceux-la
mémes donnés par Dieu, de méme que leurs prohibitions sont
celles de Dieu. Leur obé&r ou leur désobéir, c'est obéir ou
désobéir a Dieu. Les aimer et avoir de la déférence pour eux,
cest aimer et avoir de la déférence pour Dieu. Eprouver de
l'animosité a leur égard, c'est éprouver de l'animosité envers
Dieu. Désobéir aleurs ordres équivaut a désobéir aux ordres du
Saint Prophéte, et désobéir au Prophéte ¢’ est désobéir a Dieu.!
C'est pourquoai il incombe a tout le monde de se soumettre aux
Saints Imams, d'obéir a leurs ordres et de suivre leurs
enseignements. Pour cela nous croyons que tous les préceptes
de la religion puisent leur force dans les enseignements sacrés
des Imams et qu'ils doivent étre appris d'eux seuls. Nous ne
pouvons pas bien nous acquitter de nos obligations s nous ne
recevons les préceptes rdigieux de quelgu’un dautre. Le
musulman doit se contenter des commandements qui lui
parviennent authentiquement des Saints Imams, car ceux-ci sont
semblables al'Arche de Noé: quiconque s'y embarque est sauve,

SAl0s fT &yatu t-tathir, (série sur |’ esplanade de la Croyance— 16).

- Les plus importants commentaires ayant été faits au sujet de
I’appendice du verset susmentionné, ains que d'autres sources de
référence publiées par les éditions «At-Turéthu I-isl&mi».

1. Dans I'appendice d'une tradition valable rapportée par Ibn
Hanzhalah, I'lmam S&diq (p) dit: «...Quiconque nous rejette ¢’ est Dieu
qu'il rejette, et il est identifié comme un polythéste”, cfr: Al-Kulayni
(mort en 329 de I'hégire), Al-K&fi, v. 1, p. 67, hadith 10, ch. la
disparité de latradition; v. 7, p. 412, hadith 5, ch. il est détestable de se
plaindre aupreés des juges iniques; Al-Halabi (mort en 447 de |’ hégire),
Al-K&fi fi I-figh, p. 425; TGsi (mort en 460 de I'hégire), Tahzibu I-
ahkam, v. 6, p. 218, hadith 6, ch. traitant de la qualité et des sortes des
juges et des jurisconsultes, kitdbu I-gadhédya wa I-ahké&m; Al-Hurru I-
‘Amili (mort en 1104 de I’ hégire), Al-FusOlu I-muhimmati i ugQli 1-
aimma, v. 1, p. 538, hadith 1, ch. 20 parlant de I’obligation de se
référer aux rapporteurs des traditions touchant aux les principes
juridiques, etc.
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et quicongue s'en écarte est noyé et emporté par les vagues de la
pollution et de |la dégradation matériaiste et satanique.

Il nNimporte pas maintenant de montrer que les Saints Imams
sont les véritables successeurs du Saint Prophéte et quils
détiennent les rénes du Gouvernement Divin, car leur époque
est dga bien lointaine. Méme en démontrant ce fait nous ne
pourrons pas les rétablir dans leurs droits ni faire revenir leur
époque. Ce qui est important maintenant, c'est de savoir que,
comme nous |'avons dit auparavant, il nous faut nous référer aux
Saints Imams pour bénéficier de la guidance divine et pour
comprendre avec exactitude les propos du Saint Prophéte, car se
contenter de se référer a des narrateurs et des savants qui
N'avaient pas été éclairés par la connaissance des Saints Imams
équivaudrait a dévier du droit chemin de I'isam, & ne permet
pas au musulman d'étre sOr de bien Sacquitter de ses obligations
religieuses.

Etant donné I'existence de divergences de vues irréconciliables
entre les différentes écoles juridico-religieuses, concernant les
statuts Iégaux de I'islam, e musulman ne peut donc que choisir
I'une d'entre elles, et ce choix ne doit se faire qu'aprés un
examen approfondi de ces différentes écoles et aprés avoir
acquis en son ame et conscience la conviction intime que |'école
choisie lui permettra de connaitre les vrais préceptes de Dieu et
de sacquitter correctement de ses obligations religieuses telles
guelles ont é&é promulguées par Dieu. Car de méme que le
musulman ale devoir de connaltre avec certitude les obligations
religieuses qui lui sont imposées par Dieu, de méme il doit
acquérir la certitude de bien sen acquitter puisque, selon les
juristes, "La certitude de I'existence d'une obligation religieuse
exige logiqguement la certitude de son accomplissement”.

Or, la preuve absolue, ou la certitude exigée, nous impose
I'obligation de nous référer aux Saints Imams d'Ahl-ul-Bayt
comme étant, aprées le Saint Prophéte, laréférence originelle des
préceptes de Dieu. Cette preuve, nous |'avons au moins dans la
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tradition suivante sur l'authenticité de laquelle les chaines de
transmetteurs sunnites et chiites concordent: " J'ai laissé parmi
vous ce qui vous empéchera a jamais de vous égarer aprés moi
s vous vous y cramponnez: ath-Thagalayn! dont I'un est plus
grand que l'autre. Le Livre de Dieu qui est une corde
descendue du ciel verslaterre, et (de) ma famille?, les gens de

1. Ath-Thigl désigne la charge que porte une béte de somme. Les
djinns et les hommes sont appelés «ath-thagalayn” parce qu’ étant les
deux races peuplant la terre, ¢’est comme S'ils en représentaient le
plus gros poids. Comparant le Coran et la Sainte Famille a deux poids,
Le Saint Prophéte (pbdl) dit que de la méme maniére que le monde est
béti par larace des djinns et des hommes, lareligion aussi est bétie par
le Coran et la Sainte Famille. Consulter: Az-Zamakhshari (mort en
538 de I’ hégire), Al-Fa-iqu fi gharibi I-hadith, p. 150: "Il les a appelés
thagalayn parce que les admettre et agir suivant leur ordre est
difficile. Tout objet précieux est appelé "thaql", ces deux (le Coran et
la Sainte Famille) sont désignés comme deux parties d'un objet
précieux & cause de la valeur immense qu'’ils comportent”. Cfr. Ibnu |-
Athir Al-Djuzuri (mort en 606 de I hégire), An-Nihayyatu fi gharibi |-
hadith, v. 1, p. 216.

2. Lafamille (Al-‘1tra) a été appelée (...). Cfr: Al-Fa-iqu T gharibi |-
hadith, p.150. Commentant le discours de I'lmam Ali ibn Abi Tadib
(p), Ibn Abi |-Hadid dit: «Comment vous égar er ez-vous dés lors que
la famille de votre Prophéte est parmi vous? lls sont les
proclamateurs de la vérité, les repéres de la religion et la langue
disant la vérité. A I'instar du Coran, appréciez-les de la meilleur
fagon qui soit et venez a eux a la maniére d’'un assoiffé cher chant
de I'eau». Al-‘Itra du messager de Dieu (pbd) est donc sa famille
restreinte et sa descendance. C'est donc une erreur que de définir "Al-
‘Itra’ comme étant I'ensemble des membres de sa famille élargie,
méme les plus éloignés. En Vvérité, c'est plutdt au sens figuré que
pendant ou aprés les pourparlers de Sagifa que Abl Bakar dit «Nous
sommes la famille ains que les plus proches du messager de Dieu
(pbdl)”, parce qu'ils représentaient, par rapport aux autres gens, sa
famille au sens figuré et non dans la réalité. Ceci est vrai dans la
mesure ou I’ on voyait un ‘ Adnanite se vanter auprés d’ un Quhtani en
disant qu'il est le cousin du messager de Dieu (pbdl) au sens figuré, en
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ma demeure. Ces deux (legs) ne se sépareront point jusqu'a ce
gu'ils me regjoignent au Bassin [Paradisiaque]” .1

faisant remonter son ascendance a Quhtani. C'est en supprimant un
certain nombre d’ intermédiaires, c'est-a-dire des cousins et des oncles,
que I'on arrive a dire et a affirmer qu'un ‘Adnéani est le cousin du
Prophéte (pbsl). C'est dans ce sens que Abl Bakar avait affirmé
congtituer, lui et ses autres compagnons, sa famille. Toutefois, le
messager de Dieu (pbdl) avait clairement expliqué ceci lorsqu'il dit:
«je laisse parmi vous deux poids’ il affirma «ma famille: les gens
de ma demeure”. Les ayant désignés en les couvrant du manteau, le
verset de la purification (En vérité, Dieu ne veut autre que débarrasser
de vous la souillure...) fut révélé, c'est alors qu'il adressa la priere
suivante: “O mon Dieu! Ceux-ci sont les gens de ma demeure,
débarrasse-les de la souillure’. A la question de savoir a quelle
famille I'lmam Ali (p) faisait allusion dans son discours cité au début
de cette note, on diraqu'il s agit de lui-méme et de ses deux fils. Il est
lui la source et ses deux fils prennent position apres lui parce que
provenant de lui. Par conséquent, sa position par rapport a ses deux
fils peut étre comparée a la position qu' occupe le soleil éclatant par
rapport aux étoiles luisantes. En outre, le Saint Prophéete (pbdl) avait
déja indiqué ceci en disant: “Votre péere est meilleur que vous
deux”. Cfr: Commentaire de Nahdju I-balégha rédigé par ibn Abi |-
Hadid Al-Mu'tazili (mort en 656 de I'hégire), t. 2, p. 373— 376.
Interrogé au sujet de la ‘Itra qui constitue I’ un des deux poids, I'lmam
Ali (p) répondit: «C’est moi, Al-Hasan, Al-Husayn ainsi que les neuf
Imams de la descendance de Al-Husayn et le Mahdi qui fait parti
d eux. Ils ne se sépareront point du Livre de Dieu ni le Livre de Dieu
ne se séparera d’eux jusqu’a ce qu'ils rejoignent le messager de Dieu
(pbsl) au bassin [paradisiaque]”, Sadlq (mort en 381 de I'hégire),
‘Uylnu akhbéri r-Ridh4, t. 2, p. 60, hadith 25.

1. Le hadith "Thagalayn" est I’ une des traditions les plus fréqguemment
citées. A I'instar des savants chiites, les traditionnistes sunnites |’ ont
rapportée avec une grande fréquence et lui ont consacré des chapitres
entiers dans leurs ouvrages pour en discuter, tout autant que d’ autres
auteurs, dont:

- Hadithu th-thagalayn, Muhammad Qiwéamu d-din Al-Qimi Al-
Washnawi, Déru t-tagribi bayna l-mazéhibi isl@miyya.
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- Hadithu th-thagalayn, tuwéaturuhu wa fighihu, Ali Al-Husayni Al-
Miléni, édité & Qim par I’ auteur, lere éd., 1413 H.

- Muhammad wa hadithu th-thagalayn, Nadjmu d-din Ash-Sharif Al-
‘Askari (mort en 1390 de I’ hégire), Nadjaf, imprimerie al-Adab, 4éme
éd.

Il vaut mieux, en vue de tirer un maximum de profit, de citer certaines
sources qui ont rapporté le hadithu th-thagalayn:

- As-Saffar (mort en 290 de I’ hégire), Basé-iru d-daradjati I-kubra, p.
432, 433, 434, ch. 17 au sujet des propos prophétiques: "Jai laissé
parmi vous deux poids: le Livre de Dieu et les gens de ma demeure” .-
Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-Kafi, v. 1, p. 294; v. 2, p.
415.- |bn Babaweh Al-QUmi (mort en 329 de |"hégire), Al-lmamatu
wa t-tabgsira, p. 149— 150.- Al-Qadhi An-Nu'méan Al-Maghrabi (mort
en 363 de I'hégire), Da’aimu l-islam, v. 1, p. 28.- An-Nu'méani (mort
en 380 de I'hégire), Al-Ghayba, 43, 73.- Sadlqg (mort en 381 de
I"hégire), Al-Amali, p. 500, hadith 686/16; séance 64 et 616, hadith
843/1; séance 79; Al-Khisél, p. 65 et 67.- Al-Mufid (mort en 413 de
I"hégire), Al-Irshad, v. 1, p. 176.- Tas (mort 460 de I'hégire), Al-
Améali, p. 255, 548.- Al-Fatdl An-Naysabdri (mort en 508 de I’ hégire),
Rawdhatu |-w&'izhin, p. 273.- At-Tabaras (mort en 560 de I’ hégire),
Al-lhtidjadj, v. 1, p. 75, 191, 221, 391, 407; v. 2, p. 47 et 252.- At-
Tabari (mort en 694 de I’ hégire), Zakha-iru I-'ugba, p. 16.- Ibn Djad
(mort en 230 de I"hégire), Al-Musnad, p. 397.- Ibn Abi Shayba Al-
Kafi (mort en 235 de I'hégire), Al-Mugannaf, v. 7, p. 176, ch. 27,
hadith 5; v. 7, p. 418.- Ahmad ibn Hambal (mort en 241 de |’ hégire),
Al-Musnad, v. 3, p. 14, 17, 26 et 59; v. 4, p. 367, 371; v. 5, 182, 190.-
Abdu ibn Hamid (mort en 249 de I'hégire), Al-Muntakhab min al-
musnad, p. 114, hadith 265.— Ad-Darami (mort en 255 de I’ hégire),
Sunan, v: 2, p. 432— Ibn Mukhlad Al-Qurtubi (mort en 276 de
I"hégire), Ma ruwiya fi I-hawdhi wa I-kawthar, p. 88.— Umar ibn Abi
‘Asim Ad-Dhahh&k (mort en 287 de I'hégire), Kitdbu s-sunnah, p.
336— 337, hadith (754); 629, lestraditions (1551), (1552), (1553); 630:
les traditions (1554), (1555). An-Nas&-i (mort en 303 de I hégire), As-
Sunanu I-kubra, v. 5, p. 45, hadith (8148), p. 51, hadith (8175), p. 130,
hadith (8464); Khaséisu amiri |-mu’ minin, p. 93. Abl Ya'la Al-MGguli
(mort en 307 de I hégire), Al-Musnad, v. 2, p. 297, hadith (1021), p.
303, (1027), p. 376, hadith (1140). Ibn Khuzayma (mort en 311 de
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Si on réfléchit bien a cette tradition authentique, on ne peut
gu'étre convaincu de sa grande et profonde signification. Le
Prophéte (pbsl) nous y dit clairement qu'il nous a laissé un legs
et que "tant que nous nous y accrochons, nNous ne nous
égarerons jamais'. Et ce qu'il nous a laissé, ce sont les deux
poids, qui sont inséparables, comme sils formaient une seule
chose. Il ne suffit donc pas de sattacher a l'un d'eux seulement,
et c'est saulement en satachant a tous les deux que nous
pourrons ne pas nous égarer apres lui. Et lorsquiil dit: «lls ne se
sépareront pas |'un de l'autre jusgu'a ce qu'ils me rencontrent au
Bassin», il nous indique que quiconque les sépare et ne
saccroche pas a tous les deux ensemble ne sera jamais bien
guidé. C'est pourquoi ils sont "I'arche de Noé" (le Sauveur) et un
refuge sOr pour les habitants de la Terre. Celui qui ne sy
accroche pas se noie dans les labyrinthes de la déviation, et ne
saurait échapper au périssement. Cela signifie que se contenter
de les aimer sans appliquer leurs paroles et sans suivre leur voie
n'est qu'une fuite devant la vérité et une attitude propre a celui

I"hégire), Sahth, p. 63. At-Tabarani (mort en 360 de I’hégire), Al-
Mu'djamu s-saghir, v. 1, p. 131 et 135, v. 3, p. 374; Al-Mu'djamu |-
awsay, v. 4, p. 33; Al-Mu’ djamu |-kabir, v. 3, p. 65, 66, 67 et 180, les
traditions: 2678, 2679, 2680, 2681, 2683 et 3052; v. 5, p. 153, 154,
166, 167, 170, 182, 183 et 186, les traditions: 4921, 4922, 4923, 4969
et 4970. Al-H&im An-Naysablri (mort en 405 de I'hégire), Al-
Mustadraku ‘ala s-sahihayn, v. 3, p. 109 et 148. Al-Bayhagi (mort en
458 de I'hégire), As-Sunanu I-kubra, v. 7, p. 30; v. 10, p. 114. lbnu
Abi |-Hadid (mort en 656 de | hégire), Sharhu Nahdji I-balagha, v. 9,
p. 133. Az-Zarandi Al-Hanafi (mort en 750 de I'hégire), Nazhmu
durari s-samfin, p. 233. Al-Haythami (mort en 807 de I'hégire),
Madjma'u z-zawéid, v. 9, p. 163— 164; v. 10, p. 363. Al-Muttagi Al-
Hindi (mort en 975 de I’ hégire), Kanzu |-‘'ummal, v. 1, p. 185, 186,
187, 188 et 189, les traditions: 943, 944, 945, 946, 947, 948, 949, 950,
951, 952, 953, 957 et 958; v. 5, p. 289— 290, hadith (12911); v. 13, p.
104, hadith (36340); v. 13, p. 641, hadith (37620); v. 14, p. 435, hadith
(39192).
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qui est aveuglé par le fanatisme, l'esprit de corps et le
sectarisme, et qui ignore la méthode correcte d'explication d'une
parole arabe claire et smple.



XXVII- NOTRE CROYANCE
CONCERNANT L'AMOUR A VOUER
AUX AHL-UL-BAYT (P)

Dieu le Trés-Haut dit dans le Saint Coran: «Dis. Je ne vous en
demande point de sdaire, excepté de I'amour pour mes
proches».!

Nous croyons qu'outre son devoir de suivre la voie des Ahl-ul-
Bayt, chague musulman a l'obligation de les aimer, car dans le
verset susmentionné Dieu ordonne au Prophéte (pbd) de
demander aux musulmans d'amer ses proches2 Selon de
nombreuses traditions concordantes du Saint Prophéte (pbdl), il
apparait que manifester de I'amour vis-avis des Ahl-ul-Bayt est

1. Shira: 23.

2. L’Imam Sédiq (p) interrogea AbQ Dja far Al-Ahwal en ces termes:
"Que disent les gens de Bagra a propos de ce verset: “Dis. Je ne vous
en demande point de salaire, excepté de I'amour pour mes
proches’? Il répondit: Que je sois ta rancon! Ils disent que ce verset
concerne les proches du messager de Dieu (pbsl).— L'Imam (p) dit:
“lls ont menti, car, en vérité, ce verset a été révélé particuliérement a
notre propos, parmi les gens de la Demeure qui sont Ali, Fatima, Al-
Hasan et Al-Husayn qui sont les gens du manteau (p)”. Cfr. Al-
Kulayni (mort en 329 de I'hégire) dans Al-K&fi, v. 8, p. 93. De Ibn
Abbas: "Quand le verset " Dis: Je ne vous en demande point de
salaire..." fut révélé, les Compagnons interrogérent: O messager de
Dieu qui sont donc tes proches & propos desquels nous avons regu
I’ obligation de vouer de I’amour? Le Prophéte (pbsl) répondit: Ce sont
Ali, Fatima et leurs deux fils'. Cfr. Al-Haythami (mort en 807 de
I"hégire) dans Madjma’ u z-zawaid, v. 7, p. 103; At-Tabarani (mort en
360 de I'hégire), Al-Mu’ djamu I-kabir, v. 3, p. 47, hadith (2641); v.
11, p. 351; Al-Manawi (mort en 1331 de I'hégire), Faydhu I-gadir
sharhu dj-djami’i s-saghir, v. 1, p. 283, hadith (302).
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signe de foi, tandis qu’entretenir de la haine a leur égard est
signe d'Hypocrisiel; il aime Dieu et Son Prophéte quicongue les

1. Le messager de Dieu (pbdl) a dit: «Apprend la bonne nouvelle 6
Ali! En effet, Dieu le Puissant et I'Exaté m'a fait savoir que ce n’est
gu’un croyant qui t'aimera et ce n'est qu’'un hypocrite qui te haira’.
Voir Sad(q (mort en 381 de I’ hégire), Al-Amali, p. 197. De méme que
s adressant a Ali (p), le Saint Prophéte (pbdl) dit: “Ne t'aimera qu’'un
croyant, et ne te haira qu’un hypocrite ou un bétard ou celui dont le
foetus a été congu pendant que sa mére avait ses regles’. Voir Sadlq
(mort en 381 de I’ hégire),’ llalu sh-sharéi’, v. 1, p. 145, hadith 12, ch.
120 ou il est dit que la capacité d’aimer Ali a pour cause la naissance
noble. Al-Hurru I-‘Amili (mort en 1104 de I'hégire), v. 2, p. 319,
hadith (2234)/8, ch. 24. De I'lmam Ali ibn Abi Télib (p): “Je jure par
Dieu que parmi les choses que le messager de Dieu (pbd) m'a
confiées: Nul ne me hairaa moins qu’il ne soit un hypocrite et nul ne
m'aimera a moins qu’il ne soit un croyant”. Voir Ahmad ibn Hambal
(mort en 241 de I’ hégire), Al-Musnad, v. 1, p. 84 ; Sad(q (mort en 381
de I’hégire), ‘Uylnu Akhbar? r-Ridh& (p), v. 1, p. 65, hadith (235). Le
Prophéte (pbdl) a dit: «Quiconque hait les gens de la Demeure est un
hypocrite», «Ne nous aime, nous les gens de la Demeure, qu’'un
croyant pieux et ne nous hait qu’'un hypocrite malheureux”. Ahmad
ibn Abdullah At-Tabari (mort en 694 de I’ hégire), Zakha-iru |- ugba,
p.18. Plusieurs traditions comportant la méme signification ont été
rapportées dans différentes sources dont: Al-Gharét, lbr&him Ath-
Thagafi Al-K{fi (mort en 283 de I'hégire), v. 2, p. 520 et 946.
Muhammad Al-Kdfi Al-Qadhi (il était encore vivant en I’an 300 de
I"hégire), Manaqgibu amiiri I-mu’minin, v. 2, p. 469, hadith (963); v. 2,
p. 478, hadith (978) ains que d'autres traditions qui sont rapportées
dans le chapitre qui traite du propos du Prophéte (pbdl) sur celui qui
aime Ali et celui qui le hait. Sadlg (mort en 381 de I'hégire), Al-
Khigal, p. 577 et 633; Al-Amali, p. 135, hadith (131)/1 tiré de la séance
18, 197, hadith (207)/1 tiré de la séance 28, 525, hadith (709)/2 tiré de
la séance 67, 587, hadith (807)/4 tiré de la séance 75. Al-Khazaz Al-
QJdmi (mort en 400 de I'hégire), Kifayatu l-athar, 31:110. Al-Mufid
(mort en 413 de I’ hégire), Al-Irshad, v. 1, p. 40; Al-Amadli, v. 62:308.
At-TOs (mort en 460 de I’ hégire), Al-Améli, p. 78, hadith (113)/22 tiré
de la séance 3, 206, hadith (353)/3 tiré de la séance 8, 258, hadith
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aime, et quiconque les hait, c'est Dieu et Son Prophéte qu'il
hait".1

(465)/3 tiré de la séance 10, 306, hadith (613)/60 tiré de la séance 11,
472, le dernier hadith est tiré de la séance 16. Al-Fatdl An-Naysabdri
(mort en 508 de I'hégire), Rawdhatu |-w&’izhin, p. 124. At-Tabarasi
(mort en 560 de I’ hégire), v. 1, p.141 et 243. Ibn Hamza At-Tasi (mort
en 560 de I’ hégire), Ath-Thagibu fi I-manaqib, p. 123, section 2, ch. 1,
les traditions: 10, 1let 236, h (202)/3. Al-Hamidi (mort en 219 de
I"hégire), Al-Musnad, v. 1, p. 31, h (58). Ahmad ibn Hambal (mort en
241 de I’hégire), Al-Musnad, v. 1, p. 95 et 128. Muhammad Al-* Adni
(mort en 243 de I hégire), Kitabu I-iman, p. 80— 81. Muslim (mort en
261 de I'hégire), Sahih, v. 1, p. 60. lbn Madjah (mort en 275 de
I"hégire), Sunan, v. 1, p. 42, h (114). At-Tirmizi (mort en 279 de
I"hégire), unan, v. 5, p. 306, h (3819)/94. Umar ibn Abi ‘Asim (mort
en 278 de I'hégire), Kitdbu s-sunnah, p. 584, h (1325). An-Nas&i
(mort en 303 de I'hégire), As-Sunanu I-kubra, v. 5, p. 47 et 137, les
traditions: 8153, 8485, 8486 et 8487; v. 6, p. 534 et 535, h (11749),
(11753). Al-Haythami (mort en 807 de I’ hégire), Madjma’u z-zawaid,
v. 9, p. 133. As-Suyydti (mort en 911 de I'hégire), Ad-Dibadju ‘ala
sahthi mudim, v. 1, p. 93, h (131).

1. Du Prophéte (pbsl): “Tous les enfants nés d'un pére ont un
ascendant auquel ils appartiennent, exceptés les enfants de Fé&tima
dont je suis le tuteur et |I'ascendant. |ls sont ma famille, car ils ont été
créés de la méme argile que moi. Maheur & ceux qui méconnaitront
leurs mérites; quicongue les aimera aura aime Dieu, et quiconque les
haira aura hai Dieu”, Al-Muttagi Al-Hindi (mort en 975 de I’ hégire),
Kanzu |-'ummal, v. 12, p. 98, 103, 104 et 116, les traditions: (34168),
(34194) et (34198). Le Saint Prophéte (pbsl) a encore dit: «Je suis le
maitre de la descendance d’Adam, toi Ali ains que les Imams qui
viendront aprés toi vous étes les maitres de ma Communauté.
Quiconque nous aime c'est Dieu qu'il aime, et quicongue nous hait
c’'est Dieu qu'il hait; quiconque sympathise avec nous c' est avec Dieu
qu'il sympathise et quiconque nous manifeste de I’ hostilité, c'est a
Dieu qu'il manifeste de I' hostilité; quiconque nous obéit c’est a Dieu
gu'il obéit et quiconque nous désobéit c'est a Dieu qu'il désobéit”.
Sadlq (mort en 381 de I’ hégire), Al-Amali, p. 563, hadith 658/16 tiré
de la séance 71. En vue d'obtenir plus d’information, consulter:
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L'amour des Ahl-ul-Bayt est un devoir obligatoire en Islam.
C'est un fait que personne ne peut contester. Toutes les écoles
juridico-doctrinaires islamiques sont d'accord sur ce point, mis a
part les Nawasib, un petit groupe qui a déclaré la guerre a la
famille du Prophéte, et dont le nom Nawasib tire son origine de
leur hostilité aux Ahl-ul-Bayt. De ce fait, les Nawasib se sont
rendus coupables de négation dune obligation reigieuse
évidente. Or nier une obligation idamique, telle que la priére ou
la zakét, cela équivaut a nier le message islamique lui-méme; et
celui qui se permet de commettre un tel péché est certainement
négateur de I'isam, méme sil fait semblant de reconnaitre les
shahé&datayn (La Profession de foi islamique). C'est pour cela
gue la haine envers les Ahl-ul-Bayt est un signe d'hypocrisie, et
leur amour un signe de Foi. C'est pourquoi aussi, détester les
Ahl-ul-Bayt, c'est détester Dieu et Son Prophéte.

Il ne fait pas de doute que le Trés-Haut n'a rendu obligatoire
leur amour que parce qu'ils en sont dignes, a cause de leur
proximité de Lui, de leur position auprés de Lui, de leur pureté
et de leur dépouillement de tout péché, de toute déviation et de

Muhammad Al-K0fi Al-Qéadhi (il vivait vers I'an 300 de I’ hégire),
Managibu amiri I-mu'minin, p. 481. Al-Q&dhi An-Nu'méan Al-
Maghribi (mort en 363 de I'hégire), Sharhu I-akhbar, v. 1, p. 154, h
98, h 233; v. 3, p. 109, h 1044. Dja far ibn Qawlawiyah (mort en 368
de I'hégire), Kamilu z-ziyarét, p. 553, h (842)/14, ch. 107. Sadlq
(mort en 381 de I' hégire), Man 14 yahdhuruhu I-fagih, v. 2, p. 613 et
617; Al-Améli, p. 466, h (621)/11 tiré de la séance (60). Al-Mufid
(mort en 413 de I hégire), Al-Fugsllu |-mukhtéra, p. 450. Tasi (mort en
460 de I'hégire), Tahzhibu I-ahkam, v. 6, p. 97 et 101; Al-Améali, p.
248, h (437)/29 tiré de la séance (9); p. 309, h (623)/70 tiré de la
seéance (11). Ibn Shahr Ashlb (mort 588 de I’ hégire), v. 2, p. 217. At-
Tabarani (mort en 360 de I hégire), Al-Mu’ djamu I-kabir, v. 1, p. 319,
h 947; v. 23, p. 380. Al-Haythami (mort en 807 de I’ hégire),
Madjma’'u z-zawaéid, v. 9, p. 109, 129, 131 et 132. Al-Muttagi Al-
Hindi (mort en 975 de I hégire), Kanzu I-'ummal, v. 11, p. 610 et 622,
lestraditions: (32952) et (33024); v. 13, p. 109, h (36358).
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tout ce qui suscite Son mécontentement et Sa Colére. Il est
impossible de concevoir que Dieu nous impose damer
guelqu'un qui puisse commettre des péchés ou Lui désobéir, car
Il n‘a aucun lien de parenté ou d'amitié avec personne, et tous
les gens ne sont pour Lui que des serviteurs créés sur un pied
d’ égdité: les plus nobles d'entre eux, a Ses Y eux, sont ceux qui
sont les plus pieux.t

C'est pourquoi ceux dont Il a rendu I'amour obligatoire pour
tous les gens, doivent étre nécessairement les meilleurs et les
plus pieux de tous; autrement d'autres auraient mieux mérité cet
amour, ou bien Dieu préférerait td serviteur a tel autre, par
absurdité, sans raison et sans aucun critére de mérite, ce qui est
inconcevable.

1. Allusion faite au verset ci-aprés. «Le plus noble d'entre vous,
aupres de Dieu, est le plus pieux». Les Appartements: 13.

XXVI11- NOTRE CROYANCE
CONCERNANT LES IMAMS (P)

Nous ne croyons pas en nos Saints Imams de la méme fagon
exagérée que les Ghulat et les HullliyyGn!, car «Quelle
monstrueuse par ole que celle qui sort de leurs bouches».2

Au contraire, hous croyons que les Saints Imams sont des étres
humains comme nous: ils ont les mémes devoirs et les mémes
obligations que nous. Toutefais, ils sont des étres honorés, que
Dieu a favorisés d'une distinction particuliére de piété, de
dignité et d'autorité spirituelle. Les Saints Imams possedent de
tels mérites de savoir, de sagesse, de courage et de piété que
personne ne peut égaler leur degré de perfection. C'est en raison
de ces mérites que les Saints Imams constituent, apres le Saint
Prophéte (pbd), le dernier recours en matiére de préceptes
religieux, de jugement, de promulgation de Lois, d'interprétation
du Saint Coran, etc. L'Imam Dja'far Sadiq (p) dit: " S quelque
chose nous est attribué (a nous, les Ahl-ul-Bayt) et qu'il est
conforme a la raison et aux principes éablis de la nature, vous
ne devez pas le refuser, méme s vous ne le compreniez pas;
croyez-y, Sil est de nous, et rapportez-le aux autres. Mais si ce
qui nous est attribué est contre la raison et le bon sens, ne
I"acceptez pas ni nele diffusez'.3

1. Les hérétiques et les panthéistes.

2. LaGraotte: 5.

3. Al-Hasan Al-Hilli (mort au 9éme siecle de I'hégire), Mukhtagsar
basa-iri d-daradjat, p. 92. Al-Madjlis (mort en 1111 de I'hégire),
Biharu l-anwar, v. 25, p. 364, ch. 12, tradition 1. An-Namézi sh-
Shahradi (mort en 1405 de I’ hégire), Mustadraku safinati I-bihar, v. 1,
p. 199.



XXIX- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
L’'IMAMAT EN TANT QU'UNE
DESIGNATION DIVINE

Nous croyons que |'lmamat, tout comme la Prophétie, ne peut
échoir que par la décision de Dieu que Son Messager est chargé
de transmettre; ou par I'lmam précédent, sil veut stipuler en
faveur de son successeur!. De ce fait le statut de I'lmamat est
exactement identique a celui de la Prophétie, en ceci que les
gens n'ont pas le droit de décider du choix de celui que Dieu
désigne comme Guide et Dirigeant de toute I humanité, pas plus
guilsn'ont le droit de le nommer, de proposer sa candidature ou
de I'élire, car celui qui est doté dun s haut degré de force
spirituelle pour pouvoir supporter la responsabilité de guider les
gens vers le Droit Chemin, ne saurait ére présenté et nommé
gue par Dieu Lui-Méme.

Nous croyons que, en maintes occasions, le Saint Prophéte
(pbdl) avait stipulé en faveur de son cousin, I'lmam Ali ibn Abi
Talib, en tant que son successeur et guide des musulmans. De ce
fait, il avait obtenu serment d'allégeance des musulmans qui
I"avait reconnu en tant que commandeur des croyants et Gardien

1. Pour de plus amples informations, consulter: Les correspondances
(un recueil des correspondances échangées entre deux éminents
savants: Cheikh Salim Al-Bushri, recteur de I'université El Azhar, et
Sayyid Sharafu d-dini I-* Amili), correspondance n 20, actualisation de
Husayn Ar-Rédhi, Assemblée Mondiale Ahlu I-Bayt, Qim, lére éd.,
1422 H.

- Muhsin Al-Ar&ki, Nazhariyyatu n-nagsi ‘ala |-imamati fi [-qur’ani -
karim, Londres, book extra, 1ére éd., 1421 H.— 2000 S.

- Abdu I-Husayn Sharafu d-din (mort en 1377 de I’ hégire), An-Nassu
wa |-idjtih&d, actualisation de AbQ Mudjtabd, QUm, imprimerie Sayyid
Shuhada, 1ére éd., 1404 H.
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de la Révélation. Prenant la main de Ali le jour de Ghadir, le
Prophéte (pbdl) dit: « Quiconque dont je suisle Maitre, Ali que
voici est auss son Maitre. O mon Dieu! Sois I'ami de
guiconque sera son ami, et I'ennemi 1de quiconque sera son
ennemi. Soutiens quiconque qui le soutiendra, et abandonne
guiconque I'abandonnera. Et fais que la Vérité I'accompagne
toujours partout ou il sera ».

La premiére fois ou le Saint Prophéte (pbd) désigna Ali a
I'l'mamat sans équivogue fut lorsgu’il invita ses parents proches
et éoignés et dit: « Celui-ci est mon Frére, mon |égataire et
mon Successeur. Ecoutez-le donc et obéissez »?. Dans le temps

1. As-Safféar 1-QUmi (mort en 290 de I’ hégire), Basé-iru d-daradjati |-
kubra, p. 97; Al-Humayri |-Baghdadi (mort en 300 de I’ hégire), Qurbu
I-isnad, p. 57; Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-Kafi, v. 1, p.
287, 294, 295, 296 et 420; v. 4, p. 149 et 566; v. 8, p. 27; Sadlq (mort
en 381 de I’ hégire), ‘llalu sh-sharé-i’, v. 1, p. 144; Ahmad ibn Hambal
(mort en 241 de I’ hégire), Musnad, v. 1, p. 84, 118, 119, 152 et 331; v.
4,p. 281, 370 et 372; v. 5, p. 347, 366, 370 et 419; At-Tirmizhi (mort
en 279 de I'hégire), unan, v. 5, p. 297; Al-Hakim An-Naysabdri (
mort en 405 de |’ hégire), Al-Mustadraku ‘ala s-sahthayn, v. 1, p. 109,
110, 116, 134, 371 et 533. On peut se contenter de la narration de Ibn
Hadjar ‘Asgaléni (mort en 852 de I'hégire), toutefois rapportée par
Tirmizhi et An-Nas&-i a travers de trés nombreuses voies, la tradition
"man kuntu mawlahu" a été recueillie par Ibn ‘Ugdah dans son
ouvrage "Mufrad", ains que dans plusieurs autres recueils sains et
authentiques. Nous avons auparavant cité I'imam Ahmad qui a
affirmé: «Rien de ce qui nous a été rapporté par les Compagnons n'’ est
comparable a ce qui nous a été rapporté par Ali ibn Taib...». Voir
Fathu I-bari sur le commentaire de Sahthu I-Bukhari, v. 7, p. 61;
consulter également les sources de la premiére note marginae au
chapitre 22 (Tariqatu ithbati I-isdmi wa sh-sharé-i'i s-sabiga et Al-
Ghadir, Al-Amini, mort en 1329 de I’ hégire, t. 1.

2. De Ali ibn Té8lib (p): " Lorsgue ce verset "Avertis tes parents les
plus proches’ fut révélé au messager de Dieu (pbsl) (...), il dit: Hofils
d Abdu I-Mutallib! Je jure par Dieu que je ne connais, parmi les
arabes, aucun jeune qui ait apporté a son peuple quelque chose de
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ou cet événement eut lieu, Ali n'avait pas encore atteint I'age de
la puberté. A maintes occasions, le Saint Prophéte (pbdl) répéta
ses paroles en faveur d' Ali en disant: «Tu es par rapport a moi
ce que Har(n (Aaron) était par rapport a M(dsa (Moise), a
cette seule différence qu'il n'y aura pas de Prophéte aprés moi
»1

mieux que ce gue je vous a apporté. En effet, je vous ai apporté le
bonheur du monde et du monde a venir. Dieu m’'a ordonné de vous
appeler vers Lui: lequel d’entre vous me soutiendra dans cette affaire
de facon a étre mon frére, mon légataire et mon chargé d affaires
parmi vous?- Tout le monde ayant gardé |e silence, et quoique étant le
plus jeune et le plus faible de tous, je dis: Moi, ho messager de Dievu,
je te soutiendrai dans cette affaire. Le messager de Dieu (pbsl) répéta
la méme chose, voyant les gens garder silence, je lui réitérai donc mon
soutien. C'est ainsi que posant samain sur mon épaule, le messager de
Dieu (pbsl) leur dit: celui-ci est mon frére, mon |égataire et mon
chargé d'affaires auprés de vous; écoutez-le et obéissez! Les gens se
levérent en éclatant de rire et en disant & Aba Télib: Il t'a ordonné
d écouter et d obéir a ton fils'. Ibnu Ab I-Hadid (mort en 656 de
I"hégire), commentaire de Nahdju I-baldgha, v. 13, p. 210, tiré de
Térikhu t-Tabari. Voir aussi: Al-Muttagi Al-Hindi (mort en 973 de
I"hégire), Kanzu I-‘'ummal, v. 13, p. 133, tradition (36419). Pour
obtenir plus d’informations sur les sources sunnites, consulter: Sharafu
d-din (mort en 1377 de [I'hégire), Les correspondances,
correspondance 20 et 21; Al-Amini (mort en 1392 de I'hégire), Al-
Ghadir, v. 2, p. 278, sous le titre de "Bid-u d-da wati fi s-sunnati wat-
tarikhi wa |'adab. Parmi les nombreuses sources chiites qui ont
rapporté cette tradition, on peut citer: Al-Kafi Al-Qadhi (il a vécu
vers I’an 300 de I"hégire), Managibu amiri [-mu’minin (p), v. 1, p.
370, ch. consacré au verset de |’ avertissement, tradition (294), ains
que celle qui la suit. Sadlq (mort en 381 de I’ hégire), ‘llalu sh-shard
i", v. 1, p. 170; Al-Mufid (mort en 413 de I’ hégire), Al-Irshad, v. 1, p.
49; lbnu I-Fatdl An-Naysab(ri (mort en 508 de I’ hégire), Rawdhatu I-
wa'izhin, p. 52.

1. Al-Bargi (mort en 274 ou 280 de |"hégire), Al-Mahasin, v. 1, p.159.
Al-Kulayni (mort en 329 de |’ hégire), Al-Kafi, v. 7, p. 107; At-Tamimi

154 LESCROYANCESDESIMAMITES

Il'y a beaucoup d'autres traditions prophétiques et des versets
coraniques qui tendent a |'établissement de I'autorité générale de
Ali sur les gens. Aing, on sait que le verste coranique suivant a
été révélé a propos de I'l'mam Ali, aprés I’ offrande de sa bague
(2 un mendiant) alors qu'il était en éat d'inclination: «Vous
n'avez pas de Maitre en dehors de Dieu et de Son Prophéte
et desvrais Croyantsqui sacquittent dela Priere et qui font
I'aumbne alorsqu'ils sinclinent pendant la Priére».t

On pourrait citer de nombreux autres versets coraniques et
traditions authentiques pour corroborer ce qui vient d'ére dit a
propos de la preuve absolue de I'obligation de croire al'lmamat
de Ali, toutefois la diversité des thémes que nous devons
aborder ici ne nous permet pas de les citer tous.

Par la suite, I''mam Ali, présenta et désigna I'lmam Hasan et
I'lmam Husayn comme étant |'un apres |'autre ses Successeurs a
I'lmamat. L'lmam Husayn désigna a son tour son fils, I'lmam
Ali Zaynu |-*Abidin comme Imam aprés lui. La succession a
Imamat continua ains jusqu'au dernier Imam des Ahl-ul-Bayt,

Al-Maghribi (mort en 363 de I'hégire), Da’aimu I-idam, v. 1, p. 16.
Sadlqg (mort en 381 de I'hégire), ‘llalu sh-sharé-i’, v. 1, p. 66, 137,
138, 202 et 222; * Uylnu akhbéri r-Ridha (p), v. 1, p. 209. Abl Dawad
At-Taydls (mort en 204 de I’hégire), Al-Musnad, p. 28 et 29. As-
San’ani (mort en 211 de I hégire), Al-Musannaf, v. 5, p. 406, tradition
(9745); v. 11, p. 226, tradition (20390). An-Naysabdri (mort en 261 de
I"hégire), Sahthu Mudlim, v. 7, p. 120 et 121. At-Tirmizhi (mort en
279 de I'hégire), v. 5, p. 302, tradition (3808), p. 304, tradition (3813)
et (3814). Al-Ha&kim An-Naysabdri (mort en 405 de I'hégire), Al-
Mustadraku ‘ala s-sahihayn, v. 2, p. 337; v. 3, p. 109 et 133. Al-
Bayhagi (mort en 458 de I'hégire), As-Sunanu I-kubra, v. 9, 40. Al-
Haythami (mort en 807 de I hégire), Madjma’ u z-zawaid, v. 9, p. 109—
111. Ibn Hadjar Al-* Asgalani (mort en 852 de I" hégire), Fat-hu |-Barf,
V. 7,p. 60; v. 9, p. 53.

1. LaTable Servie: 55.
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I''mam de notre époque, le Mahdi promis, le Sauveur attendu,
aprés qui il n'y aura plusd'lmam.

XXX- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LE NOMBRE DES IMAMS (P).

Nous croyons que les Iméms prédésignés qui ont qualité de
I’lmamat authentique et a qui nous devons nous référer pour
connaltre les statuts égaux sont au nombre de douzel. Le Saint

1. Il est évident que les sources islamiques abondent en traditions
authentiques qui restreignent le nombre des Imams a douze, toutefois
certains narrateurs ont consacré des ouvrages ou des chapitres entiers
de leurs ouvrages a cette question, tels que voici:

- Ali ibn Muhammad Al-Khazzéz Ar-Razi (mort au 4e siécle de
I"hégire), Kifayatu l-athar fi nagsi ‘ala l-aimmati ithnay ‘ashar,
actualisation de ‘Abdu I-latif Al-Husayni Al-Kuh Kamari Al-Khéi,
Qum, publications Bidar, 1401 H.

- Ahmad ibn ‘Ubaydullah ibn ‘ Ayyash Al-Djawhari (mort en 401 de
I"hégire), Mugtadhabu I-athari fi nagsi ‘ala |-aimmati ithnay ‘ashar,
revu, corrigé et annoté par Hashim Ar-Rasli, Qum, librairie At-
Tabétabéi.

- Abu |-Fat-hi Al-Karédjiki (mort en 449 de I’ hégire), Al-Istinga fi n-
nagsi ‘ala l-aimmati |-athar, Beyrouth, Déaru |-adhwé, 2e éd., 1405 H.

- Ibn Maytham Al-Bahréni (mort en 679 de I'hégire), Istigsé&-u n-
nazhari f1 imamati [-aimmati ithnay ‘ashar.

- Le chapitre qui affirme que les Imams sont au nombre de douze a
travers la voie sunnite, et d aprés les indices du Coran et de la Thora,
tel que rapporté par An-Nu'méni (mort en 380 de I'hégire), Al-
Ghayba.

- Kézhim Alu NdGh (mort en 1360 de I’hégire), Turuqu hadithi I-
aimmati ithna ‘ ashar, Baghdéd, Déaru |-ma’ &rif.

- Al-Mirz& Djawé&d At-Tabrizi (contemporain), bref traité sur les
stipulations authentiques relatives a I'lmamat des douze infaillibles
inspiré des propos prophétiques ci-aprés. “Cette Communauté sera
dirigée par douze Imams’, Murtadhd Al-Askari, Beyrouth, B.P.:
24/124.

- Sulaymén ibn lbrédhim Al-Qand0zi Al-Hanafi (mort en 1294 de
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I"hégire), Yanabi'u |-mawaddati li zhawi |-qurba, actualisé par Ali
Djama Ashrafu I-Husayni, Déru |-uswah, lére éd., 1416 H, v. 3, ch.
77 traitant de la tradition "Aprés moi, il y aura douze successeurs'.
Consulter également: Abl0 Daw(d At-Taydlis (mort en 204 de
I"hégire), Al-Musnad, p. 105 et 180; Ahmad ibn Hambal (mort en 241
de I’hégire), Al-Musnad, v. 5, p. 86— 108; Al-Bukhéri (mort en 256 de
I"hégire), Sahth, v. 8, p. 127; An-Naysabdri (mort en 261 de I’ hégire),
Sahihu Muslim, v. 6, p. 403; Abl Daw(d As-Sadjastani (mort en 275
de I'hégire), Sunan, v. 2, p. 309; ch. parlant de Al-Mahdi, tradition
(4279) et (4280); At-Tirmizhi (mort en 279 de I’hégire), Sunan, v. 3,
p. 340, tradition (2323), ch. consacré aux faits des Khulafg; At-
Tabréni (mort en 360 de I’ hégire), Al-Mu’ djamu I-kabir, p. 195, 196 et
232; Al-H&im An-NaysabOri (mort en 405 de I'hégire), Al-
Mustadraku ‘ala s-sahthayn, v. 3, p. 617, 618; Al-Khatibu |-Baghdadi
(mort en 436 de I'hégire), Al-Kifayatu fi ‘ilmi r-riwayah, p. 95; An-
Nawawi (mort en 676 de I'hégire), Sharhu Sahihi Mudlim, v. 12, p.
201; Al-Haythami (mort en 807 de | hégire), Madjma’ u z-zawaid, v. 5,
p. 190, 191, ch. parlant de douze successeurs; etc. L’application de
cette tradition a rendu les savants sunnites perplexes, vu gque non
seulement elle a été authentifiée, mais également elle a été rapportée a
travers plusieurs voies. Partant, ils ont formé différentes hypothéses
qui n'arrivent pas toujours a leur donner la sérénité. Consulter, atitre
d exemple, les sources suivantes:

- Ibn Hadjar Al-Asgaléani (mort en 852 de I’ hégire), Fat-hu |-Barf, v.
13, p. 182.

- Al-Mubérak Kafri (mort en 1353 de I’ hégire), Tuhfatu [-ahwazhi fi
sharhi t-tirmizhi, v., p. 391—- 396, ch. parlant des Khulafa. Cependant,
Al-Qand0zZi aprés avoir consacré quelques lignes aux douze
successeurs, il dit a peu prés ceci de certains investigateurs: “Les
traditions affirmant que douze Khalifes succéderont au Saint Prophéte
(pbdl) sont tres fréquentes et rapportées a travers plusieurs voies, avec
I’explication du temps, du lieu et de leur état. Partant, ceci laisse
comprendre que dans ses propos le messager de Dieu (pbdl) faisait
allusion aux douze Imams issus de sa famille, parmi les gens de sa
Demeure, ce qui fait que ladite tradition ne peut étre appliquée aux
quatre califes qui lui ont succédé immédiatement puisque leur nombre
est inférieur a douze, ni aux souverains omeyyades, car leur nombre
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dépasse les douze mentionnés dans e hadith, et parce qu'ils étaient— a
I’ exception de Omar Ibn Addu I-* Aziz— des oppresseurs et qu'ils ne
sont pas issus du clan Héashimite, alors que le Prophéte (pbd) a
précisé “lls sont tous issus des Ban( Hashim” selon le récit rapporté
par Abdu I-Malik, citant Djabir. Il est a noter que le fait que le
Prophéte (pbsl) avait abaissé sa voix en pronongant cette derniere
mention donne plus de crédit a ce récit, car certains des Compagnons
présents n’apprécieraient pas la succession des Héashimites. Cette
tradition ne peut étre appliquée aux souverains abbassides non plus,
car leur nombre dépasse celui de douze mentionné et parce qu'ils
N’ ont pas respecté le verset coranique: “ Dis. je ne vous en demande
point de salaire hormis |’amour pour les proches’ ni le hadith al-
Kisd. Par conséquent, cette tradition doit étre appliquée aux douze
Imams issus de la Sainte Famille parmi les gens de la Demeure (p),
parce qu'ils furent les meilleurs de leur temps sur le plan du savoir, de
la compétence, de la piété, de la noble ascendance qu’ en raison de leur
position auprés de Dieu. |ls ont hérité leur savoir, qui €était un savoir
surnaturel, du Saint Prophéte (pbsl) méme a travers leurs péres, ce qui
confirme que ¢ est aux douze Imams de sa Demeure (p) que le Saint
Prophéte (pbsl) avait fait alusion dans cette tradition, tel qu'en
témoigne le hadith "Thagalayn", ains que d autres traditions citées
dans le présent ouvrage et dans d' autres sources. Dans ses propos, le
Prophéte (pbd) dit: “Cette religion demeurera puissante tant que
douze lieutenants régneront sur vous et bénéficieront de |’accord de
toute la Communauté a leur sujet”, et quant a cette partie “et
bénéficieront de I'accord de toute la Communauté a leur sujet”
figurant dans la version de Djébir ibn Samara elle veut dire que
I’ensemble de la Communauté sera unanimement convaincue de leur
Imamat lors de I’ avénement du douziéme Imam (p).

- Sulaymén ibn lbrédhim Al-Qand0zi Al-Hanafi (mort en 1294 de
I"hégire), Yanabi’ u I-mawaddati li zhawi |-qurba, v. 3, p. 292, 293, ch.
77 discutant de la tradition “ Douze Khalifes me succéderont”. Cette
tradition peut étre trouvée dans Sunan Abi Dawdd, v. 2, p. 309, hadith
(4279); Fat-hu |-Bar? sharhu gahihi |-Bukhari, v. 13, p. 182, etc.
Allamé At-Tustari dit: "Nos partisans, les chiites imamites, ont prouvé
jadis I" authenticité de ces traditions touchant alalégitimité du Khalifat
des douze Imams (p), dés lors qu’ aucun ne limite leur nombre a douze
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Prophéte (pbd) les avait désignés tous par leurs nomst, et
ensuite chacun d'eux a désigné son successeur.

hormis les chiites imamites. D’apres les preuves rationnelles et
traditionnelles, I'lmamat et le Khalifat signifient que la personne qui
assume ces fonctions doit, outre sa désignation par Dieu et Son
messager (pbdl), jouir d'un état d'infaillibilité qui ne peut leur faire
défaut en aucun cas. C'est ainsi que faisant allusion a Al-Hasan et Al-
Husayn (p), le saint Prophéte (pbdl) a dit: “Mes deux fils ci-présents
sont deux Imams qu'ils soient debout ou assis’. Ceci ne veut
pourtant pas dire qu’en usurpant leur droit aI’lmamat et au Khalifat
(temporels) on les a dépossédés de ce que Dieu leur a octroyé, parce
gue ces fonctions ressemblent a celle de la fonction des prophétes (p)
dont le statut ne peut souffrir aucune altération a cause de la
mécréance de ceux qui nont pas cru a eux’. Vair: Al-Qadhi At-
Tustari (mort en 1019 de I’ hégire), As-Sawarimu fT naqdi s-sawaiqi |-
muhtariga, p. 95.

1. Al-Kulayni (mort en 329 de I'hégire), Al-K&fi, v. 1, p. 525 et 526,
tradition 1, section consacrée au Hujjah, ch. parlant de douze Imams et
de la stipulation. Al-Khazzézu Al-Q0mi Ar-Razi (mort au 4¢é s. de
I"hégire), Kifayatu I-athar fi nagsi ‘ala |-aimmati ithnay ‘ashar, p. 53,
ch. parlant de la tradition rapportée par Djabir ibn Abdullah Al-Angéri
sur la désignation des douze Imams (p) par le Prophéte (pbdl); p. 169,
ch. parlant de ce qui a été rapporté du Prophéte (pbd) a travers Al-
Husayn ibn Ali (p) sur les textes ayant trait aux douze Imams (p). Al-
Hilli (mort au 9¢ siecle de |’ hégire), Mukhtasaru Baséiri d-daradijét, v.
39, p. 122— 123. At-Tabari (mort vers les débuts du 4e siecle de
I"hégire), Daléilu |-imémah, p. 448— 449. Al-Khasibi (mort en 334 de
I"hégire), Al-Hidayatu I-kubrd, p. 375. Al-Mufid (mort en 413 de
I"hégire), Al-lkhtisas, p. 210. Al-Madjlisi (mort en 1111 de I’ hégire),
Bihéru l-anwar, v. 36, p. 226— 372, ch. 41 parlant des stipulations du
Saint Prophete (pbd). Al-Qand(zi Al-Hanafi (mort en 1294 de
I"hégire), Yanabi’'u |-mawaddati li zhawi |-qurba, v. 3, p. 281, ainsi
gue le chapitre suivant (76) qui parle des douze Imams les citant
nommément. Al-Djuwayni a rapporté dans Al-Faréidu s-samfin que le
messager de Dieu (pbsl) a dit: «Je suis le maitre des envoyés, Ali ibn
Abi Talib est le maitre des |égataires (spirituels) et, assurément, il y
aura douze successeurs aprés moi, le premier d’ eux étant Ali ibn Abi
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Ce sont:
1- Abu I-Hasan, Ali ibn Taib, Al-Murtadhd, né 23 ans av.
I'Hégire et mort I'an 40 de I'Hégire.

2— Ab( Muhammad, Al-Hasan ibn Ali, Az-Zaki, néen|’an 2 de
I"Hégire et mort I’ an 50.

3— Ab0 Abdillah, Al-Husayn ibn Ali, Sayyidu sh-shuhada, né en
I"an 3 de |’ Hégire et mort I'an 61.

Télib et le dernier sera Al-Mahdi», «Certes, mes successeurs, mes
légataires et les arguments de Dieu auprés des gens seront au
nombre de douze, le premier d eux étant mon frére et le dernier sera
mon descendant». On lui demanda: Ho messager de Dieu, qui est
donc ton frére? Il répondit: «C'est Ali ibn Talib», on lui demanda
alors. qui est ton descendant: «C'est Al-Mahdi qui la (la terre)
remplira d'équité et de justice comme €lle est remplie de I’ oppression
et de I'injustice. Et par Celui qui, par la vérité, m'a suscité en tant
que prophéte, méme s'il ne restait qu'un seul jour a ce monde
d'exister, Dieu le prolongera jusqu'a ce qu’'apparaisse mon
descendant Al-Mahdi; c’est alors que I’ esprit de Dieu, Jésus fils de
Marie, descendra se ranger derriére lui (al-Mahdi) pour accomplir
I’office, et la terre s'épanouira par la lumiére de son Seigneur, de
telle fagon que son autorité s étendra de I'Orient a I’ Occident».
Allamé ‘Askari a rapporté cette tradition des manuscrits gardés a la
bibliothéque centrale de I' université de Téhéran, n 1164/1690— 1691,
fevillet 60. Voir la série™ Ala méidati |-kitdhi wa s-sunnah”, n 6
intitulé "Min hadithi n-nabi (pbsl) yakdnu li h&zhihi I-ummati ithn&
‘ashara gayyiman". Pour plus d’'informations au sujet des textes qui
parlent des douze Imams les citant nommément, consulter la précieuse
introduction de allamé Lutfullah As-S&fi Al-Golpaygéni figurant sur le
livre intitulé "Mugtadhabu I-athari fi n-nagsi ‘ala |-aimmati I-ithnayi
‘ashar" mentionné dans la note marginale précédente, dans laquelle il
a cité plusieurs ouvrages, ainsi que plusieurs textes qui, ayant été
rapportés fréguemment par les narrateurs sunnites a travers différentes
voies, font référence aI’'lméamat des douze Imams de la descendance
de Muhammad (pbdl).
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4— Ab(O Muhammad, Ali ibn Al-Husayn, Zaynu [-* Abidin, né en
38 del’Hégire et mort en 95.

5- AbQl Djafar, Muhammad ibn Ali, Al-Bé&gir, né en 57 de
I" hégire et mort en 114.

6— Ab( Abdillah, Dja far ibn Muhammad, As-Sadig, né en 83
del’hégire et mort en 148.

7— AbQ lbréhim, Mdsa ibn Dja far, Al-Kazhim, né en 127 de
I" hégire et mort en 183,

8— Abu I-Hasan, Ali ibn MUsa, Ar-Ridha, né en 148 et mort en
203.

9- Abl Dja far, Muhammad ibn Ali, Al-Djawéd, né en 195 de
I"hégire et mort en 220.

10- Abu I-Hasan, Ali ibn Muhammad, Al-H&di, né en 212 de
I" hégire et mort en 254,

11- Ab(O Muhammad, Al-Hasan ibn Ali, Al-‘Askari, né en 232
del’ hégire et mort en 260.

12— Abu I-Qasim, Muhammad ibn Al-Hasan, Al-Mahdi, né en
255 de |’ hégire et demeure vivant jusqu’a ce jour (La paix soit
sur Muhammad et ses successeurs élus).

Le douzieme Imam est I’Argument de Dieu a notre époque.
S éant occulté sur ordre de Dieu, il réapparaitra au moment ou
Il voudra, pour remplir la terre d’équité et de justice, comme
elle est remplie d oppression et d'injustice.

XXX1- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LE MAHDI (P)

L"annonce de laréapparition de I'lmam Al-Mahdi (p) qui est un
descendant de la Dame Fé&tima (p)?, la fille du Saint Propheéte
(pbdl), a une époque ou le monde aura éé rempli d'injustice et
d'oppression, qui seront remplacées, par ses soins, par lajustice
et I'équité, nous a été rapportée du Prophéte (pbd) par une
chaine de transmetteurs successifs. Toutes les écoles juridiques
del'idam ont rapporté les propos du Prophéte (pbsl) concernant
ce sujet, et dles les considérent toutes comme authentiques,
exception faite des divergences existant dans leurs croyances
respectives a ce propos.3

1. Pour plus des détails, consulter: An-Nu'mani (mort au 3¢ siecle de
I"hégire) Al-Ghayba. Muhammad Bagir Sadr (mort en 1980 de
I"hégire), Bahthu hawla I-Mahdi (p); Al-Mahdi (p); Maws('atu |-
imami  |-Mahdi (p) et Tarikhu ghaybati I-kubra. As-S&fi Al-
Golpaygani (contemporain), Muntakhabu |-athari fi [-imamati ithnayi
‘ashar. Al-Badri (contemporain), Ar-Raddu ‘ala shubuhati Ahmadi |-
kétibi hawla imamati ahli I-bayt wa wudjadi I-Mahdi |-muntazhar (p).
Consulter la bibliographie alafin de I’ ouvrage en vue d avoir une idée
claire sur ceslivres susmentionnés.

2. Pour sassurer que I'lmam Al-Mahdi (p) est réellement de la
descendance de la dame Fé&tima (p), consulter: Mu’ djamu ahadihi |-
Mahdi (que Dieu accélere sa réapparition), Al-Kdrani
(contemporain), v. 1, p. 137, 138, 189, 566; v. 3, p. 191. En outre, il a
cité de dizaines des sources des deux factions (chiite et sunnite)
affirmant que I'lmam Mahdi (p) est de la descendance de la dame
Fétima (p). Ibid. v. 1, p. 394; v. 3, p. 15.

3. Pour sassurer que I'lmam Al-Mahdi (p) est réellement de la
descendance de la dame Fé&tima (p), consulter: Mu’ djamu ahadihi |-
Mahdi (que Dieu accélere sa réapparition), Al-Kdrani



CHAPITREIII: L'IMAMAT 163

La croyance en la réapparition de I'lmam Al-Mahdi (p) n'a pas
été inventée par les chiites, comme le laissent entendre certains
esprits malveillants et insidieux qui prétendent qu’ exaspérés par
I'excés d'injustice et d'oppression qui sévissait dans le monde,
les chiites ont révé de I'avénement d'un dirigeant susceptible de
purifier laterre de lasouillure de l'injustice.

Si la croyance relative a la réapparition d'Al-Mahdi (p) n'avait
pas été énoncée et établie par le Saint Prophéte (pbdl), de fagon
a permettre a tous les musulmans de son époque d’en prendre
pleinement conscience et d'y croire fermement, il n'aurait pas
€té possible aux imposteurs- tels que les Kaysaniyyah!, les
Abbassides et les Alides— qui, durant les premiers siécles de
I’avénement de I'idam ont prétendu ére le Mahdi, d’ abuser de
la crédulité des musulmans afin de s emparer du pouvoir. lls
voulaent, a travers cette prétention, exploiter la vraie croyance
isamique a laquelle adhéraient tous les musulmans, afin
d’ exercer leur influence sur le grand public.

Nous, les chiites, tout en croyant que la religion musulmane est
la vraie et la derniére religion révélée, et tout en n'espérant en
I'avénement d'aucune autre religion pour réformer I'humanité,

(contemporain), dans la tradition qui dit qu'il rempliralaterre d éguité
et dejustice. Voir: v. 1, p. 94, 114, 121, 123, 170, 265, 364; v. 3, p. 11,
12 40, 61, 202, 307, 318, 323; v. 4, p. 225, 350, 361, 497, v. 5, p. 281,
358.

1. Al-Kaysaniyyah est une secte chiite qui professe I'imamat de
Muhammad ibn Hanafiyyah, parce que, d aprés elle, lors de |a bataille
de Djamal qui eut lieu a Basra, I’étendard lui avait été confié au
détriment de ses deux fréres, Al-Hasan et Al-Husayn (p). Cette secte
fut appelée Kisaniyyah, du surnom "Kisan" de son chef, Al-Mukhtér
ibn Abi ‘Ubayd Ath-Thagafi, lequel eut droit a ce surnom par
référence au nom du chef de sa police, qui Sappelait justement
"Kisan" et qui était encore plus extrémiste que Mukhtér dans sa fagon
de parler, d'agir et de tuer. Voir; An-NQdbakhti (un des doctes du 3e
siecle de I’ hégire), Firaqu sh-shi’ ah, p. 23.
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en dépit de I’ expansion de I’ oppression et de I'injustice comme
nous | e constatons actuellement dans le monde, au point gu’il ne
demeure plus de place pour la justice et la réforme au sein des
gouvernements actuels, et quoigue nous voyions les musulmans
eux-mémes s écarter de leur religion et en suspendre les lois
dans tous les pays idamiques, ou un sur mille de ses préceptes
ne sont méme pas appliqués, nous espérons, malgré tout, au
retour en puissance de la religion musulmane qui sera en mesure
de réformer ce monde qui est submergé par la corruption et
I"injustice.

Cependant I’islam ne saurait reprendre ses forces et rétablir son
contréle sur I'humanité tant qu'il demeurera dans son état actuel
ou les divisions en ce qui concerne ses statuts, ses lois et ses
enseignements, déchirent ses adeptes, qui ont accepté et
acceptent encore de nos jours toutes les hérésies que ses lois ont
connues, et toutes les inventions et les aberrations qui |'ont
déformé. Non, I'isam ne saurait se redresser que s un grand
réformateur apparait pour le reprendre en main, réunifier ses
adeptes, éliminer la déviation qu'on lui fait subir, le débarrasser
des inventions et des aberrations qu'on lui a rattachées.
L'apparition d'un td dirigeant n'est concevable qu'a la suite de
I'intervention d'une gréce divine qui fera de lui un dirigeant
"Bien Guidant et Bien Guidé", digne d'une aussi haute position
gue la prise en charge de la direction générale des affaires de
I'humanité, et doté de cette force extraordinaire qui le rendra
capable de remplir la terre d'équité et de justice apres qu'dlle
aura été plongée dans un océan d'injustice et d'oppression.

Bref, la nature de cette situation corrompue jusgu'a
I'exaspération dans laquelle sombre I'humanité, et la croyance
en notre religion et dans le fait qu'ele est la derniére des
religions, rendent nécessaire |'attente d'un tel réformateur, Al-
Mahdi, pour sortir le monde de l'impasse actuelle. Clest
pourquoi toutes les écoles idamiques, & méme toutes les
nations non musulmanes, ont cru a cette attente. Mais la
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différence entre les chiites imamites et les autres, c'est que les
premiers croient que ledit réformateur "Bien-Guidé" est une
personne connue, née en l'an 256 de I'Hégire, et toujours
vivante, qu'il est le fils d'Al-Hasan Al-*Askari, et que son nom
est Muhammad.

Le Saint Propheéte (pbdl) et ses nobles descendants (p) nous ont
informés de la nouvelle de sa naissance et de son avénement, de
telle facon gque cette nouvelle nous est parvenue par des hadiths
authentiques concordants. Nous croyons que la chaine de
I''mamat ne sinterrompt jamais. Elle continuera, d'une fagon
ininterrompue, sur cette terre, bien que I'lmam puisse rester
invisible aux hommes jusgu'au moment ou Dieu voudra bien
guil réapparaisse, a une époque fixée d'avance. C'est la un
mystére divin, que Seul Dieu connait.

Sa longévité exceptionnelle est certes un miracle de Dieu, mais
ce miracle n'est pas plus extraordinaire que celui dont il avait
déja été I'objet, a savoir son accession a l'lmamat de I'humanité
alors qu'il avait a peine cing ans, aprés la mort de son pere. Ce
miracle n'est pas non plus davantage éonnant que celui de Jésus
fils de Marie (p), qui devint prophéte et put parler aux hommes
étant encore bébé.

Par ailleurs, une longévité hors du commun, ou considérée
comme telle, nest pas impossble en médecine ou
scientifiquement parlant, quoique la médecine ne soit pas
encore parvenue a prolonger la vie d'une telle fagon. Et méme
sil est impossible ala médecine de réaliser un tel exploit, Dieu
Tout-Puissant est capable de tout faire, puisqu'll avait dga
accordé a Noé une trés longue vie, et la survie a Jésus, selon ce
gue nous affirme le Saint Coran. Et sil était permis de douter de
cequedit le Saint Coran, il faudrait dire adieu al’islam.

Ce qui est vraiment surprenant, c'est le fait qu’un musulman
puisse ére sceptiqgue sur la possibilité dune telle longévité
extraordinaire, alors qu'il prétend croire au Livrede Dieu! |l est

166 LESCROYANCESDESIMAMITES

a noter, a ce propos, gqu'attendre la venue du Réformateur et
Sauveur al-Mahdi dont il est question ne signifie pas que les
musulmans doivent rester les bras croisés et abandonner leurs
obligations religieuses qui consistent, entre autres, a soutenir
I'idam, lutter pour sa cause, appliquer ses lois, commander le
bien et interdire le ma. Bien au contraire, il incombe au
musulman assujetti ala Loi de se conformer a ses préceptes et
de déployer tous les efforts possibles pour les connaitre dans
leur sens authentique, a travers leurs véritables canaux de
transmission. lls sont donc tenus, autant que faire se peut,
d'ordonner le bien et dinterdire le mal, car chacun de nous est
responsable et chacun devra rendre compte de sa
responsabilité.

Partant, personne n'est autorisé a négliger ses devoirs en
attendant |a venue du Réformateur Bien Guidé, car la venue de
ce Sauveur ne dispense personne d'aucun de ses devoirs, ni
n'autorise I'gjournement d'une obligation, ni ne permet aux
musulmans de vivre dans l'indifférence, la négligence et
I'apathie, comme un bétail sans berger.2

1. Ibnu Téwids (mort en 664 de I'hégire), Kashfu |-mahadjdjati li
thmarati I-mahdja, p. 39. Ibnu Abt Djumhdr (mort en 880 de I hégire),
‘Awali I-1adli, v. 1, p. 129, h (3), w 364, h (51). Al-Madijlisi (mort en
1111 de I'hégire), Biharu I-anwér, 72: 38, h 36. Ahmad ibn Hambal
(mort en 241 de |’ hégire), Musnad, v. 2, p. 5, 54, 111, 121. Al-Bukhéri
(mort en 256 de I’ hégire), Sahih, v. 1, p. 215; v. 2, p. 79; v. 3, p. 88,
125, 189; v. 6, p. 146, 152. An-Naysabdri (mort en 261 de I’ hégire),
Sahihu muglim, v. 7, p. 8. Abl Daw(d As-Sadjistani (mort en 275 de
I"hégire), Sunan, v. 2, p. 13; v. 3, p. 24.

2. Le mot utilisé dans le texte original en arabe est "hamalan”, il veut
dire "en vain" ou "en pure perte". Voir: Al-Djawhari (mort en 393 de
I"hégire), As-Sahih, v. 5, p. 1854, racine (hal). Al-*Askari, Al-Furiqu
I-lughawiyyah, p. 192. Ibn Al-Manzhdr Al-Ifrigi (mort en 711 de
I"hégire), Lisanu I-‘arab, v. 2, p. 311.



XXXI1- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LE RETOUR POSTHUME!

L'une des croyances que les chiites duodécimains ont héritées
des Ahl-ul-Bayt (p) est celle du retour posthume, c'est-a-dire
gue Dieu ressuscitera, pour un temps limité, une partie des
morts dans la forme qu'ils possédérent avant de mourir.
Certains de ceux qui retourneront a la vie seront honorés par
Dieu, d'autres seront disgraciés. Les droits de ceux parmi eux
gui auraient été spoliés seront arrachés aux malfaiteurs pour leur
étre restitués. Cela aura lieu apres I’avenement de I'lmam Al-
MahdT (p).

Les personnes destinées a retourner a la vie gprés la mort & a
retourner dans ce monde sont soit celles qui auront atteint un
trés haut degré de piété et de foi, soit celles qui auront atteint le
pire niveau de corruption et de malfaisance. Apres étre restées
un certain temps en vie, elles mourront de nouveau et
retourneront a |'autre monde pour y recevoir la récompense ou
la punition qu'elles auront méritée.

Dieu fait justement alusion au retour posthume, dans le Saint
Coran, lorsgu'lL évoque le désir des revenants qui, n'ayant pas
su ou voulu se réformer lors de leur retour, ont mérité la
punition de Dieu de vivre une troiséme fois. " IIs (les infidd es)
diront: « Notre Seigneur ! Tu nous as fait nourrir deux fois,

1. Pour avoir plus d'information au sujet de Radj’ah, consulter: Ar-
Radj’ atu awi |-'awdatu ila |-hayati d-dunya ba’ da I-mawt, Markazu r-
risdlah, Qim, Markazu r-risilah, léere éd., 1418 H., Silsilatu |-ma arifi
l-idamiyyah, n 12. Ar-Radi’ah, ‘Abdu I-Karim Alu Nadjaf
(contemporain), Qim, Assemblée Mondiale Ahlu I-Bayt (p), léere éd.,
1422 H., Silsilatu fi rihdbi Ahli [-Bayt (p), n 7.
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et redonné la vie deux fois. Nous avons reconnu nos péchés.
Y a-t-il un moyen d’en sortir ?"1

En effet, le Saint Coran ains que les nombreux propos
rapportés des guides infaillibles (p) ont mentionné le retour
posthume, la mgjorité des chiites imémites y croient, excepté
une minorité dentre eux qui, faisant une mauvaise
interprétation desdits versets et récits traditionnels, affirment
que le retour posthume n’est autre que la rétrocession, lors de
I"avénement de I'lmam Al-Mahdi (p), des pouvoirs temporels
aux mains des gens de la Demeure Prophétique (p).

Les Sunnites considérent la croyance en le retour posthume
comme |’ une des croyances non islamiques qu'ils n'hésitent pas
a dénoncer. Leurs traditionnistes discréditaient tout rapporteur
ou transmetteur de hadiths qui souscrivait a cette croyance. Non
seulement ils la considérent comme une forme de mécréance et
de polythéisme, mais pire encore, car c'est surtout a cause de
cette croyance que les chiites imamites ont é&é dénigrés et
anathématisés.

Or, il nefait pas de doute qu'il s'agit 1a d'un exemple typique de
réaction exagérée et disproportionnée qui sert de prétexte aux
différentes écoles juridiques de I'islam pour sentredénigrer et
sentrediffamer. Car, en rédlité, il n'y a pas lieu de dramatiser et
de réagir avec une telle véhémence contre cette croyance qui ne
froisse nullement la croyance au monothéisme, ni a la
Prophétie, mais au contraire les confirme, puisque le Retour est
un Signe de la Toute-puissance absolue de Dieu, au méme titre
gue la Résurrection et |e Jour du Jugement.

En fat, le Retour Posthume équivaut a l'un des miracles
gu'accomplissait le Prophéte ‘Isa lorsqu'il ressuscitait les morts,
mais a cette différence prés que, dans le cas du Retour
Posthume, le fait miraculeux est plus prononcé puisqu'il sagit

1. Le Pardonneur: 11.
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de ressusciter des morts en état de décomposition totale et
réduits en poussiére, comme le décrit le Saint Coran: «ll (le
mécr éant) dit: " Qui va redonner la vie aux ossements alors
gu’ils sont réduits en poussiere ? Dis: " Celui Qui les a créés
une premiére fois leur redonnera la vie. Il Se connait
parfaitement atoutecréation." ».t

Ainsi, la croyance au Retour Posthume ne saurait étre assimilée
au blasphéme ni au polythéisme. Ceux qui ont dénoncé la
croyance au Retour en l'assimilant a la croyance a la
métempsycose, laguelle est rgetée par I'idam, ignorent tout
simplement la différence entre la transmigration des ames et la
résurrection des corps. Or, il sagit d'une différence mgjeure
puisque, dans le premier cas, il est question du déplacement de
I'&me d'un corps vers un autre, aors que dans le second cas,
celui de la résurrection corporelle, I'ame retourne au corps
auquel ele appartenait a l'origine, et ce corps revient a la vie
sous saforme et sa structure originelles. En tout cas, s 'on peut
supposer que le retour d'un mort a la vie serait une forme de
transmigration, la résurrection de morts opérée par Jésus (p) fils
de Marie équivaudrait aussi a une sorte de transmigration, et il
en irait de méme de la Résurrection du Jour du Jugement, ce
gu'aucun musulman ne saurait admettre.

Ceci dit, I'objection a la croyance au Retour Posthume ne se
ramene plus qu’ a deux possihilités:

1- Soit que le Retour Posthume est irréalisable,

2- Soit que les traditions | e concernant ne sont pas justifiées.

Et méme dans I'hypothése que ces deux aspects rdatifs au
Retour Posthume seraient discutabl es, cette croyance ne doit pas
donner lieu & une telle véhémence et les tenants de cette
croyance ne méritent pas pour cela d'étre accusés, par leurs
adversaires, de dévier de la Voie de I'idam. Car il y atant de

1. Yasin: 78-79.
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croyances, parmi les autres écoles juridiques islamiques, qui
sont logiquement impossibles, ou qui ne sont pas fondées sur un
texte authentique, mais dont les tenants ne sont pas pour autant
gualifiés de polythéistes ni accusés d'avoir dévié del’idam! Les
exemples de telles croyances sont nombreux: la croyance de
certains sunnites a la possibilité que le Saint Prophéte (pbdl) elt
€té amnésique ou capable de commettre des péchést, ou que le
Saint Coran préexiste?, ou que le Saint Prophéte (pbd) n'ait pas
désigné son Successeur, €tc...

La suppostion de l'impossibilité du Retour Posthume est
islamiquement sans aucun fondement car, comme nous l'avons
dgjadit, le Retour est une sorte de résurrection des corps comme
celle du Jour du Jugement, a cette différence prés qu'elle a lieu
dans ce bassmonde. Par conséquent, |'acceptation de la
possibilité de la résurrection des corps le Jour du Jugement
devient la preuve de la possibilité de la résurrection des corps
dans ce monde-ci. Il n'y a aucune difficulté a comprendre une
chose s simple. Mais si, malgré cela, le Retour nous semble
quelque chose qui suscite |'étonnement, c'est parce qu'il ne nous
est pas familier dans notre vie d'ici-bas, et parce que nous n'en
SavoNs pas assez sur ce qui pourrait le justifier ou I'empécher,
pour |'admettre ou le récuser. Or l'esprit humain admet
difficilement ce qui ne lui est pas familier. C'est comme celui
qui s étonne: « Qui va redonner la vie aux ossements alors
gu’'ils sont réduits en poussiére ? » et aqui on répond: « Celui

1. Al-*Amili (contemporain), As-Sahihu min sirati n-nabiyyi |-a’ zham
(pbdl), v. 5, p. 175, 3¢ discussion.

2. A I'ingtar des Hambalites et des Ash’'arites qui pensent qu'en
adhérant a une telle croyance ils honorent le Saint Coran. Certains sont
allés méme jusqu'’ a affirmer la préexistence concomitante des feuilles
et de la couverture du Saint Coran avec Dieu. Voir: Ali Muhammad
Asifi, Etudes sur le Saint Coran, p. 80.
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Qui lesa créés une premiére fois leur redonnera lavie, |1 Se
connait parfaitement a toute création ».!

Dansun tel cas, ou il n'y aurait pas de preuve rationnelle- ou du
moins si on le présume- de nature a établir ou a démentir une
affirmation, nous devrions nous soumettre aux textes religieux
émanant de la source de la Révéation divine pour fonder notre
croyance.

Or il y a dans le Saint Coran, des versets qui établissent le
Retour a ce bas-monde de certains morts. Un exemple en est le
miracle de ‘Isd, rapporté dans le Coran, consistant a faire
revivre lesmorts. «Et jeguérisl’aveugle-né et lelépreux, et je
ressuscite lesmorts par la permission de Dieu».2

Autre exemple, lamort et le retour alavie de celui qui, passant
devant une cité en ruines, s éonna «Comment Dieu fera-t-il
revivre cette cité alors gu'elle est d§a morte? Dieu le fit mourir
cent ans, et 1l e ressuscita ensuitex».?

Aing, leverset " Notre Seigneur ! Tu nousa fait mourir deux
fois'4 fait alusion au retour alavie dans ce bas-monde des gens
qui sont déja morts, méme si certains exégetes se sont ingénié a
I'interpréter autrement et d'une fagon qui ne correspond pas a sa
signification réelle.

La seconde objection selon laquelle les traditions parlant de
certains morts qui retourneraient vivre de nouveau dans ce bas-
monde auraient éé inventées n'est pas fondée, car le Retour
Posthume constitue pour nous (chiites) une croyance évidente,
puisquelle nous est parvenue a travers des traditions
authentiqgues e concordantes rapportées des successeurs
légitimes et infaillibles du Saint Prophéte (pbd), issus des gens

1. Yasin: 78— 79.

2. LaFamille d’ Imrén: 49.
3. LaVache: 259.

4. Le Pardonneur: 11.
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de la Demeure (p), ce qui n'autorise pas le moindre doute sur
leur authenticité.

Cette mise au point étant faite, on ne peut que sétonner de voir
un écrivant célebre, qui se vante de son savoir, tel que Ahmad
Amin, insinuer dans son livre intitulé "Fadjru l-isam": «Le
Judaisme est apparu au sein du Chiisme dans la croyance du
Retour Posthume ».1

Et nous, nous lui réorquons que le judaisme a fait son
apparition dans le Saint Coran aussi, puisque la croyance au
Retour Posthume y apparéit clairement, comme on a pu le
constater a travers les versets coraniques dga cités. Et nous
goutons que le judaisme et le christianisme authentiques
doivent nécessairement apparaitre dans la plupart des croyances
et des préceptes de I'islam, puisque le Saint Prophéte (pbdl) est
venu confirmer les religions antérieurement révélées, méme s'il
a abrogé quelques unes de leurs lois. L’ apparition du judaisme
et du christianisme authentiques dans certaines croyances
islamiques ne porte nullement atteinte ala crédibilité del’islam,
méme si, comme | e prétend ledit écrivain, |a croyance au Retour
Posthume serait une des croyances judaiques.

En tout état de cause, le Retour Posthume ne constitue pas un
des fondements (usQl) auxquels on est obligatoirement tenu de
croire. Si toutefois nous adhérons a cette croyance, c'est d'une
part parce que nous la tenons des traditions authentiques
rapportées des Saints Imams des Ahl-ul-Bayt (p), que nous
estimons étre infaillibles et incapables de mentir, et, d'autre part,
parce qu'elle fait partie des choses relevant de I’ Invisible que
rien ne peut rationnellement empécher de se produire.

1. Ahmad Amine, Fadjru l-islam, 272.



XXXI11- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LA TAQIYYAH!

Selon une tradition authentique et digne de foi, I'lmam Dja far
Sadiq (p) a dit: «La Tagiyyah est ma religion et la religion de
mes ancétres»?, et «Quicongue n'a pas le sens de Tagiyyah n'a
pas dereligion».t

1. Pour connaitre, de fagcon détaillée, la pensée et les sources
fondamentales de la Tagiyyah, consulter: La série des connaissances
idamiques n 7, At-Taqiyyatu fi I-fikri I-id&mi, Markazu r-risilah,
Q0m, Markazu r-risilah, 1ére éd., 1419 H.

- At-Tagiyyatu ‘inda Ahli I-Bayt (p), Mustafa Qusayr Al-‘Amili
(contemporain), I’ Assemblée Mondiale Ahlu |-Bayt (p), 2 € éd., 1415
H.

- Waqgi'u t-tagiyyati ‘inda I-mazahibi wa I-firagi I-isl@miyyati min
ghayri sh-shi’ati I-imamiyya, Thamir Hashim Habib Al-* Amidi, Q0m,
Markazu |-ghadiri i d-dirésati I-isldmiyya, 1416 H.— 1995 S.

- At-Tagiyyah, Murtadhd Al-Anséri (mort en 214 H.— 1282 S),
actualisé par: Féris Al-Hasin, Q0m, la Fondation Qamu &l
Muhammad (p), 1ére éd., 1412 H.

- At-Tagiyyatu fi fighi Ahli |-Bayt (p), exposé par: Ad-Déawari
(contemporain), recueilli par: Muhammad Ali Al-Mu'alim, Q0m,
publié sous les auspices de | auteur, 2 tomes.

- Adjwibatu I-maséili djéri llah, Sharafu d-din Al-M{sawi (mort en
1377 de I'hégire), actualisé par: ‘Abdu z-Zahra Al-Yasiri, QUm,
I’ Assemblée Mondiale Ahlu [-Bayt (p), 1ére éd., 1416 H.— 1995 S.

2.- Da’aimu I-isdm, Al-Qadhi An-Nu'méan Al-Maghribi (mort en 363
del’hégire), v. 1, p. 110, 160; v. 2, p. 132.

- ‘Awali I-ladlt, Al-lhsdi (mort en 880 de I'hégire), v. 2, p. 104, h
(286).

Il est rapporté, dans la plupart des sources, la version suivante:
“Certes, la Tagiyyah est ma religion et la religion de mes ancétres,
guicongue ne pratique pas la Tagiyyah (quand il le faut) n'a pas de
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En effet, la dissimulation de protection était la devise des Ahl-
ul-Bayt, ayant pour but de se protéger et de protéger leurs

religion”. Voir par exemple:

- Al-Mahasin, Al-Bargi (mort en 274 ou 280 de I’ hégire), v. 1, p. 397,
tradition (890), édition publiée par I’ Assemblée Mondiale Ahlu I-Bayt
(p). Dans I’ édition publiée par Déaru I-kutubi I-isamiyya, v. 1, p. 255,
tradition (286), ch. consacré ala Tagiyyah.

- Waséilu sh-shi’ah, Al-Hurru Al-* Amili (mort en 1104 de I hégire), v.
16, p. 210, h (21379), ch. traitant de I’obligation de recourir a la
Taqgiyyah en cas de frayeur (...), tradition (4).

- Mishkétu l-anwari fi ghurari I-akhbér, At-Tabarasi (mort au 7é
siecle de I’ hégire), p. 87, ch. 11 consacré ala Tagiyyah, h (1).

- As-Sirau |-mustagimu il& mustahiqi t-tagdim, Al-*Amili An-Nabéti
(mort en 877 de I'hégire), v. 3, p. 71. De méme qu'il est rapporté de
I"lmam Bégir (p) la version suivante: «La Tagiyyah fait partie de ma
religion et la religion de mes ancétres, quiconque n’observe pas la
Tagiyyah (quand cela s avére nécessaire) n’a pas de foi». Voir: Al-
Ka&fi, Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), v. 2, p. 219, ch. parlant de
laTagiyyah, h (12).

- Wasdilu sh-shi’ah, Al-Hurru Al-*Amili (mort en 1104 de I" hégire),
v. 16, p. 204, h (21359), ch. traitant de I’ obligation de recourir a la
Tagiyyah (...), tradition (4).

1 Cette version est rapportée telle quelle dans: Fighu r-Ridha, 1bn
Bébaweh (mort en 329 de I'hégire), p. 338. Awailu I-magalét, Al-
Mufid (mort en 413 de I’ hégire), p. 216. Biharu |-anwar, Al-Madjlisi
(mort 1111 de I'hégire), v. 75, p. 347; ains que la version qui est
rapportée dans la plupart des sources, a savoir: «N’a pas de religion
quiconque qui ne pratique la Tagiyyah». Consulter |es sources citées
dans la note 2; Man la yahdhuruhu I-fagth, Sadlqg (mort en 381 de
I"hégire), v. 2, p. 128, h (1928); Sifatu sh-shi’a, p. 3. Al-Kafi, Al-
Kulayni (mort en 329 de I'hégire), v. 2, p. 217, ch. Parlant de la
Tagiyyah, h 2. Waséilu sh-shi’ah, Al-Hurru Al-*Amili (mort en 1104
de I’'hégire), v. 10, p. 131, h (13033), ch. parlant de I’ autorisation de
rompre le jelne par Tagiyyah...h (3); v. 16, p. 210, h (21378); v. 16,
p. 215, h (21394). Mishkatu l-anwar, Tabars (mort au 7éme de
I"hégire), p. 79. Kanzu |-*'ummal, Al-Muttagi Al-Hindi (mort en 974 de
I"hégire), v. 3, p. 96, h (5665).
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adeptes contre la liquidation physiquet, daméliorer la situation
des musulmans, d'unir ceux-ci et de lesressembler.

Cetrait caractéristique- la Tagiyyah- demeure un signe digtinctif
du chiisme, a I'exclusion d’ autres écoles et courants de pensée
islamiques.

En vérité, tout homme qui se sent menacé, dans sa vie ou ses
biens, a cause de sa croyance ou de la manifestation de sa
croyance, ne peut que dissimuler celle-ci partout ou son
extériorisation I'expose a un danger imminent. Cette attitude est
commandée par l'instinct et laraison. Or on sait que les chiites
imamites, et leurs Saints Imams ont subi, plus que nimporte
guel autre groupe2, toutes sortes de souffrances, de tourments,
d'oppressions et de privations de liberté, a toutes les époques.
Cette persécution inégalable dont ils furent s souvent les
victimes les a obligé a recourir, au cours de la plupart des
périodes de leur histoire, a la Dissimulation de protection, en
sabstenant, devant leurs déracteurs, de manifester leurs
croyances et les pratiques qui leur sont propres, afin d'éviter de
subir un prégudice dans leur doctrine et dans leur vie. C'est pour
cela quils se sont distingués par la Tagiyyah, qui les a
caractérisés al'exclusion des autres courants de I’ islam.

1 Del’lmém Bégir (p): «En vérité, la dissimulation de protection a été
établie pour épargner |’ écoulement du sang, mais elle n’a plus de sens
des lors gu'elle ne remplit plus ce role». Vair: Al-K&fi, Al-Kulayni
(mort en 329 de I’ hégire), v. 2, p. 220. Tahzibu I-ahkém, Ts (mort en
460 de I'hégire), v. 6, p. 172. Waséilu sh-shi’ah, Al-Hurru Al-* Amili
(mort en 1104 de I’ hégire), v. 16, p. 234.

2. Pour plus de détails, consulter: Ash-Shi'atu wa I-h&kimQn,
Muhammad Djawad Mughniyyah (contemporain), Beyrouth, Déaru |-
Hildl wa Déaru |-Djawad, 5¢ éd., 1981 S. Fi zhildli t-tashayyu,
Muhammad Ali Al-Husayni, Koweit, Maktabatu I|-alfayn, lére éd.,
1403 H.— 1983 S; ainsi que d' autres sources traitant de I’ histoire des
Iméams des Ahlu I-Bayt (p) et de leurs partisans.
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Il'y a des regles et des préceptes concernant le recours a la
Tagiyyah. Pour les connaitre, il faut se référer aux nombreux
livres de jurisprudence spécidisés dans ce domaine. Disons
schématiquement que la Dissmulation de protection n'est pas
toujours obligatoire. Elle est parfois facultative, et parfois méme
elle est déconseillée.

Chaqgue fois que la proclamation de la vérité sert les intéréts de
I'issam, e chaque fois quil y a un appel généra a la
mobilisation, il est obligatoire de renoncer a la Tagiyyah. Car,
dans de telles circonstances, la vie et la propriété d'un
musul man ne doivent pas étre pris en compte, bien au contraire,
ils doivent é&re sacrifiés aladéfense del’idam.

Parfois la Tagiyyah est formellement interdite. Par exemple,
lorsgue la vie dun croyant est en danger, quil y a danger de
propagation du faux, qu'il y a une menace pour la survie de
I'islam, que l'injustice, |'oppression et I'égarement sévissent
gravement dans les rangs des musulmans.

En tout cas, ce qui devrait étre clairement souligné, c'est que,
dans le chiisme, la Tagiyyah n'a nullement pour but, comme
certains esprits malveillants se plaisent al'insinuer, de faire des
chiites une association secréte de subversion et de destruction,
ni de transformer lareligion et ses injonctions en un secret qu'il
ne faudrait pas divulguer a ceux qui n'en sont pas adeptes. Laoin
dela! Leslivres que les savants et auteurs chiites ont écrits sur
leur Jurisprudence et sur toutes leurs croyances dépassent en
nombre et en diversité tout ce a quoi on pourrait sattendre
gu‘'une communauté écrive sur sa Religion.

Malheureusement, notre croyance a la Tagiyyah a été exploitée
avec beaucoup de maveillance e de mahonnéteté par nos
détracteurs, dont la haine pour le chiisme semblait ne vouloir
sassouvir que par I'extermination du dernier chiite, pendant les
époques Omayyades, Abbasside e¢ méme Ottomane, ou il
suffisait qu'un musulman soit désigné comme étant un adepte du
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chiisme pour que les ennemis haineux des Ahl-ul-Bayt le
suppriment sans autre forme de proces.

A ceux qui prétendent dénoncer la Tagiyyah parce qu'dle serait
illégale du point de vue idamique, nous répondons:

1- Nous suivons la voie de nos Saints Imams et nous nous
conformons a leurs injonctions. Or, ils nous ont ordonné de
pratiquer la Tagiyyah et ils'ont rendue obligatoire pour nous en
cas de nécessité. La Tagiyyah fait partie, chez eux, delareligion
puisque, comme nous |'avons déja noté, I'l'mam Sadiq a dit: «
Quiconque n’a pas le sens de Tagiyyah n'a pas de Foi».

2- La Tagiyyah a été commandée dans le Saint Coran aussi,
puisque Dieu y dit: «Celui qui renie Dieu aprés avoir cru, non
pas celui qui le fait sous la contrainte alors que son coeur reste
plein de Foi, subira la Colére de Dieu»t. Or, ce verset a é&é
révélé a propos de ‘Ammér ibn Yasir qui avait recouru a la
feinte de I'incroyance pour pouvoir échapper aux ennemis de
I'idam2.

1. Les Abeilles: 106.

2. Tafsir, Al-‘Ayyashi ibn ‘Ayyéash As-Silmi As-Sarmargandi (mort
en 320 de I'hégire), v. 2, p. 272— 273, h. Al-QUmi (mort en 329 de
I"hégire), Tafsir, v. 1, p. 390. Ash-Sharifu r-Ridha (mort en 406 de
I"hégire), Haga-qu t-ta’' wili fi mutashabihi t-tanZl, p. 76. TOs (mort
en 460 de I’ hégire), At-Tibyanu f1 tafsiri [-qur'an, p. 428. At-Tabars
(mort en 560 de I’ hégire), Madjma’u |-bayani fi tafsiri [-qur’an, v. 6,
203. ‘Abdu r-Razzag As-San’ ani (mort en 211 de I’ hégire), Tafsiru |-
qur’an, v. 2, p. 360. At-Tabari (mort en 310 de I'hégire), Djami’u I-
bayani ‘an ta'wili ayi I-qur’an, v. 7, p. 355; v. 14, p. 237. Djassés
(mort en 370 de I’ hégire), Ahkdmu I-qur’an, v. 3, p. 249. Al-Hakim
(mort en 405 de I'hégire), Al-Mustadraku ‘ala s-sahihayn, v. 2, p.
357.1bnu I-Djawzi (mort en 597 de I’ hégire), Zadu I-masiri f1 ‘ilmi t-
tafsir, v. 4, p. 362; ains que d autres ouvrages d exégese et recueils
des récits traditionnels.
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De méme, Dieu dit: «Que les Croyants ne prennent pas pour
amis les incrédules au lieu des croyants. Quiconque le fait
contredit la religion de Dieu, a moins gque vous ne cherchiez a
vous protéger d’ eux»!.

1. La Famille d’Imrén: 28. Et I'lmé&m Ali ibn Abi Télib (p) déclare &
ce propos, dans I’ une de ses protestations, en disant: “ Et je t’ ordonne
de faire recours a la dissimulation de protection en ce qui concerneta
foi, car assurément Dieu dit: "Que les croyants ne prennent pas pour
amis lesincrédules au lieu des croyants. Quiconque le fait contredit la
religion de Dieu, a moins que vous ne cherchiez a vous protéger
d’ eux". Je vous ai permis, au cas vous serez effrayés par nos ennemis,
de faire recours & la dissimulation de protection, en donnant
I’apparence de nous dénigrer s tu y es contraint par la peur;
d'abandonner les priéres prescrites si tu crains pour ta vie, car les
honneurs que tu manifestes a nos ennemis a cause de la peur que tu as
ne peuvent ni leur profiter ni nous nuire. L’innocence apparente que
tu affiches a notre sujet en faisant recours a la dissmulation de
protection ne nous offense ni ne nous diminue en rien. S, par ta
langue, tu t'es désolidarisé de nous pendant un moment alors que
dans ton coeur tu nous resté fidéle, pour sauver ta vie, tes biens, ton
honneur et pour préserver, par la méme occasion, la vie de nos amis
et partisans, cela vaut mieux que t'exposer a la mort de fagon a ce
gu'il ne soit plus possible pour toi d caivrer pour la religion et au
profit de tes fréres croyants. Ensuite, je te mets doublement en garde
d abandonner le recours a la dissimulation de protection que t’ai
ordonné, sinon tu mettrais en danger ta vie ainsi que la vie de tes
fréres, vouant & la perte tes biens ainsi que le leurs et les livrant aux
mains des ennemis de la religion de Dieu. Dieu, en effet, t'ayant
ordonné d affermir tes fréres, au cas ou tu désobéirais a mes
recommandations, le préudice que vous subirez toi et tes fréres sera
plus grand par rapport a celui que subira nos détracteurs’. Voir At-
Tabarasi (mort en 506 de I’ hégire), Al-lhtidjadj, v. 1, p. 354— 356. Al-
Bahrani (mort en 1107 de I’ hégire), Madinatu I-ma’adjiz, v. 1, p. 360.
Al-Hurru I-*Amili (mort en 1104 de I' hégire), Wasdilu sh-shi’ah, v.
16, p. 229, h (21431), tradition n 10 dans la chapitre traitant de
I’autorisation de faire recours a la dissimulation de protection en
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prononcant les paroles de I'incrédulité. Al-Madjlisi (mort en 1111 de
I"hégire), Biharu |-anwar, v. 10, p. 75, chap. 4 relatif ala protestation
de I'lmadm Ali (p) contre le médecin grec. Il est rapporté qu'lbn
Abbas, Dieu I'agrée, a dit: "La dissimulation de protection consiste a
avouer I'incrédulité par la langue alors que le coaur est plein de foi
tout en évitant de commettre un meurtre ou un péché quelconque, car
au cas contraire on aura plus d excuse a se fournir”. Voir: Al-Hakim
An-Naysab(ri (mort en 405 de |'hégire), Al-Mustadraku ‘ala s-
sahthayn, v. 2, p. 291. Al-Bayhagi (mort en 458 de I'hégire), As-
Sunanu I-kubra, v. 8, p. 209; etc. Dans son ouvrage intitulé "Bayanu
ma’ na t-tagiyyati wa hukmuha', AbQ Bakar Al-Djassés dit: "La parole
Dieu "a moins que vous ne cherchiez a vous protéger d’ eux" veut dire
que vous vous protégiez d’ eux par crainte de perdre lavie ou I’un des
membres du corps. Adhérer, de fagon apparente, a une croyance qui ne
nous tient pas a coaur est le sens apparent que nous offre ce présent et
ceux qui lui ressemblent, d aprés I'avis de la majorité des gens du
savoir. La teneur de ce verset autorise de faire recours a la
dissimulation de précaution en affichant de I'incrédulité, a I'instar du
verset ci-aprés. quiconque a renié Dieu aprés avoir cru...— sauf celui
qui y a été contraint alors que son coaur demeure plein de la sérénité de
foi. Le recours a la dissmulation de protection dans un cas pareil
découle de la permission accordée par Dieu le Trés Haut. Voair: Al-
Djassés (mort en 370 de I’ hégire), Ahkédmu |-qur’an, v. 2, p. 12. At-
Tabari a rapporté d’'|bn Abbas le commentaire qu'il avait fait de ce
verset en disant: "La dissimulation de protection veut dire que I’ on soit
contraint, par crainte des gens, de parler de ce qui a |’apparence de
désobéissance a Dieu dors qu'on a le coaur plein de foi; une telle
attitude ne cause pas de préjudice, car la dissmulation de protection
ne se limite qu'a la parole. Une tradition proche de celle-ci a été
également rapportée d’ Adh-Dhahh&k. Voir: At-Tabari (mort en 310 de
I"hégire), Djami’u I-bayani ‘an ta'wili &yi I-qur’an, v. 3, p. 310. Al-
Qurtubi a rapporté les propos tenus par Al-Hasan disant: la
dissimulation de protection est une permission accordée aux gens
jusgu’a la fin des temps, toutefois celle-ci n’est plus autorisée dés lors
qu'il s'agit de commettre un meurtre. Al-Bukhéri aussi a rapporté d’
Al-Hasan une tradition presgue identique. Voir Al-Qurtubi (mort en
671 de I'hégire), At-Tabari (mort en 310 de I’hégire), Djami’u li
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Dieu dit encore: «Un croyant du peuple de Pharaon qui cachait
saFoi dit...»!.

ahkami I-qur’an, v. 4, p. 57. Al-Bukhéri (mort en 256 de I"hégire),
Sahth, v. 8, p. 55, ch. traitant de la contrainte. Pour obtenir plus
d'informations a ce sujet, consulter les ouvrages de ces deux versets.

1. Le Pardonneur: 28.
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CHAPITRE IV

LESENSEIGNEMEN T DES
AHL-UL-BAYT (p) A LEURS

PARTISANS

NOTRE CROYANCE SUR LA SUPPLICATION:

La supplication

Les supplications d’ As-Sahifatu s-sadjjadiyyah
Les visites pieuses des tombeaux

Le sensdu chiisme chez les Ahl-ul-Bayt (p)

L’ oppression et I'injustice

Coopérer avec les oppresseurs

Travailler pour le gouvernement despotique

L’ appel al’unitéidamique

Ledroit du musulman sur le musulman



EXORDE

Les Imams des Ahl-ul-Bayt (p) savaient depuis toujours que
ceux qui avaient usurpé le pouvoir ne le leur rendraient pas de
leur vivant, et qu'ils resteraient, eux et leurs partisans, sous le
gouvernement de ceux qui estimaient nécessaire de les
combattre par les moyens les plus durs et les plus violents. Il
était donc naturel qu'ils cherchent les moyens de se protéger et
de protéger leurs adeptes contre l'oppression et la cruauté de
I'ennemi régnant. Auss choisirent-ils la disssmulation de
protection tant que planait un danger menacant leur vie et
l'authenticité del’islam.

D'autre part, il était nécessaire aussi, en vertu de leur Imamat,
guils soccupent de l'enseignement des statuts de la loi
musulmane a leurs adeptes, de leur guidance dans une ligne
islamique authentique, et de leur éducation sociae afin qu'ils
présentent I'exemple de bons musulmans. La méthode
d'éducation et d'enseignement des Imams des Ahl-ul-Bayt ne
fait pas partie des sujets de ce livre; dle est largement traitée
dans les gros ouvrages de hadith qui se chargent de faire
connaitre toutes les connaissances religieuses gue lesdits Imams
ont diffusées. Toutefois, il est utile d'aborder briévement ici tout
ce qui, dans leur méthode d'éducation de leurs partisans, a trait
aux croyances, méthode visant a inculquer a leurs adeptes une
conduite sociae utile et conforme a la morale isamique, a les
rapprocher de Dieu, a débarrasser leur ame de toute tendance au
péché et au vice, et a les transformer en des hommes justes et
véridiques. Nous avons déja parlé de la Tagiyyah, qui fait partie
des régles de la conduite sociale utile, et nous alons aborder
tout de suite quel ques autres regles de cette conduite.

XXXIV- NOTRE SCROYANCE
CONCERNANT LA SUPPLICATION!?

Le Saint Prophéte (pbd) a dit: «La supplication est I'arme du
croyant, le pilier delareligion, et la lumiére des cieux et dela
terre».2 C'est pourquoi, la supplication est devenue l'un des
traits caractéristiques et un des signes distinctifs des chiites,
lesquels ont écrit des dizaines de livres, brefs ou détaillés, sur le
du’4, ses avantages et ses regles, ains que sur les supplications
gue nous ont laissées les Imadms des Ahl-ul-Bayt. Dans ces
livres, on peut découvrir les raisons pour lesquelles le Saint
Prophéte (pbdl) et les gens de sa Demeure (p) ont incité les
musulmans arecourir au du'a. Ains, ils nous ont indiqué que:

- «La supplication est lameilleure adoration».3

1. DUa Pour avoir plus de détails sur la philosophie de la
supplication, ses états, ses effets temporels et spirituels, son
exaucement ou |'absence de son exaucement, consulter: Al-Kulayni
(mort en 329 de I'hégire), Al-K&fi, v. 2, p. 466— 595, ch. consacré a la
supplication. Muhammad Mahdi Al-Asifi (contemporain), Ad-Du’au
‘inda ahli I-bayt (p). Article de Muhammad Ké&zhim Al-Kermani
publié dans larevue Risalatu th-thgalayn, n 19— 20.

2. Al-Kulayni (mort en 329 de I’hégire), Al-Kafi, v. 2, p. 468, ch.
parlant de la supplication est I’ arme du croyant. Sad(iq (mort en 381 de
I"hégire), ‘Uylnu akhbari r-Ridha (p), v. 1, p. 40, tradition 95. Al-
Hakim An-Naysabdri (mort en 405 de I"hégire), Al-Mustadraku ‘ala
s-sahihayn, v. 1, p. 492. Al-Haythami (mort en 807 de I'hégire),
Madjma'u zzawaid, v. 10, p. 147, ch. parlant du soutien & acquérir
par la supplication. Ab( Ya'la Al-M@suli (mort en 307 de I’ hégire),
Musnad, v. 1, p. 344, h (439). As-Suy(ti (mort en 911 de I’ hégire),
Al-Djami’u s-saghir, v. 1, p. 655, h (4258).

3. Al-Kulayni (mort en 329 de I'hégire), Al-Ka&fi, v. 2, p. 466, partie
consacrée ala supplication, ch. parlant de sa nécessité, h 1. Ibn TawQs
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- «L’cauvre la plus aimée de Dieu le Puissant, I' Exalté, sur la
terre, est lasupplication ».

- «La supplication repousse | arrét et |e désastre ».2

(mort en 664 de I'hégire), Al-Mudjtaba min du’a-i I-Mudjtaba, p. 5.
Al-Hurru I-* Amili (mort en 1104 de I hégire), Wasailu sh-shi’ah, v. 7,
p. 30, ch. parlant de préférer la supplication aux autres actes de
dévotion facultative, tradition 1/ (8625). Dans la tradition 7/ (8631), il
est rapporté que I'envoyé de Dieu (pbd) a dit: «La meilleure
adoration est la supplication. Lorsque Dieu accorde la permission a
un serviteur a travers sa supplication, Il Iui ouvre les portes de la
miséricorde de telle sorte que nul ne périra tant qu’il supplie». Al-
Madjlis (mort en 1111 de I’ hégire), Biharu l-anwar, v. 9, p. 302, h
(39). Al-Ha&kim An-Naysablri (mort en 405 de I'hégire), Al-
Mustadraku ‘ala s-sahthayn, v. 1, p. 491, partie consacrée a la
supplication, au takbir et au tahlil... As-Suy(ti (mort en 911 de
I"hégire), Al-Djami’u s-saghir, v. 1, p. 192, h (1281). Al-Muttagi Al-
Hindi (mort en 974 de I'hégire), Kanzu |-‘'ummal, v. 2, p. 64, h
(3134).

1. Al-Kulayni (mort en 329 de I'hégire), Al-Kafi, v. 2, p. 468, partie
consacrée au mérite de la supplication, ch. parlant sur sa nécessité,
tradition 8 rapportée de I'lmam Ali (p). Al-Hurru |-*Amili (mort en
1104 de I'hégire), Al-Waséilu sh-shi’ah, v. 7, p. 31, h (8628). An-
NOri At-Tabarsi (mort en 1320 de I’ hégire), Mustadraku |-waséil, v.
5, p. 170, 171, h (5592), h (5588). Ahmad ibn Hambal (mort en 241 de
I"hégire), Al-Musnad, v. 2, p. 362. Ilbnu Méadjah (mort en 275 de
I"hégire), As-Sunan, v. 2, p. 1258, h (3829). Al-Hakim An-Naysab(ri
(mort en 405 de I'hégire), Al-Mustadraku ‘ala s-sahihayn, v. 1, p.
490, partie consacrée ala supplication et au takbir... Al-*AdjlGni (mort
en 1162), Kashfu I-khafé-i wa muZlu I-ilbas, v. 2, p. 169, h (2141).

2. Al-Humayri Al-Baghdadi (mort en 300 de I’ hégire), Qurbu I-isnad,
p. 32. Il a été rapporté de I'lméam Séadig (p) a ce sujet: «Certes, la
supplication repousse I'arrét, car le croyant commet le péché qui le
prive de la portion». Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-Kafi, v.
2, p. 469, ch. parlant de la supplication qui repousse le désastre et
I’arrét. Sadlq (mort en 381 de I’ hégire), Al-Khisal, p. 260. Al-Harrani
(mort au 4¢ siécle de I’hégire), Tuhafu I-‘uqadl, p. 110. Al-Hurru |-
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- «La supplication est un reméede contre toute maladie».!

Selon les traditions, I''mé&m Ali éat "I'homme de la
supplication"2, cest-a-dire quiil faisait beaucoup de
supplications. Quoi d'éonnant, puisquil est le seigneur des
monothéisteset le guide des théistes! Tout comme ses
sermons3, ses supplications sont les piéces maitresses de
I'doguence arabe, dont le célébre "Du’'a Kumayl"4 qu'il avait

‘Amili (mort en 1104 de I’ hégire), Al-Wasailu sh-shi’ah, v. 7, p. 36,
partie parlant de la capacité de la supplication a repousser le désastre
arrété et de changer le mauvais destin. Sulayman ibn Ahmad At-
Tabaréni (mort en 360 de I'hégire), Kitdbu d-du’d, p. 30. Al-Hakim
An-Naysab(ri (mort en 405 de |'hégire), Al-Mustadraku ‘ala s-
sahthayn, v. 3, p. 481. As-Suy(ti (mort en 911 de I'hégire), Al-
Djami’u s-saghir, v. 1, p. 206, 655, 656, les traditions (1390 4262,
4265). Al-Muttagi Al-Hindi (mort en 974 de |'hégire), Kanzu I-
‘ummal, p. 2, 62, 63, 69, traditions (3118, 3120, 3121, 3161, 3162).

1. Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-K&fi, v. 2, p. 470; v. 6, p.
413. Al-Hurru I-*Amili (mort en 1104 de I’ hégire), Al-Waséilu sh-
shi’ah, v. 7, p. 45, h (867).

2. L'Imé@m Sédiq (p) adit: “Le commandeur des croyants (I'imam Ali)
fut un homme de supplication” . Al-Kulayni (mort en 329 de I hégire),
Al-K&fi, v. 2, p. 468, tradition 8. Ibn Fahd Al-Hilli (mort en 841 de
I"hégire), ‘Uddatu d-d&'T wa nadjahu s-s&'1, p. 33, 91.

3. Voir Nahdju I-balagha.

4. En voici un extrait: «O mon Dieu! Trés certainement, je Te
demande par Ta miséricorde qui a enveloppé toute chose; par Taforce
gréce a laquelle Tu as dominé toute chose, a laquelle toute chose s est
soumise et sest humiliée...». C'est la supplication que Kumayl ibn
Ziyad An-Nakh'i avait rapportée de I'lmém Ali ibn Abi Talib (p), et
on |’appelle auss Du’a Al-Khidri. Et suite & la grande importance que
revét cette supplication, I'lmam Ali (p) la recommanda a Kumayl,
Dieu lui fasse miséricorde, en disant: “Oh Kumayl! Dés que tu as
mémorisé cette supplication, aie |’ habitude de la faire soit la veille de
chaque vendredi, une fois par mois, une fois par an ou une fois durant
ta vie de maniére a repousser (les calamités), de soutenir ta portion et
de ne pas manquer a bénéficier de la rémission des péchés...”. lbn
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enseigné a Kumayl Ibn Ziyad est un exemple. On trouve dans
les supplications de I''mam Ali (p) tellement de connaissances
divines et dorientations religieuses qu'elles peuvent constituer
une bonne voie pour tout bon musulman.

En réalité, les supplications rapportées du Saint Prophéte (pbsl)
et des membres nobles de sa sainte famille (p) sont les meilleurs
principes de guidance pour les musulmans qui y réfléchissent.
Elles peuvent susciter en eux une foi solide, le sens du sacrifice
pour la cause de la vérité, leur faire connaitre les secrets de
I'adoration et le plaisir dimplorer Dieu et de rester seul avec
Lui, leur enseigner ce que I'nomme doit savoir pour préserver sa
Foi et se rapprocher du Tout-Puissant, et les éloigner des
sources de la corruption, des mauvais caprices et des hérésies.
En un mot, ces Supplications contiennent le résumé des
connaissances religieuses relatives aux bonnes moeurs, a la
bonne éducation de |I'ame, ala Foi Musulmane, et on peut méme
dire gu'eles constituent I'une des plus importantes sources de la
pensée philosophique et de la recherche scientifique en matiére
dethéologie et de morale.

Si tous les hommes avaient pu, ce qui est loin d'ére le cas,
séclairer de la lumiére projetée par le contenu profond et
sublime de ces supplications, on n‘aurait pas vu gpparaitre toutes
ces corruptions qui sévissent sur la Terre, et les ames
enchainées par les malveillances qui remplissent notre monde
auraient eu toute latitude de circuler dans un espace libre et sans
entraves, mas, maheureusement, les hommes n'ont pas
toujours tendance a écouter les bons conseils des réformateurs
et des représentants de la vérité, car comme le dit Dieu: «Car

Tawds (mort en 664 de I’ hégire), Igbalu I-amal, p. 220. Al-Kaf’ ami
(mort en 900 de I’hégire), Al-Baladu I-aminu wa d-dar’u I-hasin, p.
265.
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I'ame est trés incitatrice au mal»!, et; «La plupart des gens ne
sont pas croyants malgré ton désir ardent».2

Il faut savoir que la racine du mal dans I'nomme est sa vanité,
son ignorance de ses défauts, et sa tendance a anoblir et a
justifier ses actions. Ains, il commet des injustices et des
agressions, il ment et louvoie, il suit aveuglément ses désirs et
caprices, et cependant il singénie a se convaincre qu'il ne fait
gue ce qu'il doit faire, ou bien il ferme les yeux délibérément sur
ce quil fait de détestable, et il dédramatise en lui-méme la
mauvaise action qu'il commet. Or ces supplications, puisées ala
source de la révéation, sefforcent de pousser I'nomme a se
livrer alui-méme, a se considérer en son ame et conscience, et a
sisoler avec Dieu, afin de I'amener a reconnéitre ses fautes et a
savouer ses péchés, a implorer le Trés-Haut de lui accorder le
pardon, et d'accepter sa repentance. C'est ce que l'on fait, par
exemple, dans cette partie du "Du'a Kumayl»: «Mon Seigneur
et mon Souverain! Tu m'as fait parvenir un commandement
auquel jen'ai pas obél, ayant suivi mon caprice et ayant omis
de prendre des précautions face a la séduction de mon
ennemi, qui a pu me séduire par ce que je désirais, en saidant
du destin; ce qui m'a conduit a transgresser une partie de Tes
prescriptions, € a contrevenir a certaines de Tes
instructions».3

Il ne fait pas de doute gque cette confession intime que I'homme
fait dans son solitude est plus facile pour lui qu'une confession
publigue faite devant d'autres hommes, bien qu'elle reste quand
méme tres difficile a faire. Par conséquent, s ce sentiment de
remords est vraiment sincere, il peut modérer la vanité de I'ame

1. Yasuf: 53.

2. 1bid.: 103.

3. Ibn Taw(s (mort en 664 de I'hégire), Igbdlu I-a’mal, p. 220. Al-
Kaf’ami (mort en 900 de I"hégire), Al-Baladu I-aminu wa d-dar’u |-
hasin, p. 265, etc.
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malveillante et I'amener arechercher le bien. Et quiconque veut
rééduquer son ame doit chercher ces moments de solitude et
d'isolement, afin de pouvoir méditer librement sur ses tendances
malveillantes et demander des comptes a son ame. Et la
meilleure facon de trouver cette solitude et cette demande de
comptes, c'est de recourir a ces supplications pieuses dont le
contenu pénétre jusqu'au tréfonds de I'ame.

Qu'on lise par exemple la supplication de Ab0 Hamzah Ath-
Thumalit, rapportée de I''mam Zaynu |-‘Abidin(p): «O
Seigneur ! Couvre toutes mes mauvaises actions avec Ta
magnanimité, pardonne-moi par la noblesse de Ta face».

Il'y a, dans cette supplication, ce qui suscite dans I'ame le désir
de cacher ses mauvaises tendances, améne I'homme, d'une
facon indirecte, a prendre conscience de l'existence de ces
tendances et, ensuite, a les reconnaitre lorsgu'on poursit la
supplication: «Si j'avais su que quelqu'un d'autre que Toi
serait au courant de ces mauvaises actions, je ne les aurais pas
commises, et § j'avais craint la promptitude du chéatiment,
j'aurai évité de commettre des péchés».

Ains, cet aveu de péché et cette prise de conscience de sa
volonté de cacher ses défauts suscitent en Iui le désir de
demander le pardon de Dieu, afin que les gens ne découvrent
pas ses malveillances au cas ou Dieu déciderait de le punir dans

1. Abl Hamzah Ath-Thum@i avait rapporté cette supplication de
I’lmam Zaynu |-'Abidin (p) qui la faisait au moment de prendre le
repas de I’ aube pour jeliner, dont voici un extrait: “O mon Dieu! Ne
me corrige pas par Ta punition et ne dirige pas contre moi Ton
stratagéme, car ou trouverai-je le bonheur O mon Seigneur s ce
n'est auprés de Toi...”. L'Imam Zaynu I-*Abidin, paix sur lui, (mort
en 94 de I’ hégire), As-Sahifatu s-sadjjadiyyah, supplication n 116. Ibn
Téawas (mort en 664 de I’ hégire), Minhadju d-da’ wati wa minhadju I-
‘ibadat, p. 208. Al-Kaf’ami (mort en 900 de I’ hégire), Al-Baladu |-
aminu wa d-dar’ u I-hasin, p. 265.
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ce bas-monde et dans l'au-dela Dés lors, ['homme trouve un
plaisir secret aimplorer seul a seul Dieu Tout-Puissant et a Le
remercier pour le pardon qu'll lui accorde et pour lui avoir évité
d'ére découvert par ses semblables. «O Dieu! Je dis Tes
louanges pour Ta Tolérance, malgré Ta Connaissance, et Ton
Pardon, malgré Ton Pouvoir».

Puis, la supplication suggére a l'homme I'idée que ses péchés ne
sont pas commis par reniement de Dieu ni par mépris de Ses
commandements, mais en profitant de la clémence et de
I'indulgence de Dieu, ce qui tend a maintenir le lien du serviteur
avec son Seigneur: «Ce qui m'a amené a Te désobéir, c'est Ta
clémence a mon égard, ce qui m'aincité a étre éhonté, c'est Ta
discrétion, et ce qui m'a fait me précipiter sur ce que Tu as
interdit, c'est ma connaissance de la largesse de Ta
miséricorde et de la grandeur de Ton pardon».

Les mots que renferment ces supplications sont a méme de
réformer, de purifier I'ame, et d'amener I'homme a se soumettre
totalement & Dieu et & abandonner ses vices.

Nous n'avons pas assez de place dans ce livre pour mentionner
un choix de supplications diverses permettant de se faire une
idée compléte de leur valeur. C'est pourquoi nous nous
contenterons de citer seulement quelques exemples de
Supplications dans lesquelles I'homme recourt a une sorte
d'arguments logiques a l'adresse de Dieu pour Lui demander
Son Pardon, al'instar de ce que I'on voit ci-agprés dans un extrait
de "Du' & Kumayl": «Serait-il possible, O mon Maitre, mon
Dieu et mon Seigneur, que Tu projettes le feu sur les visages
qui se sont prosternés devant Ta grandeur, de langues qui ont
prononcé sincérement Ton unicité en Te remerciant et en
faisant Ton éoge, et sur des coeurs qui sont persuadés de Ta
souveraineté, des consciences qui ont été tellement imbues de
Ta Science qu'dles sont devenues humbles, des membres qui
se sont rendus a Tes sanctuaires pour témoigner de leur
obéissance et demander Ton pardon en toute soumission?
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Non! On ne Te croira pas ainsi! Ni Ta grace, ni Ta
générosité ne permettent de le croire».

Si nous réfléchissons longuement sur les significations
profondes de ces mots, nous constaterons que les supplications
nous apprennent comment confesser nos péchés, nous donnent
I'esprit d'obtenir la miséricorde et la clémence Divine, et d'une
maniére mystérieuse nous conduisent a adorer Dieu et a Lui
obéir, et nous enseigner que quiconque accomplit ses devoirs
envers Dieu mérite la clémence et |e pardon divins.

Ce genre denseignement incite I'homme a rechercher sa
conscience, et en écoutant la voix de sa conscience, il peut
accomplir les bonnes actions qu'il ignorait jusgue la.

Dans la deuxiéme partie du "Du'a Kumay!", nous découvrons
les différentes fagons de s'adresser a Dieu et de L’ implorer: «A
supposer O mon Seigneur, mon Maitre et mon Souverain, que je
puisse supporter le supplice que Tu minfligerais, comment
pourrais-je endurer ma séparation de Toi? Et a supposer que je
puisse endurer la chaleur de Ton enfer, comment pourraisje
supporter I'idée de ne plus aspirer a Ta générosité?» Cette partie
de la supplication nous inculque I'idée de la nécessité de godter
au plaisir d'ére a la proximité de Dieu et de constater Sa
clémence et Son pouvoir, plaisir qui doit atteindre un tel degré
gue son effet sur I'ame doit étre plus grand que le supplice et la
chaleur du feu, c'est-a-dire que si I'nomme suppose qu'il pourrait
peut-étre endurer la chaeur du feu, il ne pourrait en revanche
supporter I'idée de ne pas pouvoir aspirer a la générosité de
Dieu. De méme, ces phrases nous font savoir que I'amour et la
proximité du Bien-Aimé et de I'Adoré Dieu sont le meilleur
intercesseur auprés de Lui en vue de |'obtention du pardon pour
le pécheur.

Il convient de conclure ce chapitre avec une supplication bréve,
mais qui renferme d'une fagon concise toutes les regles de la
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bonne morale et toutes les qualités louables que chague homme
devrait porter:

«O Seigneur ! Accorde-nous la faveur de réussir a T'obéir, a
nous écarter des péchés, a avoir une bonne intention e a
reconnaitre tout ce qui jouit de respect auprés de Toi.

«O Seigneur ! Accorde-nous la guidance et la droiture. Dote
notre langue de la faculté de dire la vérité et la sagesse, remplis
notre esprit de science et de savoir, empéche-nous de bourrer
notre estomac d'aimentation impure. Empéche nos mains
d'opprimer et de voler. Eloigne nos yeux de tout ce qui est
libertinage et débauche. Ferme nos oreilles aux absurdités et aux
meédi sances.

«Accorde a nos uléma la piété et |a capacité de donner de bons
conseils, et anos éudiants le désir de faire des efforts dans leurs
études, et a ceux qui nous écoutent, de suivre le bon conseil et le
bon préche.

«Apporte aux musulmans malades la guérison et le repos, et
accorde aleurs morts la clémence et |a miséricorde.

«Accorde la dignité et I'honneur a nos vieillards, le désir de se
repentir a nos jeunes, la pudeur et la chasteté a nos femmes, la
modestie et la générosité a nos riches, et la patience et la
satisfaction a nos pauvres. Accorde aux conguérants Musulmans
la faveur du triomphe et de la victoire, aux gouvernants le sens
de la Justice et de la clémence, et aux administrés le sens de
I'équité et de la bonne conduite.

«Accorde aux pélerins les moyens et les provisions, et rend-les
capables d'accomplir le Hgj et la ‘Umrah que Tu leur as
imposés comme obligations. O Toi le plus Miséricordieux des
mi séricordieux».t

1. C'est une supplication qui a éé rapportée de I'lmam Mahdi, puisse
Dieu accélérer son avenement. Al-Kaf’ami (mort en 900 de I’ hégire),
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Ceci éant dit, nous recommandons avec insistance a nos fréres
de foi de recourir autant que possible a la supplication, pour en
tirer tous les avantages, a condition, bien entendu, de méditer,
de réfléchir et de se concentrer sur la signification de ce qu'ils
récitent. Il faut qu'ils récitent la supplication avec concentration,
piété et recuelllement, et prennent conscience qu'ils sont entrain
de parler avec Dieu. Il faut auss les réciter d'une maniére
naturelle, comme s ces supplications sortaient du coeur, de
I'esprit et de la plume de celui qui récite, pour exprimer
réglement ce qu'il ressent et pense effectivement. Toutefais, il
est indispensable qu'il suive dans leur récitation les instructions
données a ce propos par les successeurs légitimes du Saint
Prophéte (pbsl), autrement leur récitation, sans la présence de
I'esprit et du coeur, e sans concentration, équivaudrait a de
simples marmottements e ne servirait aucun des buts
recherchés. Si on ne suit pas les instructions les concernant, les
supplications ne seront pas exaucées, comme |'a dit I'l'mém
Djafar Sadiq(p): «Dieu le Trés Haut n'exauce pas la
supplication de quelqu'un qui a I'esprit distrait. Donc, quand
vous récitez votre Supplication, ayant confiance en Dieu et
soyez certains que vos désires seront exauces».!

Al-Baladu I-aminu wa d-dar’ u I-hasin, p. 480.

1. Al-Kulayni (mort en 329 de I'hégire), Al-Ka&fi, v. 2, p. 473. Al-
Hurru I-* Amili (mort en 1104 de I’ hégire), Waséilu sh-shi’ah, v. 7, p.
54, h (8607). At-Tabarsi (mort en 548 de I'hégire), Makaramu |-
akhlag, p. 270. Ibn Fahd Al-Hilli (mort en 841 de |'hégire), ‘Uddatu
d-d&’i, p. 126. Ibn Abi I-Hadid (mort en 656 de I'hégire), Nahdju |-
balagha, v. 11, p. 229. Il a été rapporté également de I'lméam Ali (p)
les propos suivants: «Certes, Dieu le Puissant et I'Exalté n’ accepte
pas la supplication de celui qui a le coaur distrait». Al-Kulayni (mort
en 329 de I'hégire), Al-Kafi, v. 2, p. 437. De I'lmam Sadiq (p):
«Certes, Dieu le Puissant et I'Exalté n’agrée pas la supplication
émanant d’'un coaur dur», Al-K&fi, v. 2, p. 474.

XXXV- LES SUPPLICATIONS DE
AS-SAHIFATU S-SADJJADIYYAH

Aprés latragédie du 10 Muharram a Karbala et la consolidation
du pouvoir des Omayyades, qui soumirent la Umma a une
dictature sanguinaire et firent fi des enseignements islamiques,
I'lmém Zaynu |- Abidin (p) resta enfermé chez lui, livré seul a
son deuil et a sa douleur. Personne ne pouvait I'approcher, et il
N'avait donc pas la possihilité de précher parmi les musulmans.

Aussi, pour continuer de remplir sa tache d'lmam, choisit-il la
méthode de la supplication— qui constitue, nous I'avons dit, une
des méthodes servant a éduquer I'ame- pour diffuser les
enseignements du Coran, les régles de lamorae islamique et |1a
voie des Ahl-ul-Bayt, ains que pour inculquer aux musulmans
I'esprit de lareligion, I’ abnégation et la pi&té.

C'éait la une méthode nouvelle qui présentait |'avantage de
permettre a I''mam de maintenir les contactes avec les gens et
de propager les principes de I'idam, sans attirer les soupgons de
ses ennemis. Beaucoup de supplications du Saint Iméam furent
compilées et regroupées dans un recuell intitulé "As-Sahifatu s--
Sadjdjadiyyah ", et auquel d'aucuns donnérent le surnom de
"Zab0r ali Muhammad". Ces supplications se situent au sommet
de lalittérature arabe par leur style, atteignent le niveau le plus
élevé des objectifs de la religion idamique par ce qu'éles
visent, découvrent les points les plus profonds des secrets de
l'unicité et de la prophétie, dans leur contenu, et constituent la
méthode la plus adéguate d'enseignement de la morale
prophétique et des moeurs isamiques par leur valeur
pédagogique, et embrassent, par leur variété, les différents
aspects de la pédagogie religieuse, puisqu'on peut les considérer
comme un enseignement de la religion et de la morae sous
forme de supplications, ou comme une supplication ayant la
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forme d'un enseignement de la religion et de la morae. Et on
peut dire, sans risque de se tromper, qu'apres le Coran € le
Nahdju I-Baléghah, elles constituent le plus haut degré de
I'éoguence arabe et la meilleure des sources de la philosophie
dans le domaine de lathéologie et de I'éthique. Ainsi, elles nous
enseignent comment glorifier, sacrifier, louer et remercier Dieu,
et comment Lui demander pardon. D'autres nous apprennent
comment couvrir notre coeur et notre esprit devant Dieu, dansla
solitude. Elles nous font savoir la signification de I'invocation
des bénédictions sur le Prophéte de I'idam et tous les autres
prophétes et serviteurs élus de Dieu ains que la fagcon de les
réciter. Elles nous expliquent comment nous devons respecter
nos parents, quel sont les droits des parents sur les enfants, et les
droits des enfants sur les parents, et quels sont nos devoirs et
nos obligations envers les voisins et les proches, les devoirs des
musulmans en général les uns envers les autres, les devoirs des
riches envers les pauvres et vice versa. Elles attirent notre
attention sur nos devoirs vis-avis des dettes que nous
contractons envers autrui, et sur lafacon de se conduire dans les
guestions économiques et financieres. Elles nous disent
comment il faut nous comporter avec nos amis, nos collégues et
tous les gens avec lesquels nous traitions dans nos différentes
affaires. Elles nous indiquent comment nous pourrions réunir en
nous-mémes les différentes hautes qualités morales et comment
nous devrions surmonter nos difficultés avec patience et
endurance, et ce qu'il faut faire lorsque nous sommes en bonne
santé, et lorsgue nous tombons malades. Elles attirent I'attention
sur les devoirs et obligations des armées musulmanes et sur la
responsabilité des gens a leur égard.

En un mot, ce livre de supplication décrit d'une fagon claire et
compréhensible les plus hauts mérites du Saint Prophéte (pbdl)
et les commandements de la religion. Nous reproduisons ci-
aprées quelques thémes dominants qui se dégagent des
supplications que nous propose I'lmém Zaynu |- Abidin (p):
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1- Croire en Dieu

Enoncer la croyance en Dieu et L'identifier avec Sa grandeur et
Son pouvoir, et expliquer la signification de I'unicité de Dieu,
tout cela constitue une partie délicate de la connaissance. Et
c'est justement ce théme qui constitue le sujet principal de ses
supplications et que celles-ci décrivent d'une facon savante.
Voici un passage de la 1ére supplication:

«Louanges a Dieu, Qui est le Premier, Que personne n'ajamais
précédé, et le Dernier, Auquel personne ne succédera. Il est
I'Etre qu'aucun oeill ne peut percevoir et que tous les
gualificatifs imaginables ne sauraient décrire. Il est le Seigneur
Qui afait venir la création a I'existence par Son pouvoir et Sa
volonté.

Ces mots expliquent délicatement laréalité de I'éernité de Dieu,
gu'aucun oeil humain ne peut percevoir et gu'aucune sagesse
humaine ne saurait concevoir, et ils éclairent les mystéres de la
création amenée al'existence par le Pouvoir et lavolonté divins.

Dans la 6éme supplication de la Sahifatu Sadjjadiyyah, nous
lisons ce qui suit:

«Louanges a Dieu Qui acréélejour et lanuit par Sa puissance,
et Qui les a maintenus a une certaine distance I'un de |'autre, par
Son pouvoir, et Qui a assigné a chacun des deux une limite
précise, et Qui afait chacun d'eux succéder al’ autre afin que les
serviteurs de Dieu puissent Sassurer leurs moyens de
subsistance. La nuit a été créée pour gquiils se remettent de la
fatigue de I'effort de la journée et se reposent afin de récupérer
leurs forces, quils satisfassent leurs besoins naturels et
sadonnent aleurs plaisirs licites».

Dans cette supplication, la Sagesse de la création du jour et de
la nuit consiste en ce qudle offre aux étres humains des
avantages nombreux pour lesquels ils doivent étre
reconnai ssants envers Dieu.
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Dans la 7éme supplication, |'accent est mis sur le fait que toute
chose et tout événement sont soumis au commandement de
Dieu:

«O Seigneur! O Toi par la volonté de Qui se défont les noeuds
des difficultés et se réduit la gravité des adversités! O
Seigneur ! O Toi de Qui nous espérons une issue pour une vie
meilleure! C'est devant Ton Pouvoir que toutes les difficultés
aplanies. C'est par Ta Gréce que les causes existent. Et c'est par
Ton Pouvoir que le Décret est exécuté. Et c'est selon TaVolonté
gue toues choses se déroulent. Tout obéit a Ton Dessein sans
attendre Ton Commandement, et tout sabstient, conformément
aTaVolonté, sans attendre Ton Interdictiony.

2- L'humilité dans|'adoration de Dieu

Il faut savoir que, quel que soit le temps quil conserve a
I'adoration de Dieu, et quelqu'éevé que soit le degré de sa piété
et de son obéissance au Seigneur, I'homme est incapable de
sacquitter de sa dette envers le Créateur dont les faveurs a
I'égard de Son serviteur sont inéstimables. Et c'est ce que nous
suggere la supplication 37 del'lmam Zaynu |- Abidin (p):

«O Seigneur! Personne ne peut exprimer pleinement sa
gratitude pour les bienfaits et la grace qui lui sont accordés par
Tamiséricorde. Car plusil exprime sa gratitude envers Toi, plus
il se voit gratifié dautres bénédictions qui requierent de
nouvelles manifestations de gratitude de sa part. Et il a beau
faire tous les efforts pour obéir a Tes commandements, il est
loin de parvenir a répondre a Ta faveur envers lui, car Ta
miséricorde est infinie. C'est pourquoi, méme les plus
reconnaissants de Tes serviteurs sont incapables d'exprimer
pleinement leur gratitude pour Ta bonté, et les plus obéissants
d'entre eux sont incapables de T'obér parfaitement».

Puisque les bénédictions et la grace de Dieu envers Ses
serviteurs sont infiniment disponibles, ceux-ci ne sauraient sen
acquitter tout simplement en Lui exprimant leur gratitude et en
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Lui obéissant. Que dire aors de ceux parmi les serviteurs qui
osent désobéir avec insolence a Ses commandements et se livrer
a des actes d'ingratitude ? Ceux-1a, quoi qu'ils fassent par la
suite, ne pourraient racheter un seul de leurs péchés tant qu'ils
auront été incapables de se repentir de leur ingratitude et de leur
désobéissance envers Dieu. La 16éme supplication de la
Sahifatu Sadjjadiyyah évoque ce sujet, de lafagon suivante:

«O Seigneur ! Méme s je pleurais tellement que mes cils en
soient arrachés, méme s je criais s fort que j'en perde la voix,
méme s je restais debout devant Toi S longtemps que mes
pieds se gonflent, et s je miinclinait devant Toi s longtemps
gue ma colonne vertébrale se brise, méme s je me prosternais
devant Toi jusgu'a ce que mes yeux sortent de leurs orbites,
méme s jeléchais |e sable toute mavie, et que je boive de I'eau
bourbeuse ma vie durant, tout en Te glorifiant pendant tout ce
temps jusgu'a ce que ma langue sépuise, €t gque je n'ose pas,
apres tout cela, lever les yeux vers le ciel parce que je me
sentirais honteux devant Toi, je ne mériterais pas pour autant
I'effacement d'un seul de mes péchés».

3- Larécompense et la punition divines

Dans lasupplication 46, il est question de larécompense et dela
punition, c'est-a-dire du paradis ou de I'enfer, qui nous attendent
selon nos actions de ce bas-monde. Les récompenses de Dieu
pour Ses serviteurs sont toujours une faveur résultant de la grace
et de la miséricorde de Dieu, parce que I'homme ne mérite rien
d'autre qu'une punition, méme pour le moindre péché.

En effet, méme les péchés mineurs que I'homme commet a
cause de sa tendance hautaine le rendent passible de la colére de
Dieu, car I'nomme n'a pas d'excuse pour ses péchés, et il ne peut
pas, par conséquent, Sattendre ala clémence de Dieu.

Dans la supplication dont il est question ici, ains que dans
toutes les autres supplications de la Sahifatu Sadjjédiyyah, cette
Vérité est mise en évidence, afin de suggérer a l'ame la crainte
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de la punition de Dieu, et I'espoir d'obtenir Sa récompense. Et
toutes ces supplications singénient, dans leurs différents styles,
tous dloquents, aimprégner le coeur de cdui qui lesrécite, dela
terreur que lui inspire I'idée de commettre un péché:

«O Seigneur! Ton argument e Ta preuve sont fermement
établis, et ils sont inatérables. Ta souveraineté est éternelle et
impérissable. C'est pourquoi, quiconque se détourne de Toi
subira éternellement Ta colére, et quiconque perd espoir en Toi
sera toujours dans un désespoir absolu. Quicongue se montrera
arrogant apres avoir recu Tes bénédictions et Ta miséricorde,
sera le plus condamnable. Que de fois il subira Ta terrible
punition, et trainera dans un éat constant de maheur pendant
une période indéfinie. Comme il est loin du vrai soulagement, le
but gquiil recherche! Et dans qud désespoir il se trouve, alors
que l'issue est facile a trouver: Ton décret est juste et n‘opprime
personne, et Ta décision est équitable et ne |ése personne, car
Tu as réfuté tous les arguments et Tu n'as laissé place a aucune
excuse».

On retrouve le méme théme dans la supplication 31, qui dit:

«O Seigneur! Mes péchés mayant placé au banc des
condamnés dans Ta cour, aie donc pitié de ma solitude devant
Toi, des battements de coeur intenses que m'inspire Ta crainte,
du tremblement de tout mon corps devant Ta Haute Autorité!
Si je garde le silence, personne ne parlera pour moi, et s j'aspire
auneintercession, je ne m'en trouve pas digne ! »

Et dans la supplication 39:

«Si Tu me punis avec justice, je pé&iral, et s je n'obtiens pas la
protection de Ta miséricorde, je serai détruit. Je T'implore donc
pour que Tu me débarrasses de la surcharge de péchés, qui est
trop lourde pour moi, et dont je ne supporte pas le fardeau. Que
la paix soit sur Muhammad et sa noble descendance. Que mon
ame soit pardonnée pour les péchés qu'ele a commis contre
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elleeméme. Que Ta miséricorde m'aide a supporter le fardeau de
mes péchés».

4- Les supplications des préventions contre les péchés

Ces supplications visent a prévenir cdui qui les récite contre
toute malfaisance, et a purifier son coeur de toute souillure.
Voici, a titre dexemple, la supplication 20 de la Sahifatu
Sadjjadiyyah:

«O Seigneur ! Fais que je puisse accomplir mes intentions, par
Tagrace! Consolide mafoi en Toi. Réforme, par Ton autorité,
ce qui est corrompu en moi! O Seigneur! Accorde Tes
bénédictions a Muhammad et a sa sainte progéniture. Assure-
moi Ta guidance, que je n'‘échangerai contre quoi que ce soit.
Montre-moi le droit chemin dont je ne pourrai pas dévier.
Favorise-moi par une bonne intention a propos de laquelle je
naurai aucun doute. O Seigneur! Ré&orme mes habitudes
blémables, mes défauts condamnables, et perfectionne mes
bonnes qualités !»

5- Les supplications du renforcement de la personnalité

Ces supplications visent en outre un autre effet, celui de
renforcer la personnalité de ceux qui les récitent et de les rendre
indépendants d'autrui, afin qu'ils ne shumilient devant personne,
hormis Dieu, pour pourvoir a leurs besoins. Car le pire des
défauts est sirement de convoiter ce que les autres possédent.
L'exemple de ce genre de supplication se trouve aussi dans la
supplication 20:

«O Seigneur ! Ne me laisse pas faire appel a quicongue autre
gue Tai en cas de nécessité, ni demander aun autre que Toi s je
suis dans le besoin, ni implorer quelqu'un d'autre que Toi S je
suis dans la crainte. Autrement, j'aurai mérité Ton abandon, Ta
disgrace et Tadéfaveur».

Dans la supplication 28, nous pouvons lire, sur le méme théme:



CHAPITREIV: LESENSEIGNEMENT DES... 201

«O Seigneur ! Je T'a dévoué sincérement mon coeur, €t j'ai
renoncé a demander quoi que ce oit aux autres, qui dépendent
eux-mémes de Toi. Je me suis détourné de ceux qui ont eux-
mémes besoin de Ta bonté, car j'ai réalisé que c'est stupide et
illusoire qu'un nécessiteux demande a un autre nécessiteux de
satisfaire son besoinx.

Et dans lasupplication 13, on lit:

«O Seigneur ! Quicongue essaie de satisfaire son besoin en
sadressant uniquement a Toi, et qui cherche a se soustraire au
besoin en faisant appdl a Toi, aura en rédité choisi la bonne
direction, et opté pour la vraie solution. En revanche, quiconque
se dirige vers l'un de Tes serviteurs pour [ui demander ce qui lui
mangue, ou fait de ce dernier I'origine de la satisfaction de son
besoin, se sera exposé a la privation et aura mérité de Ta part
gue Tu ne lui accordes pas Tes bienfaits».

6- Lesobligations envers les autres

Certaines supplications de la Sahifatu Sadjjadiyyah nous
enseignent la nécessité de nous acquitter de nos obligations
envers les droits des autres et nous rappellent que la fraternité
islamique commande I'aide mutuelle, la coopération, la paix, la
cordialité, la sympathie, la compassion et le sens du sacrifice
entre les musulmans.

En voici un exemple, dans la supplication 38:

«O Seigneur ! Jimplore Ton pardon pour avoir été témoin de
I'oppression d'une personne sans venir a son secours, et pour
avoir recu la faveur de quelqu'un sans |'en remercier, et pour
n'avoir pas pardonné a quelqu'un le ma quil m'avait fait bien
gu'il sSen soit excusé, et pour n‘avoir pas aldé un nécessiteux qui
m'avait demandé de I'aider, et pour ne m'étre pas acquitté d'un
devoir envers un croyant qui a un droit sur moi, € pour n‘avoir
pas gardé pour moi le défaut dun croyant que j'avais
découvert».
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Cette fagon de sexcuser aupres de Dieu est en fait e meilleur
moyen de hisser I'ame vers le plus haut rang de la morae
spirituelle et de la perfection. Mieux encore, la 39eme
supplication nous apprend comment pardonner a quelqu'un le
mal qu'il nous a fait, sans chercher a nous venger de lui. Elle
vise ans a dever I'ame a la position exatée que Dieu réserve
aux plus pieux de Ses serviteurs:

«O Seigneur ! Si quelgu'un m'a fait un mal que Tu interdis, et
gu'il a usurpé mes droits malgré Ta prohibition, et ce, qu'il soit
mort sans me rendre justice ou quil soit encore vivant,
pardonne-lui Sil souffre del'injustice qu'il m'afaite, et excuse-le
de son usurpation de mes droits, ne |'arréte pas pour le méfait
guil a commis contre moi, et ne I'humilie pas pour ce quil a
gagné injustement a mes dépens. De méme, récompense-moi
pour le pardon que je lui a offert, et de I'acte de charité que j'ai
fait en sa faveur en lui pardonnant. De méme, considére le
pardon que je lui a offert et le geste de charité que je lui ai
consenti en lui pardonnant, comme la plus pure des auménes
que I'on puisse faire, et la plus pieuse des Priéres que ceux qui
cherchent a se rapprocher de Toi puissent offrir, et compense
mon pardon en sa faveur par Ton pardon en ma faveur, e ma
priére pour lui par Ta miséricorde sur moi, afin que chacun de
nous puisse aingi jouir de Tagréce et de Tafaveur» .

Quedle merveille que cette derniére partie de la supplication, et
guel be effet elle laisse sur les &mes pieuses, puisgu'ele leur
suggere la nécessité de la bienveillance envers tout |e monde et
du souhait de bonheur atout, y compris a celui qui acommisle
péché d'étre injuste envers nous et de nous agresser ! Si tous les
étres humains prétaient une oreille attentive a ces supplications
de I'lmam Sadjjad, qui renferment tant d'enseignements divins
éducateurs de I'ame, les hommes ne seraient sans doute pas ce
gu'ils sont aujourd'hui.



XXXVI- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LA VISITE PIEUSE DE TOMBEAUX

L'un des trais distinctifs des chiites est I'importance qu'ils
accordent ala visite des tombeauix?, dont particulierement celui2
du Saint Prophéte (pbdl) et ceux des Imams infaillibles (p), en
raison de la révérence particuliére quils y vouent. Les chiites
dressent de magnifiques démes? sur les tombes et dépensent

1. Pour plus d'informations, consulter: ‘Abdu r-Rahim Al-M (sawi
(contemporain), Ziyaratu I-qubQr, comité chargé des recherches et des
réponses aux équivoques, Qim, I’Assemblée Mondiale Ahlu |-Bayt
(p), lereéd., 1422 H.

2. Beaucoup de récits ont éé rapportés, aussi bien dans les sources
chiites que sunnites, au sujet de la visite du tombeau du Saint Prophéte
(pbdl) ainsi que les tombeaux des saints et des croyants pieux, dont
voici un exemple sur la visite du tombeau du Saint Prophéte (pbsl)
rapporté par Anas ibn Malik qui affirme que I'envoyé de Dieu (pbdl)
dit: “Quiconque me visite aprés ma mort est semblable a celui a celui
qui m’a visité de mon vivant. Et quiconque visite mon tombeau a
droit & mon intercession le jour du jugement dernier. Aucun membre
de ma Communauté ne sera excusé pour avoir manqué de me visiter
alors qu'il en avait la possibilité’. Cette tradition a été citée par
Sam’an ibn Mahdi qui I’ a rapportée de Anas et mentionnée dans Ath-
Thugat par Ibn Habban qui cite I'autorité de Sam’an. An-Nas&i a
affirmé qu'elle n'est pas mal du tout. Voir ad-Durratu th-thaminatu f
fadhé-ili [-madina, p. 144, Ibn An-Nadjjér.

3. Cfr. La disposition juridique relative a la construction sur les
tombeaux; ‘Abdu |-Karim Al-Bahbahéni (contemporain), comité
chargé de recherches et de répondre aux équivoques, I’ Assemblée
Mondiale Ahlu I-Bayt (p), lére éd., 1422 H. Construire sur les
tombeaux des prophétes et des saints et les considérer comme des
mosquées et des lieux de culte, série ‘ala maidati I-kitdb, 17¢ année,
Murtadhd  Al-‘Askari  (contemporain), Téhéran, |'Assemblée
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pour cela, volontairement, beaucoup d'argent, selon la capacité
individuelle de chacun, afin dexprimer leur amour et leur
respect pour les personnages saints.

Les chiites agissent ains pour se confronter aux
recommandations des Saints Imams en ce sens. En effet, les
Imams des Ahl-ul-Bayt (p) ont encouragé les chiites a cette
pratique parce que celle-ci constitue un moyen sir d'obtenir une
bonne récompense de Dieu, puisguils considerent qu'apres la
priere et les autres actes cultuels d'obligation, la visite des
tombeaux des saints offre aux serviteurs une des meilleures
possibilités de se rapprocher de Dieu, étant donné que ceux-Ci
constituent le meilleur pouvant permettre que les supplications
soient exaucées en se confiant totalement a Dieu. Les Saints
Imams (p) ont également considéré ces visites pieuses comme
étant le complet accomplissement des engagements pris vis-a
visd'eux:

«ll y a entre chague Imém et ses partisans et ses adeptes un
pacte qui doit étre respecté et qui consiste a visiter leurs
tombeaux. Quiconque visite les Imams avec beaucoup de
ferveur e denthousasme en croyant a leurs objectifs,
bénéficiera de leur intercession lejour du jugement dernier ».1

Laraison pour laguelle les Saints Imams (p) ont recommandé la
visite des tombeaux réside dans le fait que cet acte comporte
beaucoup d'avantages spirituels et sociaux, qu'on peut énumérer
comme suit:

scientifique islamique, 1ére éd., 1417 H.

1. Cette tradition a été rapportée de I'lmém Ali ibn Mlsa Ar-Ridha
(p), voir: Al-Kulayni (mort en 329 de I'hégire), Al-K&fi, v. 4, p. 567,
ch. parlant de Ghadir Khum, tradition (2). Ibn Qawlawiyyah Al-QUmi
(mort en 368 de I’hégire), Kamilu zzyarat, p. 237, tradition (352).
Sadlqg (mort 381 de I'hégire), Man |a yahdhuruhu I-fagih, v. 2, p.
577, tradition (316); ‘Uydnu akhbéri r-Ridhda (p), v. 1, p. 292,
tradition (24).
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1- Cette pratique établit des liens profonds et des relations
solides entre les Saints Iméms et les chiites, et nous rappelle
leurs hauts mérites, leur piété et leur esprit de Djihad et de
sacrifice pour la cause de Dieu.

2- Etant donné la grande concentration des tombeaux, les gens
gui sy rendent en visite ont l'occasion de se rencontrer
davantage, de se rapprocher plus les uns des autres, de faire
connaissance les uns avec les autres, et de parler de leurs
problémes respectifs. La visite des tombeaux permet donc de
cimenter les relations entre les gens et de renforcer leurs liens
intimes. De cette fagon, I'esprit d'obéissance aux
commandements divins et d'adoration de Dieu devient commun
atouslesvisiteurs.

3- La récitation de la Ziyarah! qui comporte des formules
éloguentes et riches d'enseignements islamiques rapportées des
Saints Imams, nous permet de consolider notre foi dans le
monothéisme, de reconnaitre la sainteté de I'isam et du
message du Prophéte (pbd), et de savoir nous armer d'une
morad e élevée, nous soumettre au Créateur, et Le remercier pour
Ses bénédictions. Sous cet angle, la visite des tombeaux des
saints ala méme fonction que les supplications dont nous avons
parlé précédemment. On peut méme dire que certaines
récitations prescrites pour la visite des tombeaux, telle la
récitation de visite dAminullah?, récitation attribuée a I'lmam

1. Les salutations a réciter au moment de visiter les tombeaux des
Iméams (p).

2. Voici quelques extraits de ces ziyarét: “As-saldm ‘alayka ya amira
[-mu'minin wa rahmatulléhi wa barakduh, as-salém ‘dayka ya
aminalahi fi ardhihi wa hudjjatihi ‘ala ‘ibadihi, wa ash-hadu annaka
djahadta fi llahi hagga djlhadihi, wa ‘amalta bi kitabihi...Allahumma
fadj’al nafsi mutmu’inatan bi gadarika, ré&dhiyatan bi gadhéika,
mila atan bi zikrika wa du’ éika, muhibbatan li safwati awliyé-ika,
mahblbatan i ardhika wa samé-ika, sdbiratan ‘ald nuzdli bal&-ika,
shékiratan i fawédhili ni’mé&ika, z&kiratan |i sawdébighi a&ika,
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Zaynu |-* Abidin (p) lors de la visite qu'il effectua au tombeau
de son grand-pére, I'lmé&m Ali Ibn Abi Tédib (p)!, contiennent
les meilleures et les plus sublimes des supplications.

En fait, ces ziyarét des tombeaux, qui nous sont rapportées des
Saints Iméms, nous montrent |'extréme soumission et dévotion
de ceux-ci a Dievu, et leurs sacrifices inégalables pour défendre
la vérité. Ces récitations, écrites dans le plus éloquent style
arabe, sont tres compréhensibles pour les visiteurs. Elles
expliquent clairement les significations et les fins détails du

mushtégatan il& farhati ligaika, mutazawwidata t-tagwé li yawmi
djaz&-ika... Alldhuma inna quldba I-mukhbitina wélihatan, wa subulu
r-réghibina ilayka shéri’ah, wa & lama I-gésidina ilayka wéadhihah...”.
“Que la paix, la miséricorde et les bénédictions de Dieu sur toi 6
commandeur des croyants; que la paix soit sur toi 0 le dépositaire de
Dieu sur la terre et Son argument vis-a-vis de Ses serviteurs, |’ atteste
gue tu as sincerement combattu dans la voie de Dieu et tu t'es
conformé & Son Livre... O mon Dieu! Fais que mon ame soit sereine
au sujet de Ton destin, satisfaite de Ton arrét, éprise de se souvenir de
Toi et de Te supplier, amoureuse de I’ élite de Tes élus, aimée sur la
Terre comme au Ciel qui T’ appartiennent, capable de supporter avec
patience les calamités que Tu fais descendre, reconnaissante de Tes
faveurs, celle qui se souvient de I'abondance de Tes bienfaits,
désireuse d'aller a Ta rencontre, celle qui fait provision de la piété
pour le jour de Ta rétribution... O mon Dieu les caaurs de ceux qui se
soumettent & Toi sont épris, les chemins de ceux qui Te désirent sont
manifestes et les drapeaux de ceux qui se dirigent vers Toi sont
évidents.

1. Ibnu Qawlawiyyah (mort en 368 de I hégire), Kamilu zzyarat, p.
92, tradition 1, ch. 11. Ibn Al-Mash-hadi (mort en 610 de |’ hégire), Al-
Mazéru |-kabir, p. 282, c’est un court ziyarah qu’ on récite le jour de
Ghadir. Ibn Téaw(s (mort en 664 de I’ hégire), | gbalu I-a’mél, p. 786,
ch. consacré au ziyarah lu a I’honneur de I'lmém Ali (p), lors de
I’anniversaire de I’ événement de Ghadir. Al-Kaf’ami (mort en 900 de
I"hégire), Al-Baladu I-aminu wa d-dar’u I-hasin, p. 416. Al-Hurru I-
‘Amili (mort en 1104 de I'hégire), Waséilu sh-shi’a, v. 14, p. 395,
tradition (19451).
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monothéisme, et nous enseignent comment nous dévouer a
|'adoration de Dieu et adire des supplications.

Il n'y a pas de doute que ces ziyéarét sont les morceaux les plus
appréciables de la littérature arabe, aprés le Saint Coran et
Nahdju I-Balaghah, parce qu'dles contiennent, en résumé, les
enseignements des Imédms et font connditre leurs principes
spirituels et moraux.

Lesrégles de conduite a observer lors de la visite pieuse

Il'y a quelques régles de conduite a observer lors de la visite
pieuse effectuée aux tombeaLix, a savoir:

1- Le vidteur doit se purifier et accomplir |'ablution compléte
avant de commencer la visite. L'avantage d’ accomplir cette
ablution est, d' aprés ce que nous comprenons, on ne peut plus
évidente, en ce sens que le visiteur est appelé a nettoyer son
corps des saletés, afin de le protéger de nombreuses maladies,
d'éviter dincommoder la foule par une mauvaise odeur! qui
pourrait S en dégager et de purifier son ame des vices moraux.

Dans les propos rapportés des Imams (p), il est recommandé au
visiteur de réciter, a l'issue de I'ablution compléte, la
supplication suivante:

«O Seigneur ! Fais que ce bain rituel (ablution compléte) soit
une lumiére, une purification e une prévention contre toute
maladie, tout mal, toute calamité et toute tare. Purifie par ce
bain mon coeur, mon corps, mes os, ma chair, mon sang, mes
cheveux, ma peau, ma moelle, mes nerfs et mes effets, afin

1. L'Imém Ali (p) a dit: “Nettoyez avec de I’ eau la mauvaise odeur et
faites-en une discipline que vous observerez, car Dieu tient en horreur
celui de Ses serviteurs qui oblige quiconque s assoit a coté de lui de se
plaindre’. Ibnu Shu'bah Al-Harréni (mort en au 4eme siecle de
I"hégire), Tuhafu |-*uqdl, p. 110.
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guiils soient mon témoin le jour ol je serai dans le besoin,
pauvre et nécessiteux».!

2- 1l doit porter les meilleurs et les plus propres de ses
vétements, car shabiller bien dans de tels rassemblements
publics marque le respect qu'on éprouve pour l'occasion,
constitue un signe de dignité et de respect de soi et des autres,
ce qui ne manque pas de susciter |'affection des gens les uns
envers les autres et de les rapprocher les uns des autres.

Il est a noter a cet égard que la régle ne commande pas que I'on
porte les meilleurs vétements qui puissent exister, mais les
meilleurs vétements qu’ on puisse porter, autrement ce serait une
charge onéreuse pour les gens de condition économique
modeste. La régle concilie donc |'élégance et la condition
économique.

3- Il doit, autant que faire se peut, se parfumer, pour les mémes
motifs précités.

4- || doit, selon ses possibilités, offrir I'auméne aux pauvres. Or,
['utilité de I'aumobne offerte dans de telles occasions, c'est de

1. Cette tradition a été rapportée de I'lmam Sédiq (p) dans Kamilu z
ziyarat, Ibnu Qawlawiyyah (mort en 368 de I’ hégire), p. 345, tradition
(583); les versions de cette tradition qui ont été citées par |’ auteur
comportent une différence légére par rapport a la version citée dans la
source susmentionnée ainsi que dans d’ autres. Néanmoins, la version
lamoins variée est celle précitée et qui a été rapportée par Cheikh T(si
(mort en 460 de I’ hégire), TahZbu I-ahkam, v. 6, p. 54, ch. traitant de
lavisite pieuse, tradition (7) / (130). La version citée dans cette source
débute comme ceci: “ Alldhuma dj’alhu ... wa hirzan wa kafiyan... wa
mukhi wa ‘agabi... wa dj’alhu I7 shdhidan yawma I-giyamati yawma
hadjati...”. “O mon Dieu! Faisqu'il (e bain rituel) soit... aussi un abri
et satisfaisant... a ma cervelle et a mes nerfs... et fais qu'il puisse
témoigner en ma faveur le jour du jugement dernier quand je serai
dansle besoin...”



CHAPITREIV: LESENSEIGNEMENT DES... 209

subvenir aux besoins des nécessiteux et le développement de
I'esprit de solidarité avec les pauvres.

5- 1l doit marcher dignement et respectueusement, sans porter
ses regards a gauche et a droits. En cela, il fait preuve de
révérence pour le Lieu saint et pour les autres pélerins. En outre,
cette attitude digne et respectueuse évite aux autres d'ére
incommodés par une mauvaise conduite et des comportements
inconvenants.

6- Pendant qu'il effectue la ziyarah, la régle est que le péerin
glorifie constamment Dieu en répétant: "Dieu est Grand". Selon
certains hadiths, il est prescrit de répéter cent fois: "Alldhu
Akbar". Ce faisant, le visiteur prend conscience de la grandeur
de Dieu, et se rappelle que personne ne peut ére aussi grand
gue Dieu. En fait, le pélerinage aux Saints tombeaux n'a pour
but que I'adoration de Dieu, les louanges adressées a Dieu, €t la
vénération de Dieu. Son seul objectif est deraviver les principes
et les signesde Dieu, et d'obér aux commandements divins.

7- Aprés avoir rendu visite au tombeau du Saint Prophéte (pbdl)
ou de I'lmém (p), le visiteur doit accomplir deux rak’ah en
signe de gratitude envers Dieu qui lui a donné I'occasion
d’accomplir la visite pieuse au tombeau sacré, et pour Lui
demander de dédier sa priére a |'ame pieuse du Saint Prophéte
ou du Saint Imam, selon le cas. Aprés les deux rak’ah, le
visiteur doit réciter la supplication qui lui rappelle que sa priere
et sa supplication ne sont offertes qu'a Dieu, e qu'il n'adore
personne autre que Dieu, et que le seul but de son pélerinage est
la recherche de la proximité de Dieu. La Supplication qu'il doit
réciter apréslaPriere est lasuivante:

«O Seigneur ! C'est aToi Seul quej'a offert cette priére, et c'est
devant Toi Seul que je me suisincliné et prosterné. Tu es Un et
Unique, et Tu n'as pas d'associé. Mes priéres, mes inclinations
et mes prosternations sont uniquement pour Toi, et pour
personne d'autre, car Tu es le Seigneur, et il n'y a pas d'autre
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seigneur. O Dieu! Prie sur Muhammad et sur les descendants
purifiés de Muhammad! Accepte ma visite e exauce ma
demande, pour I'amour de Muhammad et de ses descendants
purifiés».1

Cette supplication explique clairement les raisons réelles pour
lesquelles les Iméms des Ahl-ul-Bayt et leurs partisans
pratiquent la visite des tombeauix, e montre incontestablement,
sinon lamauvaise foi, du moins I'ignorance de leurs détracteurs,
gui insinuent que cette pratique des chiites serait une forme de
culte des tombeaux et une facon de les implorer et de les
associer a Dieu! Il est fort probable que les détracteurs des
chiites veulent, par cette insinuation perfide et dénuée de tout
fondement, priver les adeptes des Ahl-ul-Bayt des avantages
sociaux et religieux que leur assure cette pratique purement
islamique, qui permet aux chiites de se rassembler souvent pour
confirmer et consolider leur foi en Dieu et leur fidélité envers
Ses Serviteurs les plus pieux et les plus dévoués, car il est
incroyable qu'ils puissent ignorer les raisons de cette pratique
recommandée par les descendants élus du Saint Prophéte!
Comment pourrait-on, autrement, soupconner les membres
pieux de lafamille du Prophéte, qui se sont dévoués ala piété et
a la cause de Dieu, et qui ont tout sacrifié pour appeler a la
religion de Dieu, dinciter en méme temps les gens a
|'association et a une forme de polythéisme?

8- L'une des régles de la Ziyarah consiste en ce que le visiteur
«soit un bon compagnon pour celui qui I'accompagne. 11 doit
parler peu, sauf pour dire de bonnes choses. Il doit évoquer
beaucoup Dieu. Il doit avoir une attitude de recueillement. Il

1. Ash-Shahidu I-awwal (mort en 786 de I’ hégire), Al-Mazar, p. 50.
Al-Madijlisi (mort en 1111 de I’ hégire), Biharu I-anwar, v. 97, p. 288.
Ash-Cheikh Al-Mufid (mort en 413 de I’ hégire), Al-Mazar (Manasiku
I-mazar), p. 211. Ibn Al-Mash-hadi (mort en 610 de I'hégire), Al-
Mazér, p. 597, ch. 2.
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doit faire beaucoup de priéres et prier beaucoup sur Muhammad
et sur les descendants de Muhammad. |l doit baisser son regard,
accourir pour satisfaire les besoins de ses fréres quand
I'occasion se présente, et les consoler quand c'est nécessaire. |l
doit sabstenir de faire ce que le Saint Prophéte et les Saints
Imams ont interdit de faire, de se disputer, de jurer beaucoup,
d'engager une discussion émaillée de jurements».

Le principal objectif du péerinage aux tombeaux sacrés est de
présenter les sdutations au Prophéte de Dieu ou aux Saints
Imams. Nous croyons qu'étant donné gqu' «ils sont vivants,
aupreés de leur Seigneur, bien pourvus »1, ils entendent donc la
parole du péerin e répondent a sa sautations, le péerin
pourrait se contenter de dire: As-Salamu ‘alayka ya rasllallah2.
Toutefais, il est préférable que le visiteur récite les salutations
rapportées des Saints Imams, en raison des buts sublimes
gu'elles visent et des avantages religieux qu'elles présentent,
sans parler de leur éloquence, de leur beau style, et des
supplications pieuses qu'elles contiennent et que le visiteur
adresse & Dieu Seul.

1. La Famille d’'Imran: 169.
2. Que lapaix soit sur toi 6 messager de Dieu.

XXXVII-NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LE SENS DONNE AU CHIISME
PAR LES AHL-UL-BAYT (P)

Les Imams issus des Ahl-ul-Bayt (p) n’eurent d autre choix,
aprés avoir éé privés totalement de leur droit de diriger I'Etat
isamique, que celui de se consacrer a I'éducation des
musulmans en les guidant vers le droit chemin, conformément a
la mission qui leur avait été confiée par Dieu. |lIs éduquérent
ains tous ceux qui les suivirent sincerement, leur enseignant les
préceptes religieux et la piété, et leur montrant le chemin du
salut.

Toutefois, les Imams (p) ne considéraient pas n'importe qui
comme un de leurs adeptes. A leurs yeux, le partisan
véritable était celui qui obéissait strictement aux
commandements de Dieu, qui résistait a ses passions, et
mettait en pratique leurs enseignements. Ils ne considéraient
pas que le simple fait de leur manifester de I'amour suffise a
faire bénéficier au musulman leur intercession, dés lors que
celui-ci succombait aux tentations illicites. Ils considéraient
gu'un musulman méritait leur intercession en vue de son
Salut, si son amour et son affection pour eux étaient
accompagnés d'une bonne conduite, de véracité, de piété,
d'honnéteté, et de crainte révérencielle.

Khaythamah raconte qu'alors quil voulait faire ses adieux a
I'lmé&m Béaqir (p), celui-ci lui dit:

«O Khaythamah ! Informe nos partisans que rien ne leur sera
d’ aucune utilité auprés de Dieu hormis leurs cauvres, qu'ils ne
bénéficieront jamais de notre autorité sinon grace a la piété, et
gue le plus perdant de tous le jour du jugement dernier est celui
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qui, ayant décrit la justice, pratique son contraire vis-avis d’ un
tiers ».!t

Ils exigent de leurs adeptes quiils soient a la téte de ceux qui
appdlent a Dieu, au bon droit, au bien et alabonne conduite. lls
veulent que cet appd soit exprimé plus par |'action que par la
parole. Aussi s adressant a ses adeptes, I'lmam Sadiq (p) leur
dit: « Soyez ceux qui invitent les gens au hien en utilisant un
autre moyen que la parole, afin qu’ils voient de vous I’ effort,
la sincérité et la piété ».2

Nous reproduisons, ci-apres, quelques extraits de conversations
qui eurent lieu entre les Imams (p) et leurs partisans, afin que le
lecteur se rende compte combien ils étaient soucieux
d’incul quer les bonnes manieéres aux gens.

1- Conversation de I'lmém Al-Béagir avec Djabir Dju’ fi:

« O Djébir! Suffit-il a quelgqu’un de dire qu'il nous aime,
nous les gens de la Demeure, pour étre considéré comme un
partisan ? Non ! Je jure par Dieu que notre véritable partisan
n'est que celui qui craint Dieu et Lui obéit. Nos partisans ne
sont reconnus que par leur modestie, leur piété, leur

1. 1l sS'agit d’un message adressé par I'lméam Bégir (p) a ses partisans.
Al-Kulayni (mort en 329 de I’hégire), Al-K&fi, v. 2, p. 176. Cette
tradition a été également rapportée, quoique avec quelques petites
variations, dans: Musadagatu |-ikhwén, Sadlg (mort en 381 de
I"hégire), p. 34. Al-Hurru Al-‘Amili (mort en 1104 de I'hégire),
Wasdilu sh-shi'a, v. 12, p. 7, tradition (15501). Al-Mufid (mort en
413 de I’ hégire), Al-Hikayat, p. 92. 1bn Idris Al-Hilli (mort en 598 de
I"hégire), Mustafarifatu s-saré-ir, p. 625— 626.

2. Ces propos figurent parmi les conseils que I'lmém Séadiq (p) donna
a ses partisans. Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-K&fi, v. 2, p.
105, tradition 10; v. 2, p. 77, 78 et 105. Al-Hurru Al-*Amili (mort en
1104 de I'hégire), Wasdilu sh-shi’a, v. 12, p. 162, tradition (15955).
At-Tabarasi (mort au 7éme siecle de I"hégire), Mishkatu I-anwar, p.
30.
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confiance, leur souvenir soutenu de Dieu, le jeline, la priére,
le bien qu'ils font & leurs parents, la facon dont ils vivent
avec ceux de leurs voisins qui sont pauvres, traitent les
besogneux, les endettés et les orphelins. De méme qu'ils sont
reconnus par leur franchise, la lecture du Coran, du bien
gu’'ils disent des gens en leur absence en évitant de médire
d'eux et de la confiance dont ils jouissent en tant que
dépositaires. Crains Dieu et cauvre en vue d acquérir ce qui
est auprés de Dieu. |l n'existe de parenté entre Dieu et
aucune personne, le plus aimés serviteurs auprés de Dieu le
Puissant |'Exalté étant celui qui Le craint et Lui obéit. O
Djabir ! Je jure par Dieu que nous ne rapprochons de Lui
que par I'obéissance; nul ne peut échapper a I'enfer ni
opposer un argument a Dieu que par |’ obéissance.
Quicongue Lui obéit est notre allié et quicongue lui désobéit
est notre ennemi. On ne peut bénéficier de notre autorité que
par les cauvres (bonnes) et la piété ».1

2- Conversation de I'l'mam Al-Bagir avec Sa'id ibn Hasan:

L'lmém: «A-t-on I'habitude chez vous de Sapprocher de son
frére en religion, et de prendre dans sa bourse I'argent dont on a
besoin sansqu'il I'en empéche?»

Sa'id: «Je ne pense pas qu’ une telle habitude puisse exister chez
nous.»

L'Imam: «Cela prouve que lafraternité n’' existe pas chez vous.»

Sa'id: «Nous alons donc périr !»

1. Al-Kulayni (mort en 329 de I'hégire), Al-K&fi, v. 2, p. 74. TOs
(mort en 460 de | hégire), Al-Amali, p. 735. Al-Hurru Al-* Amili (mort
en 1104 de I'hégire), Wasdilu sh-shi’a, v. 15, p. 234, tradition
(20362).
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L'Iméam: «Cela signifie simplement que les gens ne pratiquent
pas ce qu'ils préchent».!

3- Conversation de I'lmam Sadiq avec Ab( s-Sabéhi |-Kanani:
Ab( s-Sabah: « Combien nous avons souffert a cause de notre
attachement avous ! »

L'Imém: «Et que vous font les gens ?»

Ab( s-Sabéhi: «Chaque fois que je parle a quelqu'un, il me dit:
"O Djd farite maudit !"

L'Imém: «Et tu crois que c'est parce que vous me suivez?»

AbQ g-Sabéhi: «Oui !»

L'Imém: «Par Dieu! Peu dentre vous font partie de nos
partisans, c'est-a-dire de ceux qui sont fermes dans leur piété,
qui craignent Dieu, qui obéissent aleur Seigneur, le Créateur, et
qui attendent une récompense de Lui Seul. Tel sont mes vrais
partisans !»?

4- 1l y a beaucoup d'autres propos de I''mam Sadiq en ce
sens (les qualités requises d'un chiite) dont nous citons ce
qui suit:

1. Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-Ka&fi, v. 2, p. 174. Al-K{fi
Al-Ahwazi (mort avant I’an 300 de I’ hégire), Kitadbu I-mu’min, p. 44.
Al-Hurru Al-*Amili (mort en 1104 de I’ hégire), Waséilu sh-shi’a, v.
5, p. 120, tradition (6090); v. 9, p. 428, tradition (12406).

2. Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-Kafi, v. 2, p. 77, tradition
(7). On trouvera une autre partie de cette conversation ou I'lméam
Sadiq (p) fait la description de ses véritables partisans dans Al-Kafi, v.
2, p. 236. Al-Qadhi An-Nu'méan Al-Maghribi (mort en 363 de
I"hégire), Sharhu I-akhbér, v. 3, p. 503, tradition (1445). T(s (mort
en 460 de I’ hégire), Ikhtiyaru ma’rifati r-ridjal, v. 2, p. 525. Al-Hurru
Al-* Amili (mort en 1104 de I’ hégire), Waséilu sh-shi’a, v. 15, p. 244,
tradition (20398).
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a «N'est pas des nétres, ni ne possede aucun mérite spécial,
celui qui habite une contrée de cent mille habitants ou plus,
alors qu'il y a parmi eux un seul homme qui soit plus pieux que
[ui».!

b- «Nous ne considérons quelqu'un comme étant croyant que
guand il adhére librement et volontairement a notre cause.
Sache que la poursuite de I'adhésion libre et volontaire a notre
cause est la piété méme, car Dieu vous fera miséricorde s vous
vous parez de la piétéx».2

c- «Ne sont pas de nos partisans ceux dont les femmes chastes
ne sont pas considérées comme telles dans les cercles privés.
N'est pas non plus de nos partisans quicongue habite une ville
de cent mille personnes ou plus, parmi lesquelsil y a quelgu'un
gui serait plus pieux que lui».3

d- «Fais patie des partisans de Djafar (I''mém Sadiq)
guiconque protége son ventre et son sexe de l'illicite, déploie
beaucoup d' efforts, cauvre pour Dieu tout en Le craignant, en
espérant bénéficier de Sa miséricorde et de Ses récompenses et
en étant terrifié a I'idée de subir Son chéiment. Si tu voies de

1. Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-Kafi, v. 2, p. 78, tradition
(10). Al-Qadhi An-Nu'mén Al-Maghribi (mort en 363 de I’ hégire),
Sharhu I-akhbér, v. 3, p. 501, tradition (1437). Idris Al-Hilli (mort en
598 de I’ hégire), Mustafarifétu s-saré-ir, p. 639. At-Tabaras (mort au
7eéme siecle de I’ hégire), Mishkatu I-anwar, p. 138.

2. Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-K&fi, v. 2, p. 78, tradition
(13). Al-Hurru Al-‘Amili (mort en 1104 de I’ hégire), Waséilu sh-
shi’a, v. 15, p. 243, tradition (20391). An-Nadjafi (contemporain),
Alfu hadithin fi I-mu’min, p. 261, tradition (786).

3. Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-Kafi, v. 2, p. 79, tradition
(15). Al-Hurru Al-‘Amili (mort en 1104 de I’ hégire), Wasdilu sh-
shi’a, v. 15, p. 246, tradition (20404).
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tels hommes, sache qu'ils sont de véritables partisans de
Djafar».t

1. Sadlg (mort en 381 de I'hégire), Al-Khisal, p. 295— 296, ch. 5,
tradition (63); Sifatu sh-shi'a, p. 11. Al-Hurru Al-‘Amili (mort en
1104 de I'hégire), Waséilu sh-shi’a, v. 15, p. 251, tradition (20420);
tradition (13). L'Imém Séadiq (p) a dit: “En vérité, fais partie des
partisans de Ali quiconque préserve de I'illicite son ventre...”. Vair:
Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-Ka&fi, v. 2, p. 233, tradition
(9). Al-Hurru Al-* Amili (mort en 1104 de I hégire), Wasailu sh-shi’a,
v. 1, p. 204, tradition (7). At-Tabaras (mort au 7éme siecle de
I"hégire), Mishkatu I-anwar, p. 119. Pour connaitre plus des qualités
du croyant qui est un véritable partisan des Ahlu I-Bayt (p), consulter:
Al-K&fi, p. 226, ch. 1.

XXXVIII-NOTRE CROYANCE
CONCERNANT L’OPPRESSION
ET L'INJUSTICE

Les Saints Imams (p) ont considéré que Il'usurpation du droit
d'autrui et la perpétration de I'oppression et de la cruauté étaient
I'un des pires péchés, et ils ont condamné fermement de telles
pratiques, se fondant en cela sur les injonctions du Saint Coran
qui dit a ce propos. «Ne pense pas que Dieu ignore les actions
des oppresseurs. |ls a différé la punition jusqu'au jour du
jugement dernier, ou leurs yeux sefixeront d'horreur».t

L'Imam Ali (p) avait, tel que rapporté dans I’ un de ses sermons,
fustigé avec force la pratique de |'oppression et de I'injustice en
disant:

«Je jure par Dieu que s I'on m'offrait tout ce qu'il y adans les
sept cieux avec tout ce qui existe sous le Soleil de cette Terre,
pour que je désobéisse a Dieu en arrachant de la bouche d'une
fourmi le tégument d'un grain d'orge, je neleferais pas».

Cette affirmation montre a quel point un musulman doit étre
pointilleux lorsquil est question d'injustice, et combien il doit
étre prudent pour éviter de commettre la moindre injustice, et
ferme dans la condamnation de I’ oppression ! Ne doit-il pas se
garder de frustrer une fourmi en lui arrachant I'enveloppe de
grain d'orge, méme s on lui offrait contre cet acte les sept
cieux ? Que dire dors de ceux qui sucent le sang des
musulmans, pillent leurs biens, violent leur honneur et leur
dignité! Quelle serala gravité de leur péché en comparaison de
celui que I''médm Ali (p) refuse de commettre, méme contre
I'offre de tout ce que le ciel et laterre renferment! Et quelle sera

1. lbrahim: 42.



CHAPITREIV: LESENSEIGNEMENT DES... 219

leur position par rapport a l'intégrité de I''mam Ali (p) ! La
justice exemplaire que préche I'lmam Ali (p) est ce que la
religion exige des étres humains.

Oui, l'injustice et I'oppression sont parmi les choses les plus
graves que Dieu ainterdites. C'est pourguoi, la condamnation et
la fustigation de I'injustice tiennent la premiére place dans les
propos et les supplications des Ahl-ul-Bayt (p), qui se sont
attachés constamment a mettre leurs adeptes en garde contre
I'oppression et les oppresseurs. Telle fut effectivement toujours
la position et I'attitude des Ahl-ul-Bayt (p), une attitude fondée
sur une Justice impeccable et sur le refus absolu de I'oppression,
méme vis-a-vis de ceux qui les agressaient et les offensaient
personnellement.

L'histoire bien connue du syrien qui avait offensé et injurié
I'l'mém Al-Hasan (p), lequel répondit al'offense par une attitude
aimable et sympathique qui fit réfléchir son offenseur et I'amena
a regretter sa mauvaise conduite, est révéatrice de la clémence
et de l'indulgence de I'l'mam, et représentative du souci de tous
les Ahl-ul-Bayt d'éviter tout ce qui pourrait conduire a la
moindre injustice.!

1. Al-Mubarrad et Ibn ‘Ayshah rapportent qu'un syrien ayant vu
I''mém Al-Hasan (p) monté sur sa monture, il se mit a le maudire
pendant que I'lméam Al-Hasan (p) demeurait silencieux. Lorsgu'il vida
son sac, I'l'mém Al-Hasan (p) vint vers lui, le salua et lui sourit en
disant: «O Cheikh! Je pense que tu es étranger et il se peut quetu te
sois trompé. S tu as des reproches a nous faire, nous les
accepterons. Si tu nous demandes quelque chose, nous te
['accorderons. S tu as une question a nous poser, nous te
répondrons. Si tu nous demandes de te transporter, nous te
transporterons. Si tu as faim, nous te donnerons & manger. Si tu es
nécessiteux, nous pourvoirons a tes besoins. Si tu es chassé de chez
toi, nous te donnerons refuge. Si tu as un besoin, nous le satisferons.
Il vaudrait mieux pour toi d apporter ton bagage chez nous et d'étre
notre hote jusqu'a la date de ton départ, car nous avons une vaste
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Nous avons déja vu, dans les supplications de I'lmam Zaynu |-
‘Abidin, cette sublime morale consistant a pardonner aux
offenseurs leurs offenses, et a demander pour eux le pardon de
Dieu. Certes, la loi autorise que I'on réponde a l'agression par
une agression égale, et que I'on invoque contre |'agresseur le
chétiment de Dieu. Mais ce qui est autorisé par la Loi n'interdit
nullement que I'on sarme d'une tendance au pardon et a la
clémence, tendance qui sinscrit dans la noble morale. Le souci
d'éviter d'étre injuste a fait que les Imams des Ahl-ul-Bayt ont
considéré que l'exagération dans l'invocation du chétiment de
Dieu contre un agresseur pourrait éguivaoir a une injustice.
L'Imam Sadiq (p) dit a ce propos:

«Certes, le serviteur opprimé qui ne cesse d'invoquer
l'anathéme sur son oppresseur pourrait, de ce fait, étre
considéré, lui-méme, comme oppresseur »'. C'est-&dire qu'il
peut devenir, lui aussi, injuste vis-a-vis de son oppresseur par
exceés d'invocation du malheur sur celui-ci.

Que Dieu soit Glorifié! Un opprimé qui ne fait que souhaiter de
maniére excessive la punition de celui qui I'a opprimé, devient
lui-méme oppresseur! Que dire alors de celui qui prend
Iinitiative de l'oppression et de l'agression, qui attaque le

maison, une grande hospitalité et beaucoup d'argent». Lorsque le
syrien entendit ce discours, il pleura en disant: «J'atteste quetu esle
vicaire de Dieu sur terre, car Dieu sait mieux gque quicongue ou
confier Son message. Vous étiez, toi et ton pére, les plus détestables
créatures de Dieu a mes yeux”. Et liant le geste a la parale, il
transporta ses bagages chez I'lmam (p) jusqu'au son départ, et devint
un partisan des Ahl-ul-Bayt. Voir: Ibn Shahr Ashdb (mort en 588 de
I"hégire), Managibu ali Abi Télib, v. 3, p. 184. Al-Ardebili (mort en
693 de I’ hégire), Kashfu I-ghumma, v. 2, p. 184.

1. Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-Kafi, v. 2, p. 334, tradition
(17). Saddq (mort en 381 de I'hégire), Thawabu I-a’mal ‘igabu |-
a'mal, p. 274. At-Tabarasi (mort en 548 de I'hégire), Makéarimu |-
akhlaq, 332.
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premier les gens, viole leur honneur, pille leurs biens, les
dénonce aux oppresseurs, les induit en erreur pour les jeter dans
une situation périlleuse, les diffame, leur nuit, ou les espionne !
Qud est le statut d'un tel malfaiteur dans la jurisprudence des
Ahl-ul-Bayt ? Ceux-ci considérent de tels individus comme
éant les plus éloignés de Dieu, les plus condamnables par Lui,
et les plus détestabl es dans | eurs actions et dans |eurs moeurs.

XXXIX- NOTRE CROYANCE
CONCERNANT LA COOPERATION AVEC
LES OPPRESSEURS

Etant donné la gravité du péché dinjustice et de ses
conséquences, Dieu a prohibé la coopération avec les
Oppresseurs.

«Ne vous inclinez pas vers les injustes, sinon vous seriez
ateints par le Feu de I'Enfer; et vous n’ avez pas de protecteur en
dehors de Dieu, car autrement vous ne serez pas secourus».!

Telles sont les régles de bonne conduite établies par le Saint
Coran, régles reprises e développées dans les enseignements
des Imams des Ahl-ul-Bayt (p). Ceux-ci se sont appliqués a
inciter leurs partisans a éviter de s'incliner vers les injustes, a
éviter de les fréguenter, de participer avec eux dans n’importe
guel acte et de les aider ne fit-ce au sujet d'un morceau de
datte.?

Il ne fait pas de doute que le plus grand malheur qui se soit
abattu sur I'idam et les musulmans, c'est |'indulgence de ceux-ci

1. HOd: 113.

2. Al-Hurru Al-*Amili (mort en 1104 de I'hégire), Waséilu sh-shi’a,
v. 17, p. 177, tradition (7). An-N0ri t-Tabars (mort en 1320 de
I"hégire), Mustadraku I-waséilu, v. 13, p. 122. Al-Kulayni (mort en
329 de I'hégire), Al-Kafi, v. 5, p. 108. Il a été rapporté du Saint
Prophéte (pbdl) les propos suivants: «Quiconque se charge du litige
d'un injuste ou I'aide a le régler, verraI’ange de la mort venir lui dire
(au moment de cueillir son ame): Sois avertis de la malédiction de
Dieu et du chétiment du feu de I’enfer. Quel mauvais devenir!»;
«Quiconque guide un désemparé vers un acte injuste sera le
compagnon de Haman dans la géhenne». Voir: Sad(iq (mort en 381 de
I"hégire), Al-Améali, p. 513.
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vis-a-vis des oppresseurs, leur mutisme a propos des méfaits
gu'ils ont commis, leur coopération avec eux, sans parler de leur
complicité avec eux, de |'appui qu'ils leur ont apporté, et de leur
contribution aux injustices qu'ils ont commises. Les caamités
gu'a subies et connues la Nation musulmane ne sont que la
conséquence logique de cette déviation des musulmans du droit
chemin et de la voie de la vérité. Le résultat de cette déviation
fut gu'alalongue lardigion finit par saffaiblir et saforce par se
dissiper, pour devenir ce qu'elle est aujourdhui, trés éloignée de
la voie que lui avait tracée le Saint Prophéte (pbd), et de la
puissance qu'il lui avait assurée. Les musulmans ou ceux qui se
disent musulmans sont tombés aujourd’hui dans un tel état
lamentable que, loin d'éviter de chercher un protecteur en
dehors de Dieu, comme le Coran le leur enseigne, ils tendent
leurs mains a leurs ennemis et agresseurs et les aident ains a
perpétuer et accentuer leur agression contre eux. Leur

soumission aux puissances non musulmanes e a leurs
oppresseurs n'est plus a démontrer.

Les Imams (p) avaient déployé tous leurs efforts pour mettre
leurs partisans en garde contre la coopération avec les
oppresseurs, et insisté auprés de leurs partisans pour qu'ils
s abstiennent de se pencher vers les injustes et de marcher avec
eux. Ces mises en garde quiils avaient faites aux musulmans
sont innombrables. Citons |I'exemple de la lettre que I'lméam
Zaynu |- Abidin écrivit @ Muhammad ibn Muslim az-Zahri, le
mettant en garde contre le fait d’ assister les injustes dans leurs
actesd’injustice:

« N'est-il pas vrai gu'en faisant appel atoi, ils ont fait de toi un
essieu qui fait tourner les moulins de leur injustice, un pont qui
les méne a leurs méfaits, une échedle qui les conduit a
I” égarement, un motif qui les appelle a la séduction, cheminant
dans leur voie, t'utilisant comme moyen de semer le dans
I'esprit des savants et d' attirer le coeur des ignorants vers eux !
Aucun de leurs plus fidéles ministres ni de leurs plus forts
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partisans n'est encore jamais parvenu a enjoliver la corruption
gu'ils ont semée, ni a attirer vers eux la minorité et la mgjorité.
Comme ils t'ont donné peu en échange de ce gqu'ils t'ont pris
d’énorme! Comme c'est insignifiant ce qu'ils ont construit pour
toi a coté de ce qu'ils ont détruit ! Prend garde de ta personne,
car personne d autre ne pourra en prendre garde sinon toi-
méme ! Et examine-toi en homme responsable ».t

Cette derniére partie de la lettre: «Demande des comptes a ton
ame, comme un homme se soumet a |'emprise de ses bas désirs,
il s2 moque au fond de lui-méme de sa dignité, c'est-a-dire qu'il
ne se sent pas responsabl e de ses actions, parce qu'il ne peut pas
en prendre conscience, et qu'il pense que ce qu'il fait ne peut pas
étre I'objet de comptes. Tels sont en fait les mystéres de I'ame
qui I'nabite, afin qu'il ne soit pas sous I'emprise de l'illusion, et
qu'il ne néglige pas sa responsabilité vis-a-vis de lui-méme».

Il 'y a une autre conversation, encore plus significative entre
I’lmém Masa Kézhim (p) et Safwéan Djammal, qui fut I’un des
partisans sirs et des rapporteurs fiables des propos de I'lmam
(p). D’ apres le récit rapporté par Al-Késhi dans sa biographie
des rapporteurs des hadiths, Safwéan raconte ceci:

- Ayant pénétré chez I'lméam, il me dit: «O Safwén ! Toutes tes
actions sont bonnes et belles al’ exception d’ une seule !»

- Safwén: « Que je sois sacrifié pour toi ! Laquelle?»

1. Al-Harrani (mort au 4éme siecle de I" hégire), Tuhafu I-*uqdl ‘an ali
r-rasil (saw), p. 275— 276. Al-Madjlisi (mort en 1111 de I’ hégire),
Biharu l-anwar, v. 75, p. 132— 133, tradition (2), ch. parlant des
exhortations, des jugements et des maximes de I’ lmém Al-Husayn (p).
Sadlqg (mort en 381 de I’ hégire), Man |a yahdhuruhu I-fagih, v. 4, p.
483. Al-Madjlisi (mort en 1111 de I’ hégire), Biharu I-anwar, v. 100, p.
132- 133, tradition (2), ch. consacré aux condensés des activités
lucratives permises et prohibées.
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- L'Imam; «Le fait d'avoir loué des chameaux a cet homme!-
C'est adireaHarln Ar-Rashid ! »

- Safwén: «Par Dieu! Je neles|ui ai loués ni pour le plaisir, ni
pour quil en fasse un usageillégal, ni pour la chasse, ni pour le
divertissement, mais pour qu'il sen serve plutét pour aller ala
Mecque! En outre, ce n'est pas moi qui, personnellement,
I"accompagne, ce sont plutbt mes serviteurs que j'envoie
I” accompagner.»

- L'Im@m: «O Safwéan ! Doit-il te payer pour cela?»

- Safwén: «Oui».

L'Imém: «Ne désires-tu pas qu'ils reviennent vivants afin que tu
SOiS payé?»

- Safwan: «Si I»

- L'Im&m: « Quiconque souhaite donc qu'ils demeurent vivants

est un des leurs, et quicongue est considéré comme un de leurs
irapar conséquent en enfer!»

«Je vendis aussitbt mes chameaux jusqu’au dernier, raconte
Safwan».!

Sil suffit donc de souhaiter qu'un oppresseur reste vivant pour
mériter le chéatiment de I'enfer, que dire donc de ceux qui aident
consamment |'oppresseur, qui I'encouragent dans son
oppression, ou pis, de ceux qui adoptent la voie de |'oppresseur
et qui sejoignent alui dans toutes|les cruautés gu'il commet!

1. Sadlq (mort en 381 de I’ hégire), Man 1a yahdhuruhu I-fagih, v. 4, p.
436. Tas (mort en 460 de I’ hégire), Ikhtiyaru ma’ rifati r-ridjal, v. 2,
p. 740. Al-Hurru Al-‘Amili (mort en 1104 de I'hégire), Wasdilu sh-
shi'a, v. 17, p. 182, tradition (22305).

XL- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LE TRAVAIL AU SEIN D’UN
GOUVERNEMENT DESPOTIQUE

Si soutenir les despotes, méme avec un fragment de datte, ou
méme par le smple souhait qu'ils restent en vie, est une chose
contre laquélle les Imams d'Ahl-ul-Bayt ont mis vivement en
garde les musulmans, quel péché impardonnable serait de
participer a un gouvernement oppresseur, d'accepter d'y occuper
une fonction ou de lui préter serment dallégeance, ou pis
encore, de faire partie des piliers d'un pouvoir injuste et de
contribuer activement a l'installation et a la consolidation de ce
pouvoir. Car, comme I'a dit I'lmam Sadiq, "Et cela parce que le
régime du despote représente le dépérissement total du Vrai, le
ravivage total du Faux, la résurgence de I'iniquité et de la
corruption."t

Toutefois, les Saints Imams (p) ont autorisé que |'on accepte
d'occuper un poste dans un régime injuste s le but de cette
acceptation est doeuvrer en vue de sauvegarder la justice,
d'appliquer les peines prescrites par la Loi Divine, d'aider les
croyants, d ordonner le bien et dinterdire le mal. L'lmém Mlsa
Kézhim (p) a dit, a ce propos. «ll y a, parmi les oppresseurs,
ceux a travers lesquels Dieu a éabli la Preuve, les ayant
fermement établis sur terre afin qu'll protége, grace a eux, Ses
élus et améliore les affaires des musulmans... Ces gens la sont
de véritables croyants, ils sont le phare de Dieu sur terre et Sa
lumiére parmi Ses protégés».2

1. Al-Harrani (mort au 4eme siecle de I"hégire), Tuhafu I-‘uqdl, p.
332.
2. Ash-Shahidu th-Thani (mort en 966 de I'hégire), Muniyyatu |-
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Sur ce sujet, il y a beaucoup de hadiths qui expliquent comment
doivent se comporter auss bien les gouverneurs que les
fonctionnaires de I’Etat, tel qu'illustré dans la lettre qui fut
adressée a Abdullah An-Nadjasht, gouverneur d'a-Ahwaz, par
I''mém Sadiq (p) (Consulter Al-Wasdil, partie consacrée a la
vente, ch. 78).

muridi fi adabi I-mufidi wa |-mustafid, p. 164. Al-Madjlisi (mort en
1111 de I'hégire), Biharu I-anwar, v. 72, p. 350, ch. consacré aux
actes des souverains et des dirigeants...; p. 381, ch. parlant de se
pencher vers les despotes, de les aimer et de leur obéir, tradition (46).

XLI- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
L’APPEL A L’UNITE ISLAMIQUE

Les gens de la Demeure Prophétique (p) furent connus par leur
désir ardent de sauvegarder les apparences de I'isam telles
quelles, d’ appeler a son renforcement et al’ unité de ses adeptes;
le souci de sauvegarder la fraternité entre les musulmans et
d’ 6ter lahaine! qui noircissait leurs coaurs.

On ne peut oublier I'attitude positive que I'lmam Ali ibn Abi
Taib (p) adopta vis-avis de ses prédécesseurs, au point qu'il
n'hésita pas a leur accorder son aide et son soutien, quoiqu’ au
fond de lui il éprouvét de I'amertume a leur égard et qu'il fut
convaincu quils lui avaient usurpé son droit. Voire méme il
sabstint d affirmer publiquement, tant que ses prédécesseurs
demeurérent au pouvoir, gque le Texte (nass) le désignait pour
succéder au Prophéte (pbdl), et il ne fit valoir son droit |égitime
usurpé, de facon publique, que lorsqu'il eut accédé au Khélifat.
C'est a ce moment-la seulement qu'il se permit de rassembler le
reste des Compagnons du Prophéte (pbsl) sur la plaine de

1. Le terme utilisé dans le texte arabe est "sakhima', il veut dire haine.
Cfr.Lisanu I-‘arab, Ibnu Manzhdr (mort en 711 de |'hégire), v. 12, p.
282, lettre mim, la racine "s.kh.m.". Madjma’u |-bahrayn, At-Turayhi
(mort en 1085 de I’ hégire), v. 2, p. 350, laracine "skh.m." également.
Il a été rapporté du noble Messager (pbdl) les propos suivants: “La
haine détruit la beauté de I’'homme», «Serrez-vous la main, car en
Vérité le serrement des mains débarrasse de la haine», Al-Harrani
(mort au 4éme siecle de I'hégire), Tuhafu I-‘uqll, p. 45 et 55; «Le
cadeau débarrasse de la haine», Ghawali I-la-ali, Ibn Abi Djumhdr
Al-Ihs&i (mort vers 880 de |’ hégire), v. 1, p. 294, tradition 181.
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Rahbah, afin qu'ils témoignent en faveur de la stipulation qui
avait é&éfate le a Ghadir Khum.!

Avant son accession au Khélifat donc, I'lmaém Ali n'avait pas
hésité un moment a apporter ses conseils aux trois Khalife qui
l'avaient précédé, chague fois qu'il sagissait de sauvegarder les
intéréts des musulmans. Plus tard, il justifiera son attitude de
cette époque vis-a-vis de ceux qu'il estimait avoir usurpé son
droit, dans ces termes:

«Je craignis que l'isdam soit détruit ou ébréché (par des
gueredlles et des dissensions) si je nele secourais pas ».2

C'est pourquoi, tout au long de la période du Khalifat de ses
trois prédécesseurs, il ne prononga jamais une parole de nature a
affaiblir leur pouvoir, porter atteinte a leur prestige, ou entamer
leur crédibilité. 1l préféra rester enfermé chez lui et se taire,
méme lorsgu'il constatait dans leurs actions ce qu'il n'approuvait
pas. Mais chague fois que les trois Califes avaient besoin de lui,
et quil estimait que son concours servait I'intérét général de
I'idam, il le préat trés volontiers. Le khaife ‘Umar,

1. 1l 'y a pas assez de placeici pour citer les nombreuses sources et
voies par lesquelles a été rapporté le récit de Ghadir avec une grande
fréquence. Toutefois nous prions le lecteur de consulter les
annotations du Cheikh Husayn Ar-Réadhi sur “ Les correspondances’
qui, en fait, est un ensemble constitué des lettres que s étaient échangé
Cheikh Salim, recteur de I'université d El-Azhar de I'époque, et
I’imam Sharafu d-din Al-* Amili, pour discuter des questions qui sont a
la base de quelques divergences juridico-doctrinaires entre chiites et
sunnites. Les correspondances, Sharafu d-din (mort en 1377 de
I"hégire), correspondance n 53 et celles qui suivent. Consulter auss la
note 2 du chapitre 29 (Notre croyance sur I'lmémat en tant qu’'une
désignation divine) du présent ouvrage. Pour plus d'informations et de
détails, consulter les ouvrages suivants. Maws('atu I-ghadir, Al-
Amini An-Nadjafi (mort en 1392 de |’ hégire).

2. Nahdju I-balagha, annotation de Muhammad ‘ Abduh, v. 3, p. 119,
ch. 62.

230 LESCROYANCESDESIMAMITES

reconnaissant pour ce concours précieux apporté par I'lmam Ali
€t son attitude on ne peut plus positive, répétait souvent: «Que
je ne sois jamais confronté a un probléme complexe sans la
présence de Abu I-Hasan (I'l'mam Ali)! pour résoudre’, ou
"N’ elt éé Ali, ‘Umar aurait péri".t

1. Ces propos s célebres de ‘Umar se sont répétés dans différentes
circonstances et de maniére quelque peu variée:

«Que Dieu ne me laisse dans un probléme difficile sans que Abu I-
Hasan soit 1a».

«O mon Dieu! Ne me laisse pas en présence d un probléme difficile
sans que Abu I-Hasan soit |a».

«Je me réfugie aupres de Dieu d' étre confronté a un probléme difficile
sans que Abu I-Hasan soit |a».

«Que je ne sais pas confronté a un probleme difficile sans que tu sois
a6 Abu I-Hasan».

«Que Dieu ne me fasse pas survivre & toi».

«Je me réfugie aupres de Dieu d’ étre confronté & un probléme difficile
sans que Ali soit la». At-Tabari (mort vers les débuts du 4¢é siecle de
I"hégire), Daléilu l-imamah, p. 22. Al-Qadhi An-Nu'man (mort en
363 de I'hégire), Sharhu I-akhbér, v. 2, p. 317, tradition (565) et
(651). Al-Mufid (mort en 413 de | hégire), Al-Irshad, v.1, p. 204. Ibnu
Shahr Ashdb (mort en 588 de I’ hégire), Managibu ali AbiTalib, v. 1,
p. 311; v. 2, p. 182. Ibnu t-tariq Al-Asadi Al-Hilli (mort vers 600 de
I"hégire), Al-‘Umdah, p. 257. Al-Hurru Al-‘Amili (mort en 1104 de
I"hégire), Wasdilu sh-shi’a, v. 28, p. 108, h (34333), ch. parlant de
I’ établissement de la culpabilité de fornication par un aveu fait a
quatre reprises... tradition 7. Ibn Sa'd (mort en 230 de I'hégire), At
Tabagétu I-kubra, v. 2, p. 339. Al-Khawérazmi (mort en 568 de
I"hégire), Al-Managib, p. 96— 97, traditions 97 et 98. lbnu ‘Asakir
(mort en 571 de I’ hégire), Tarikhu madinati Dimashg, v. 25, p. 369;
V. 42, p. 406. Ibnu I-Athir (mort en 630 de I’ hégire), Usudu I-ghébah,
v. 4, p. 23. Ahmad ibn ‘Abdilléh At-Tabari (mort en 694 de I’ hégire),
Zakha-iru |-‘ugba, p. 82. Al-Mazi (mort en 742 de I’ hégire), TahAbu
I-kamal, v. 20, p. 485. Az-Zarandi Al-Hanafi (mort en 750 de
I"hégire), Nuzhumu durari s-samfin, p. 131, 132. Ibnu Kathir Ad-
Dimashgi (mort en 774 de I’ hégire), Al-Bidayatu wa n-nihayah, v. 7,
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L 'attitude de I'lmam Al-Hasan (p) vis-a-vis de Mu’ awiyyah? ne
fut pas moins constructive. En effet, I''mém Al-Hasan (p)
accepta de signer un traité de réconciliation avec celui qui sétait

p. 397. Ibnu Hadjar Al-* Asgalani (mort en 852 de I’ hégire), | sdbatu f1
tamyizi §-sahéba, v. 4, p. 467; Tardjumatu ‘Ali ibni Abi Talib, n
(5704); Fathu I-BarT, v. 13, p. 286. Al-Qand(zi Al-Hanafi (mort en
1294 de I’hégire), Yanabi’u I-mawaddah, v. 1, p. 227, traditions 57,
58. Al-Manawi (mort en 1331 de I|'hégire), Sharhu I-djami'u s-
saghir, v. 4, p. 470, h (5594). Pour avoir de plus amples informations,
mani (contemporain), ou plusieurs sources et voies de transmission
sont citées a ce propos, p. 93 et suivantes.

1. lIbnu Shazan Al-Azdi (mort en 260 de I’ hégire), al-idhah, p. 192.
At-Tabari (mort vers les débuts du 4¢é siecle de I'hégire), Daléilu I-
imamah, p. 22. Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-Kafi, v. 7, p.
424, ch. consacré aux raretés, tradition 6. Sadlqg (mort en 381 de
I"hégire), Man |& yahdhuruhu I-fagih, v. 4, p. 36, h 5052. Ash-
Sharifu r-Radhi (mort en 406 de I'hégire), Khaséis, p. 85. Al-Mufid
(mort en 413 de I'hégire), Al-lkhtisas, p. 111. Al-‘Allamatu I-Hilli
(mort en 726 de I'hégire), Kashfu I-yagini fi fadhaili amiri |-
mu’'minin (p), p. 62. Al-FayrOz Abadi (contemporain), Fadhailu |-
khamsati min g-sihhahi s-sittah, v. 2, p. 309. Al-Khawérazmi (mort
en 568 de I'hégire), Al-Managib, p. 81, h 65. Ibnu Abi I-hadidi |-
Mu'tazili (mort en 656 de |’ hégire), Sharhu Nahdji I-balégha, v. 1, p.
18, 141; v. 12, p. 179, 205, 206. Ahmad ibn ‘Abdill&hi t-Tabari (mort
en 694 de I’ hégire), Ar-Riyadhu n-nadhrah, v. 2, p. 194; Zakhairu |-
‘ugba, p. 82. Az-Zarandi Al-Hanafi (mort en 750 de I hégire),
Nuzhumu durari s-samfin, p. 130, 132. Al-Muttagi Al-Hindi (mort en
975 de I’ hégire), Kanzu |-‘ummal, v. 10, p. 300, tradition (29509). Al-
Qandlzi Al-Hanafi (mort en 1294 de I'hégire), Yanadbi'u |-
mawaddah, v. 1, p. 216, 217; v. 2, p. 172; v. 3, p. 147. Al-Méanawi
(mort en 1331 de I'hégire), Faydhu |-gadir, v. 4, p. 470, tradition
khuluf@", p. 93; etc.

2. Pour obtenir de plus amples informations, consulter: Alu Y &sin,
Radhi, Sulhu I-Hasan, préface de ‘Abdu I-Husayn Sharafu d-din,
publié par lafondation An-Nu’'man, 1412 H.— 1991 S.
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rebellé contre son Khalifat, et de mettre un terme aux hostilités,
ayant réalisé que la poursuite de ce conflit fratricide risquait de
faire disparaitre I'Etat islamique, ou méme d'effacer a jamais le
nom de I'islam de la surface de la terre, de détruire la Shariah et
d'exterminer ceux qui en étaient les gardiens, c'est-a-direle reste
des Ahl-ul-Bayt. Il préféra donc préserver les apparences de
I'idam e le nom de la religion, méme au prix dune
réconciliation colteuse avec Mu awiyyah, l'ennemi le plus
acharné de la religion et de ses véritables défenseurs, et
l'adversaire le plus haineux des Ahl-ul-Bayt et de leurs
partisans, méme en prévoyant que l'accession de Mu’ awiyyah
au Khaifat ne lui apporterait, a lui et a ses adeptes,
guhumiliation et injustice, et méme s les épées des valeureux
Hashimites et de ses partisans étaient dégainées et prétes a
défendre sa cause jusqu'au bout. Mais l'intéré& supérieur de
I'islam était, pour lui, au-dessus de toutes ces considérations.
C'est pourquoi il accepta ce qui était normalement inacceptable
pour lui.

Si, par la suite, I'l'médm Al-Husayn adoptera une attitude
différente de celle de son frére, I'lmém Al-Hasan, et sil se
soulévera contre le régime Omeyyade, dirigé par Yazid, c'est
parce que la situation avait changé. Son soulévement héroique,
loin de représenter un risgue pour I'existence de I'islam, visait
au contraire a rappeler aux Musulmans les Principes et les
Enseignements authentiques de I'islam, que Yazid, le fils de
Mu’ awiyyah, un acoolique débauché et sans scrupules, était en
train de piétiner. En se soulevant, en acceptant de sengager dans
un combat désespéré et de se sacrifier, I''mam Al-Husayn a
voulu montrer aux Musulmans que ceux qui se trouvaient a la
téte de I'Etat idamique n‘avaient rien a voir avec I'idam. Sans
son soulévement et le Sacrifice de savie, I'idam aurait éé vidé
de son contenu.

En se soulevant, I'l'mam Al-Husayn n'a fait courir a I'islam
aucun risgue. |l a seulement offert sa vie pour que la Vérité
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triomphe et que I'injustice soit désignée du doigt. Son combat
est devenu le symbole du refus de l'injustice.

Si les chiites commémorent chague année, l'anniversaire du
Martyre de I'mém Al-Husayn, le Jour de 'Ashird, clest
justement pour faire revivre |'esprit de la tragédie de Karbal&,
ces-a-dire le refus de linjustice e de I'oppression, et
I'aspiration a un régime qui applique la justice islamique. En
sattachant a commémorer chague année, sous diverses
manifestations, son sacrifice, les chiites ne visent qu'a perpétuer
son message de lutte contre I'injustice et I'oppression, et ne font
gu'obéir aux commandements des Imams des Ahl-ul-Bayt (p)
qui lui ont succédé, leur recommandant de renouveler leur
fidélité au souvenir du sacrifice du petit-fils chéri du Saint
Prophéte (pbdl).

Le souci constant des Imams d'Ahl-ul-Bayt de voir I'islam
préserver sa gloire, méme lorsque les gouvernants de I'Etat
islamique les traitaient avec la plus grande cruauté et les
soumettaient a toutes sortes de tortures, de vexations et
d'humiliations, a été illustrée par |'attitude de I'lmém Zaynu |-
‘Abidin vis-a-vis des rois Omayyades. En effet, bien que ceux-
Ci aient violé ses droits les plus éémentaires, et I'aient privé de
sa liberté de mouvement, et bien qu'il ait vécu dans I'affliction a
cause du massacre sauvage que les Omayyades avaient perpétré
contre son pére, I''mam Al-Husayn (p), et sa famille, lors de la
tragédie de Karba &, il n'ajamais cessé de prier dans on intimité
pour la victoire des aimées musulmans et pour que Dieu
accorde la paix aux musulmans. Et on sait déja que le seul
moyen quiil lui restait pour vulgariser la science et les
enseignements islamiques éait la supplication. Or, justement,
dans ces Supplications, il enseignait a ses adeptes comment
prier pour I'ensemble des musulmans et pour la victoire des
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armées musulmanes. Ainsi, dans sa supplication appelée Dué-u
Ahli th-Thughrur?, on lit:

« O Dieu! Que lapaix et la miséricorde soient sur Muhammad
et sa Progéniture! Augmente le nombre et |a force de leurs
adeptes, aiguise leurs épées, protége leurs territoires, consolide
leurs rangs, dote-les de I'esprit de solidarité, assure-leur les
moyens de subsistance, couvre leurs dépenses, arme-les de
puissance, de patience et d'endurance, préserve-les et inspire-
leur les mesures stratégiques a prendre pour vaincre |'ennemis.

Et un peu plusloin:

«O Dieu! Consolide de cette fagon les moyens des Musulmans,
fortifie leurs territoires, fais fructifier leurs biens, sors-les de
I'état de guerre pour quils soccupent de Ton adoration, et mets
fin aux hostilités internes qui les opposent afin qu'ils puissent Te
prier dans la solitude et en paix, et afin qu'ils ne se prosternent
devant personne autre que Toi».

Dans cette supplication, la plus longue de toutes celles qu'il a
composées, I''mém Zaynu |-‘Abidin incite les musulmans a
sarme de bonnes maniéres, tout en les prévenant de la
nécessité de se préparer afaire face al'ennemi. Il y réunit ains
lesinstructions militaires du Djihad islamique et I'explication du
but et de I'utilité de celui-ci. Il attire auss I'attention des
Musulmans sur le genre de précautions a I'égard de leurs
ennemis, et les mesures a adopter dans leurs relations avec eux
et dans la lutte gquils engagent contre eux. De méme, il
recommande aux soldats de I'isam de se rappeler Dieu méme
en plein combat, de sabstenir de tout péché, et de garder
toujours présent al'esprit que le Djihad est seulement pour Dieu
et pour faire triompher Sa cause.

1. Les gardes frontaliers. L'Imam Zaynu I-‘Abidin (mort en 94 de
I"hégire), Sahifatu Sadjjadiyyah, supplication 27.
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Les autres Imams adoptérent une attitude constructive similaire
vis-avis des gouvernants de leur époque, malgré la cruauté du
traitement que ceux-ci leur réservaient, et malgré toutes les
persécutions et 'oppression qu'ils leur faisaient subir. Sétant
rendu compte que leur droit au gouvernement ne leur serait pas
restitué, ils se consacrérent a l'enseignement des principes de
I'idam aux gens, et a l'orientation religieuse de leurs adeptes.
Les révoltes et les révol utions sanglantes qui furent déclenchées
a leurs époques respectives par les Alawites et d'autres, ne
furent ni leur fait, ni conformes aleur volonté. Ils refusaient tout
ce qui et pu mettre en danger I'Etat isamique, pour peu que
celui-ci conservét les lignes générales des principes de I'islam.
Ils se souciaient plus que quiconque, plus méme que les califes
Abbassides eux-mémes, de la sauvegarde et de l'intégrité de
I'Etat idamique, et ils répugnaient a voir couler le sang des
musulmans, alesvoir sentretuer et se déchirer.

L'illustration de ce souci de sauvegarder I'Etat idamique se
manifeste bien clairement dans le testament que I'lmém M{sa
Kézhim a laissé a ses partisans. "Ne vous exposez pas a
I'humiliation en cessant d’obéir a votre dirigeant. Sil est juste,
priez Dieu qu'il reste vivant?, et sil nel'est pas, priez Dieu pour
gu'il se réforme. Car votre réforme dépend de celle de votre
dirigeant. Le dirigeant juste est comme un pere miséricordieux.
Aimez donc pour lui ce que vous aimez pour vous-mémes, et
détestez pour lui ce que vous détestez pour vous-mémes».2

Si I'accent est mis ici, comme partout ailleurs, chez les Ahl-ul-
Bayt (p), sur I'attachement au dirigeant juste, il y est également
souligné la nécessité de respecter I'Etat isamique et d'oeuvrer

1. «Suppliez Dieu de le garder en vie» dans la source citée.

2. Sadlq (mort en 381 de I hégire), Al-Amali, p. 418, tradition (554) /
(211). Al-Hurru I-*Amili (mort 1104 de I’ hégire), Wasdilu sh-shi’ ah,
v. 16, p. 220, tradition (21406). Al-Madjlis (mort en 1111 de
I"hégire), Biharu l-anwar, v. 72, p. 369.
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en vue de saréforme, en I'occurrence en priant Dieu de réformer
celui qui ledirige. Le sens de laresponsabilité du chiite est donc
évident.

Malgré cette évidence, certains écrivains que l'on ne peut
qgualifier autrement que de mauvaise foi, n'hésitent pas a
diffamer le chiisme, en le dénongant comme "une organisation
secréte subversive® ou comme une “"secte révolutionnaire
vindicative".

Certes, I'un des traits de caractére saillants de tout musulman
gui se veut un véritable adepte des enseignements des Ahl-ul-
Bayt est d'ére I'ennemi juré des tyrans et de la tyrannie. Il
n'accepte jamais de saligner sur laposition des agresseurs, ni de
tendre une main coopérative a ceux qui encouragent les tyrans
dans leurs actes d'oppression. Cette répugnance a I'égard des
tyrans, de la tyrannie et de ses tenants est transmise, chez les
chiites, de génération en génération. Mais cela n'autorise
personne a qudlifier les chiites de traitres, de rebelles ou
déloyaux. Ils sont a cent lieues de tels comportements. Les
enseignements qu'ils ont regus de leurs Imams leur interdisent
de trahir, de tromper, et de répandre le sang dun frére
musulman, de quelque secte qu'il soit, et quelque école juridique
musulmane qu'il suive. Pour eux, tout musulman qui prononce
les deux attestations de foil doit avoir la vie, les biens et
I'nonneur saufs, "il est illicite de disposer du bien d'un
musulman sans son consentement”2. 1ls croient fermement qu'un

1. Shah&datayn (L& ilaha illa-Il&h, Muhammadan Ras(lu-llah = 1
n'y a de dieu que Dieu, Muhammad est |e Messager de Dieu).

2. Cette tradition est rapportée suivant des versions quelque peu
variées:

«l| est illicite de disposer d’'un bien appartenant a un musulman sans
son consentement.

«| est illicite de disposer d'un bien appartenant a un musulman sauf
s'il y consent.

“1l est illicite de disposer d'un bien appartenant a un musulman sauf
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musulman est le frére d'un autre musulman, qu'il soit chiite ou
non, et qu'il aenvers|ui les devoirs de lafraternité, comme nous
alonslevair ci-apres.

par un consentement de sa part”.

“Il est illicite de disposer d' un bien appartenant a un musulman a
moins que ce soit de son propre consentement”.

“1l est illicite de disposer d'un bien appartenant & un musulman sauf
par un consentement venant de lui”.

“Il est illicite de disposer d’un bien appartenant a un musulman
sauf par un consentement émanant de Iui”, etc. Consulter
également: Sadlig (mort en 381 de I’hégire), Man 1& yahdhuruhu |-
fagih, v. 4, p. 93, tradition (5151). Al-Harréni (mort au 4¢ siecle de
I"hégire), Tuhafu |- uqdl, p. 34. Ibn Abi Djumhdr Al-lhs&i (mort vers
880 de I"hégire), Ghawali I-ladli, v. 1, p. 222, tradition (98); v. 2, p.
113, tradition (309); v. 3, p. 473, tradition (1), ch. traitant de la colére.
Al-Hurru I-* Amili (mort 1104 de I’ hégire), Waséilu sh-shi’ah, v. 14, p.
572. Al-Azdi (mort en 260 de I hégire), Bahdjatu n-nufls, v. 2, p. 134;
v. 4, p. 111. Ahmad ibn Hambal (mort en 241 de I’ hégire), M usnad,
v. 5, p. 72. Al-Djassés (mort en 370 de I’ hégire), Ahkamu I-qur’an,
V. 2, p. 216, 224, 241; v. 3, p. 415, 433, 434, 589, 599. Al-Bagalani
(mort en 403 de I' hégire), I’ djazu I-qur’an, p. 131. Al-Bayhaqi (mort
458 de I’ hégire), As-Sunanu I-kubra, v. 8, p. 182, etc.

XLII- NOTRE CROYANCE CONCERNANT
LE DROIT QUE LE MUSULMAN
A SUR LE MUSULMAN

L'un des plus beaux et des plus significatifs des principes de
I'islam qui caractérisent ses adeptes, est |a fraternité isamique
entre les musulmans, sans distinction de situation sociale, de
couleur de la peau, de race ou dorigine géographique. L’islam
enjoint a ses adeptes de cultiver I'esprit de fraternité parmi eux.
Laraison pour laguelle les musulmans d'hier et d'aujourd’hui ont
perdu leur dignité réside dans leur négligence de cet aspect
supréme des enseignements islamiques. Les propos de I'l'méam
Djafar Sadiq (p) " Qu'il (le musulman) aime pour son frére
musulman ce qu’il aime pour lui-méme, et qu'il déteste pour
lui ce qu'il déteste pour lui-méme"! peuvent étre considérés la
plus simple des exigences de cette fraternité.

1. Al-Bargi (mort en 284 ou 260 de I’ hégire), Al-Mahasin, v. 1, p. 72,
ch. 6, tradition 28. Al-Karadjiki (mort en 449 de I'hégire), Kanzu |-
fawéid, p. 141. Tas (mort en 460 de |'hégire), Al-Amali, p. 478,
tradition (1043), séance 17, tradition 12. Al-Hurru I-‘Amili (mort en
1104 de I'hégire), Waséilu sh-shi’ah, v. 12, p. 211, 212, 213, traditions
(16111), (16113), (16114), ch. parlant de s acquitter du droit du croyant
parmi ses autres droits; traditions (21), (23), (24). Al-Madjlis (mort en
1111), Biharu l-anwar, v. 28, p. 89, tradition (41); v. 71, p. 225, 226,
235, 236, traditions 16, 17, 32, 36. Ahmad ibn Hambal (mort en 241de
I"hégire), Musnad, v. 1, p. 89; v. 3, p. 176 206, 272, 278, 289. Ad-
Darami (mort en 255 de I hégire), Sunan, v. 2, p. 307. Al-Bukhéri (mort
en 256 de I'hégire), Sahih, v. 1, p. 9. Musim An-Naysab(ri (mort en
261 de I'hégire), Sahih, v. 1, p. 48. Ibnu Madjah (mort en 275 de
I"hégire), Qunan, v. 26, p. 66. At-Tirmizi (mort en 279 de I'hégire),
Sunan, v. 4, p. 76, tradition (2634). An-Nas&-i (mort en 303 de |’ hégire),
As-Sunanu I-kubra, v. 8, p. 115, 125, etc.
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Les musulmans doivent donc préter une oreille attentive a cette
injonction smple et claire que les Saints Imams ont souvent
mise en évidence. lls doivent salarmer de ce quil est
aujourdhui difficile de souscrire a ce principe important de
I'idam. A quel point les musulmans sont donc écartés de nos
jours de l'esprit de la fraternité! Sils avaient été justes les uns
envers les autres et sils avaient connu la signification du
principe de la fraternité, ils ne se seraient jamais permis de
torturer leurs fréres de religion e il n'y aurait pas eu
d'oppression ni de vol, de fasification, de médisance, de
calomnie, d'insolence, d'irrespect et d'égoisme entre eux.

En réalité, s les musulmans avaient pris vraiment conscience du
moindre avantage de l'esprit de fraternité, et sils avaient agi
sérieusement selon cet esprit, il n'y aurait eu aucune inimitié
entre eux et, au contraire, ils auraient mené une vie individuelle
et socide prospere € pleine de succes au sein dune
communauté plus fraternelle. L'injustice et I'oppression auraient
€té rayées de la surface de la terre, les hommes seraient des
fréres, tous égaux, I'humanité aurait atteint le plus haut degré de
bonheur social, et le réve de cité idéa e des anciens philosophes
aurait été réalisé. L'amour et I'amabilité étant le trait essentiel
des rapports entre les hommes dans une telle humanité
fraterndle, celle-ci n'aurait plus eu besoin de gouvernants, de
tribunaux, de police, de prisons ni de code pénal. Si lafraternité
isamique avait prévalu, les musulmans n'auraient jamais
accepté de se soumettre a aucun colonisateur ni ne se seraient
jamais résignés devant aucun tyran. Laterre aurait été tout autre
et se serait transformée en un paradis et en une demeure de
bonheur.

Si la loi de l'amour avait prévalu entre les hommes,
conformément aux enseignements islamiques, le mot "justice”
ne serait plus en usage dans notre langue, en ce sens que nous
n'aurions plus besoin de la justice ni de ses lois, ni par
conséquent de l'utilisation du mot qui la désigne, du fait que la
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loi de I'amour suffirait a répandre le bien et la paix, le bonheur
et latranquillité de I'esprit. Car I'hnomme n'a besoin de recourir a
lajustice et alaloi que sil perd I'amour de celui enversleque il
doit appliquer la justice. Mais lorsgquiil sagit d'une personne
qu'il aime, comme son fils ou son frére, il est porté alui faire du
bien et des concessions, par amour et avec bienveillance, et non
pas par souci d'appliquer lajustice, ni par intérét.

Le secret de cette vé&rité humaine réside dans le fait que
I'homme n'aime normal ement que lui-méme et ce qui convient a
lui-méme. Il est difficile d'aimer quelqu'un ou quelque chose qui
ne fasse pas partie de son soi, sauf s ce quelqu'un ou quelque
chose a un lien avec son soi, ou quil en congoit une image
désirable pour son soi. De méme, il est difficile de sacrifier
volontairement ses désirs et ce qu'il aime pour quelqu'un d'autre
guil n'aime pas ou qu'il n'affectionne pas, sauf, bien entendu, s
prend naissance en lui une doctrine plus forte que les désirs,
comme ladoctrine de I'amour de la Justice et de la bienfaisance;
auquel cas, sil consent a sacrifier I'un de ses désirs, il le fanerait
pour en satisfaire un autre, plus fort, en I'occurrence sa doctrine
de lajustice, s cette doctrine venait a faire partie de ses désirs
ou méme de son soi.

Cette doctrine idédiste requiert, pour se former chez un
individu, que celui-ci transcende les conditions matérielles pour
atteindre a I'idéal supréme de la justice et de I'altruisme, et ce,
aprés sétre heurté a l'impossibilité de susciter en lui-méme le
sentiment de fraternité sincére et de sympathie entre lui e ses
semblables.

La premiére chose que le musulman doit donc sefforcer
d'acquérir, c'est le sentiment de fraternité envers les autres, sil
n'y parvient pas, et il est fort probable qu'il n'y parvienne pas, en
raison de la prédominance de ses nombreux désirs e de son
égoisme, il doit dors former en lui-méme la doctrine de la
justice et de Il'dtruisme, conformément aux préceptes
isamiques. Sil n'y parvenait pas, la non plus, il ne mériterait
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plus d'ére musulman, sauf par le nhom, car la justice est la
derniére frontiere de I'idam, au-dela de laqudle il ny a
guinfiddlité et ténébres complétes, et dans ce cas il sortirait de
I'idam et Dieu, selon I'expression de I'lmam Dja far Sadiq, ne
lui accorderait ni Saclémence, ni Samiséricorde.

Trés souvent, les désirs temporels et égoistes de I'homme le
dominent et il en résulte pour lui une grande difficulté a se
préparer ala simple acceptation de la doctrine de lajustice, sans
parler de 'acquisition de cette doctrine sous sa forme compl éte,
plus forte que les désirs. C'est pourquoi les droits de fraternité
congtituent I'enseignement islamique le plus difficile a
appliquer, éant donné que I'homme n'a pas ce sentiment sincére
defraternité.

C'est cette difficulté qui a conduit I''mam Sadiq a présenter de
mani ére schématique |'explication des droits d'un musulman sur
un autre musulman, lorsqu'il sadressa a I'un de ses adeptes, Al-
Mu'ala ibn Khunays, craignant que celui-ci ne puisse
apprendre ce quil ne pourrait pas appliquer. Al-Mu'alla
rapporte ains saconversation avec I'lmam Dja far Sadiq:

Al-Mu'ala «Quds sont les droits d'un musulman sur un autre
Musulman?»

L'Imém: «ll a sept droits et sept devoirs. Chacun de ces droits
sur autrui constitue, en méme temps, un devoir pour Iui. Sil
néglige I'un de ces devoirs, il aura désobé a Dieu e ne
bénéficiera pas de Sa Gréce».

Al-Mu’dl& «Quels sont ces devoirs?»

L'lméam: «O Mu'dla! Ja de la compassion pour toi. Je crains
gue, s jeteles enseigne, tu ne réussisses pas a les appliquers.

Al-MU' adl& «Jespére que, par lagrace de Dieu, je les mettrai en
pratique».
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Al-Mu'ala raconte que le Saint Imam finit par lui énumérer les
sept devoirs-droits et lui dit que le plus ssmple d'entre eux était
celui-ci:

«Désire pour ton Frére ce que tu désires pour toi-méme, et ne
lui souhaite pas ce que tu ne souhaites pas pour toi-méme.

Gloire a Dieu! C'est cela le devoir le plus facile a accomplir !
Pourquoi donc les musulmans, ou ceux qui croient I'ére,
n'appliquent-ils pas le devoir le plus simple que I'islam leur
impose ? Et qui plus est, ils accusent I'islam lui-méme d'ére a
I'origine du retard terrible dans lequel sombrent les musulmans,
alors que ceux-ci sabstiennent d'accomplir ce que leur religion
enjoint de plus smple!

Nous mentionnons, pour mémoire seulement, et pour prendre
conscience de notre impardonnable manguement a notre devoir,
les sept devoirs-droits de chague musulman, tels que I'lmam
Sadiq les a énumérés:

1- Aime pour ton frére ce que tu aimes pour toi-méme, et ne lui
souhaite pas ce que tu ne souhaites pas pour toi.

2- Evite de le mettre en colére, fais-lui plaisir, et conforme-toi a
cequil désire.

3- Aide-le par ton ame, tes biens, talangue, tes mains, tes pieds.
4- Sois son oeil, son guide, et son miroir.

5- Ne mange pas a satiété tant qu'il a faim, ni ne bois a satiété
tant qu'il asoif, ni net'habilletant qu'il est danslanudité.

6- Sil n'a pas de serviteur et que toi tu en as un, tu dois lui
envoyer le tien pour laver ses vétements, faire sa cuisine,
préparer son lit.

7- Acquitte ses obligations, accepte son invitation, rends-lui
visite lorsgu'il est malade, et assiste a ses funérailles quand il
meurt. Si tu sais qu'il abesoin de quelque chose, tu dois prendre
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Iinitiative de satisfaire son besoin, sans attendre quiil te le
demande ».

Et I'lmém Sadiq de conclure:

«Quand tu auras accompli ces devairs, ton amitié fraternelle
aurarejoint son amitié fraternelle, et son amitié fraternelle aura
rejoint ton amitié fraterne lex».!

Il existe plusieurs traditions rapportées des Imams (p) ayant la
méme teneur dont la grande partie est consignée dans Wasailu
sh-shi” ah.

D'aucuns pourraient penser, atort, que le mot fraternité, que I'on
rencontre souvent dans les hadiths des Imams des Ahl-ul-Bayt,
ne vise que leurs adeptes, a l'exclusion des autres Musulmans.
Mais un examen de I'ensemble des hadiths des Saints Imams
dissipe totalement cette fausse impression, ou cette erreur
d'interprétation due au fait que les Iméms (p) désapprouvent
ceux qui sopposent a la doctrine des chiites et refusent leur
guidance. Il suffit de lire ce témoignage de Mu’ &wiyyah ibn Abi
Wahb a ce propos pour sen convaincre:

«Je demandai a l'lmam Sadiq (p) comment nous devrions nous
comporter vis-a-vis des musulmans non chiites avec lesquels
nous entretenons des relations sociaes. L'Imam (p) répondit:

1. Husayn ibn Sa'id Al-K0fi Al-Ahwézi (mort avant 300 de I hégire),
p. 40. Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-K&fi, v. 2, p. 172, ch.
parlant du droit du musulman sur son frére musulman, tradition 2.
Sadlg (mort en 381 de I'hégire), Musadagatu l-ikhwan, p. 42,
tradition, ch. parlant des droits uns sur les autres. Al-Fattd An-
Naysaburi (mort en 508 de |’ hégire), Rawdhatu [-w&’izhin, p. 291. At-
Tabarasi (mort au 7€ siécle de I’hégire), Mishkétu l-anwar, p. 47, ch.
4; p. 336. Al-Hurru I-*Amili (mort en 1104 de I"hégire), Waséilu sh-
shi’ah, v. 12, p. 205, tradition (16097), ch. parlant de I’ acquittement
du droit du musulman ains qu'une série de ses autres droits
obligatoires et facultatifs, h (7).
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"Observez vos Iméms qui sont vos guides Regardez vos
Iméms, a qui vous obéissez, et traitez vos opposants de la
méme fagon qu'eux-mémes les traitent. Or, par Dieu, vos
Imémsleur rendent visite lorsgu'ils tombent malades, assistent
a leur funérailles lorsqu'ils meurent, témoignent pour eux ou
contre eux selon les cas, et leur rendent le dépbt qu'ils leur
confient».!

En fait, la fraternité que les Saints Imams (p) commandent aux
chiites est une fraternité plus exigeante et plus sublime que la
Fraternité islamique ordinaire que nous venons de décrire. Dans
les chapitres consacrés ala définition du chiisme, nous avons eu
I'occasion de citer quelques hadiths qui illustrent ce sujet. Il
suffit maintenant d'y gouter le dialogue suivant entre I'lméam
Sadiq et Aban ibn Thaghlib, tel que ce dernier le rapporte:

«Jétais en train d’ accomplir le circuit rituel autour de la Ka ba
sacrée en compagnie de I'lmédm Sadig quand, soudain, un de
nos partisans vint me demander d'aller avec lui pour I'aider un
pew?. Ayant vu la scene, I'lmam Sadiq me demanda:

- "Cet homme veut te voir, n'est-ce pas?"
- n Oui ! n

- "Egt-il chiite commetoi?"

1. Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-Kafi, v. 2, p. 636, tradition
4. At-Tabars (mort au 7 siécle de I’ hégire), Mishkéatu |-anwar, p.
134. Al-Hurru I-* Amili (mort en 1104 de I’ hégire), Wasailu sh-shi’ ah,
v. 12, p. 6, tradition (15497).

2. Dans Al-K&fi, il est rapporté la version suivante: “...Il me fit signe
(de le rejoindre), cependant je détestai fausser compagnie a I'lméam
Sédiq (p) pour aler le rejoindre. Il me fit signe encore pendant que
j accomplissais le circuit autour de la Ka ba. Nous ayant vu, I'lméam
(p) dit: (...) Jacquiescai, et I'lmém (p) demanda: Qui est-il? Je
répondis. (...) Va avec lui, dit-il.— Je demandais s je devais
interrompre le circuit. 1l acquiesga...”.
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- n Oui ! n
- "Interromps ton circuit et val'aider".

- "Doisje interrompre le circuit dont j'a I'obligation de
parachever?"

- "Oui!"

Abant dit: «Je parti®, puis je revins auprés de I'lmam € je
I'interrogeai sur les droits du croyant. "Cesse de poser cette
guestion et ne la répéte plus, dit I'lméam”. Je ne cessai de la lui
répéter jusqu’'au moment ou il dit que je devais lui donner la
moitié de mes biens. Constatant mon étonnement, I'lméam Sadiq
(p) dit:- "O Aban ! Ne sais-tu pas que Dieu a mentionné (dansle
Coran) ceux qui font le renoncement a soi-méme (ou les
altruistes) ?"

_ IIS' !ll

- "Eh bien! Quand bien méme tu partagerais avec lui ta fortune,
tu ne prétendras jamais avoir fait des sacrifices pour lui! Tu
t'auras sacrifié pour lui uniguement quand tu lui auras cédé
I"autre moitié aussi".3

Compte tenu de ce qui précede, je dirais que nous devrions
avoir honte de prétendre que nous sommes de vrais croyants.
Nous sommes a cent lieues des enseignements de nos Saints

1. Le mot Aban n’existe pas dans "a-Kafi", "Musadagatu I-ikhwan" et
"Waséilu sh-shi’ah".

2. La version rapportée dans les trois sources précitées est: “ Je partis
avec lui”.

3. Al-Kulayni (mort en 329 de I’ hégire), Al-K&fi, v. 2, p. 172, tradition
8. Sadlq (mort en 381 de I hégire), Musadagatu I-ikhwan, p. 38— 40,
ch. parlant des droits des uns sur les autres, tradition (2). Al-Hurru I-
‘Amili (mort en 1104 de I’ hégire), v. 12, p. 209, h (16106), ch. parlant
des devoirs du croyant vis-a-vis de son fréere, tradition (16) et elle est
proche du texte; v. 13, p. 384, h (18018).
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Imams! Lorsgue nous lisons ce hadith, sans doute faisons-nous
comme Aban, et nous persuadons-nous que cela ne concerne
gue les autres (en I'occurrence Aban), au lieu de nous remettre
en cause et de nous demander des comptes a nous-mémes, en
hommes responsabl es!
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CHAPITREV

LA RESURRECTION

GrErRlapdl)

Notre croyance sur:
= Larésurrection et larétribution
—La résurrection corporelle (de chair)



XLIII- NOTRE CROYANCE CONCERNAT
LA RESURRECTION ET
LA RETRIBUTION!

Nous croyons que Dieu Tout-Puissant raménera tous les
hommes a la vie aprés leur mort, le jour promis, pour
récompenser les vertueux et punir les pécheurs. C'est un point
au sujet dugquel s accordent toutes les religions célestes ains
gue tous les philosophes, et le musulman n’a pas d’ autre choix
gue celui de reconnaitre qu'il s agit d’ une croyance coranique
apportée par le noble Prophéte (pbd). Quiconque croit
fermement en Dieu, et croit auss que Muhammad (pbsl) est un
messager envoyé par Lui pour porter la guidance et la vraie
religion, devra absolument croire a tout ce que le Coran a
apporté comme information au sujet de la résurrection, de la
récompense et du chatiment, du paradis et de ses délices, et de
I"enfer et de ses flammes. En effet, ayant clairement parlé de la
résurrection et de ses corollaires, le Saint Coran y afait allusion
dans pres de mille versets.

Si I"esprit de quelqu’ un est préoccupé par le doute a ce sujet, ce
doute équivaudrait en vérité a douter au sujet du messager, de
I'existence du Créateur de I’ Univers ou de Sa Puissance. En
d’ autres termes, ce doute n'est en réaité que la remise en cause
de toutes les religions ains que de la Iégitimité de toutes les
|égislations divines.

1. Bien que les termes arabes "al-ba'th" et "al-ma &d" veuillent tous
deux dire "le retour a la vie' ou "la résurrection", nous avons
cependant préféré les traduire par "la résurrection” et la "rétribution”,
pour des raisons de clarté. NDT.

XLIV-NOTRE CROYANCE CONCERNAT
LA RESURRECTION CORPORELLE

La résurrection physique ou corporelle constitue,
particulierement, une des nécessités de la religion musulmane
dont le Saint Coran afait mention d' une fagon explicite:

«L'homme pense-t-il que Nous ne rassemblerons jamais ses
ossements? Mais si ! Nous sommes capables de remettre a leur
place les extrémités de ses doigts »!

«Et s tu dois t' é&onner, rien de plus étonnant que leurs dires:
"Quand nous serons poussi ére, reviendrons-nous vraiment a une
nouvelle création?'»..2

«Quoi ! Avons-Nous été fatigués par la premiére création? Mais
ils sont dans la confusion au sujet d’ une création nouvelle ».3

La résurrection corporelle n'est, schématiquement, que le retour
de I'nomme alavie, le jour du rassemblement pour le jugement
dernier, dans son corps et sa forme originelle, aprés avoir éé
mort et décomposé. Il n'est pas nécessaire de croire a plus de
détails concernant cette croyance ssimple et générale a laguelle
nous appelle le Coran, tout comme il n'est pas nécessaire de
croire a plus de précision que n'en apporte le Coran a propos de
ce qui suit la résurrection corporelle, a savoir, par exemple, le
compte des actions de I'homme, le pont (As-Sirét), la balance
(Al-Mizan), le paradis, I'enfer, la récompense et le chatiment.
On n'est pas obligé non plus de connaitre les détails qui
requiérent laréflexion et larecherche, tel que savoir exactement

1. LaRésurrection: 3—4.
2. Le Tonnerre: 5.
3. Qéaf: 15.
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si, lors de la résurrection corporelle, les corps physiques
reviendront sous leur forme origindle ou sous une forme
similaire, s les ames périront, al’instar des corps physiques, ou
s dles survivront en attendant d'étre connectées aux corps
physiques au moment de la rétribution? La rétribution ne
concerne-t-elle g uniquement I homme ou englobera-t-elle toute
I’ espece animale? S opérera-t-elle d'un seul coup ou se ferat-
€lle de maniére progressive ? |l suffit aussi de croire au paradis
et al'enfer, sans avoir besoin de savoir sils existent déj&; sils se
trouvent dans les cieux ou sur terre, ou si 1'un d'eux est dans les
cieux et |'autre sur terre.

De méme, lorsqu’ on doit croire alabalance, on n’ est pas obligé
de savoir sl sagit d'une entité spirituelle ou d’'une balance
matérielle ayant deux plateaux. On n’'est pas obligé non plus de
savoir si le Pont est un corps matériel mince ou sl est
immatériel. L’ important n’est pas, en menant des recherches sur
I'idam, de conndtre s les choses susmentionnées ont la
caractéristique d' un corps matériel...1

L’islam a présenté la résurrection corporelle sous sa forme la
plus simple. Si I’on voudrait aler chercher au-dela de ce que le
Coran dit a ce propos, pour entrer dans les détails afin de
satisfaire sa curiosité, ou d'effacer un doute provogqué par des
chercheurs et des sceptiques qui sont a la recherche d'une
preuve rationnelle ou d’ une expérience sensible, non seulement
on se fait du tort a soi-méme, mais également on s engage dans
des débats sans fin. Rien, dans notre religion, ne nous incite a
perdre notre énergie dans la recherche de tels détails, qui ont
rempli les livres des théologiens et des philosophes. Aucune
nécessité religieuse ou sociae, ni politique non plus, ne justifie
les controverses et les polémiques qui ont vainement fait couler
beaucoup d'encre sur ces détails.

1. Kashifu I-ghita (mort en 1228 de |’ hégire), kashfu I-ghi 4, p. 5.
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Les doutes et le scepticisme qu'on souléve a propos de ces
détails peuvent ére facilement dissipés par notre conviction que
I'hnomme est incapable d'atteindre la solution de ces problémes
gui dépassent |'entendement humain, qui sont hors de la portée
de notre esprit, et qui se situent au-dessus de notre niveau
terrestre. 1l nous suffit de savoir que Dieu Omniscient et
Omnipotent nous ainformé de la réalité de la résurrection et de
|'avénement du jour du jugement. La science, |'expérimentation,
et toute autre méthode de vérification humaine sont absolument
incapables daborder une chose qui est au-dela de la
compréhension de I'homme tant qu'il vit en ce bas-monde. Dés
lors, I'nomme ne peut de lui-méme, ni accepter, ni rejeter la
croyance a la résurrection, jusqu'a ce qu'il meure et qu'il soit
transféré de ce monde-ci vers le monde éernel. Comment
pourrait-il donc la prouver ou lanier par sa pensée indépendante
ou par son expérience ? A moins, bien entendu, de selivrer ala
conjecture, ala spéculation, al'exclusion et al'étonnement pour
juger ce qu'il ne connait pas. Or, de par |a nature de son esprit,
I'homme s'étonne de tout ce a quoi il n'est pas habitué et de tout
ce quil na pas touché par sa connaissance ou Ses Sens,
exactement comme celui qui sSétonne par ignorance de la vérité
de larésurrection et du jour du jugement:

«Qui ferarevivre les ossements une fois réduits en poussi ere?».!

La seule raison de son éonnement, c'est le fait de n‘avoir jamais
VU un mort arrivé au stade de la décomposition revenir alavie.
Mais il oublie comment il a éé lui-méme créé de rien, et
comment les particules de son corps, dispersées ¢ca et ladans la
terre et |'amosphére, se sont transformées en une forme
humaine douée d'esprit et de parole. Le Saint Coran dit a ce
propos:

1. Y&sin: 78
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«L'homme ne voit-il pas que Nous I'avons créé d'une goutte de
sperme? Et le voila devenu un adversaire déclaré. || nous cite un
exemple, maisil oublie sapropre création».!

On répondra a celui qui, ayant oublié qu'il fut créé, entretient de
telles idées que: « Celui qui les a créés une premiére fois leur
redonneravie. Il se connait parfaitement atoute création ».2

Donc, nous demandons a I'homme qui nierait la résurrection,
alors qu'il a accepté la croyance en le Créateur de I'Univers, en
Son pouvoir, en la prophétie de Son envoyé, et en tout ce que ce
dernier a apporté, et alors qu'il est incapable de saisir les secrets
de sa création a travers sa connaissance et son intelligence, et
alors qu'il ignore comment il a éé éaboré a partir d'une goutte
de sperme qui n'a ni volonté, ni bon sens, ni perception de sa
propre existence, et qui aboutit a un homme doué d'intelligence
et de bon sens, e pourvu de sentiments et de sens de la
proportion, nous demandons a cet homme pourquoi il sétonne
aprés tout cda qu'il puisse revenir alavie aprés quiil aura éé
réduit en ossements et en poussiére, et pourquoi il essaie ains
de chercher a ateindre a une connaissance qui ni son
expérience, ni son savoir ne sont capables d'appréhender.

Il faut dire a un tel homme qu'il n'a d'autre possibilité que de se
résigner humblement et de reconnaitre cette vérité qui nous a &é
révélée par le Créateur de I'Univers, le Tout-Puissant qui a créé
de néant et de poussiére ce méme homme sceptique. |1 faut lui
dire que toute tentative de sa part de découvrir ce que sa science
€t son savoir ne peuvent absolument ni découvrir, ni saisir, est
puérilité, spéculation vaine, et regard absurde dans des ténébres
noires.

Bien que I'nomme ait atteint un haut degré de progrées et
davancement dans le domaine de la science et de la

1. Ibid: 77-78.
2. 1bid: 79.
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technologie: découverte de I'électricité, du radar, et de |'atome,
avec les différentes applications éonnantes, ains que nombre
d'autres découverts qui auraient éé impossibles ou méme
simplement inimaginables il y a quelques siecles, il est toujours
incapable de comprendre leur vraie nature (par exemple, celles
de I'éectricité et de I'atome). Dans ces conditions, comment
pourrait-il espérer comprendre les secrets de la création, ou
découvrir les faits relatifs a la Résurrection et au Jour du
Jugement?

Ce qui doit occuper et intéresser I'homme, aprés qu'il a cru a
I'islam, c'est d'éviter de se soumettre a ses bas désirs, de penser
a améliorer son sort dans ce bas-monde et dans I'Autre Monde,
d'oeuvrer en vue de se rapprocher de Dieu, de réfléchir aux
difficultés qu'il rencontrera, aprés sa mort, dans satombe, et lors
de sa résurrection, e quand il se trouvera devant Dieu
I'Omniscient et I'Omnipotent pour répondre de ses actions dans
ce bas-monde. C'est pourquioi il doit se préparer a ces échéances
et suivre tout de suite laVVoie de la Piété. Dieu dit, en effet:

«Lejour ou nulle ame ne suffiraen quoi que ce soit a une autre;
ou I'on n'acceptera d'elle aucune intercession; et ou on ne
recevra delle aucune compensation. Et ils ne seront point
secourus».1

1. LaVache: 48.



Lexique
A

Ahl-ul-Bayt: Membres de la Demeure du saint Prophéte (pbsl)
a propos desquels la derniére partie du 33°™ verset de la sourate
33 fut révélé « Dieu ne veut autre chose, en vérité, que faire
partir de vous la souillure, gens de la maison, et vous purifier
pleinement ».

A’lam: Lejurisconsulte le plus compétent.
A’lamiyya: Lasituation du juriste e compétent.
‘Alim: Savant religieux.

Amr: Affaire, chose, commandement, question.

Awamir: Pluriel de"Amr", désigne les ordres donnés ou regus.

@

Calife: Souverain et monargue (sultan) musulman qui 6térent a
I état islamique son caractére sacré et religieux en s adonnant a
lavie mondaine. Voir Khalife.

F

Eagih: Jurisconsulte, savant en sciences religieuses, |égiste.
Fatwa: Avisjuridigue prononcé par un mudjtahid.

Eigh: Droit musulman tiré du Coran et de la Sunnah.
Fugahé: Pluriel de fagih.

H

Hadith: Sentence, dire, parole. Propos attribué au saint
Prophéte (pbdl) et, par extension, aux Imams infaillibles (p).
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Hajj: Peélerinage des musulmans ala Mecque.
I

Idim&’: Consensus, accord unanime de tous les fugaha sur une
question juridique donnée.

Idjtihad: Effort d'interprétation des textes Iégaux pour en
déduire I’ attitude pratique a adopter dans chaque cas précis.

Imam: Dirigeant, guide. Celui qui conduit I’ office. Selon la
conception chiite, I'lmam est investi par le saint Prophéte (pbdl)
ou I'lmam précédent sur ordre de Dieu, qui lui donne toute la
connaissance dont il a besoin dans I’ exercice de sa fonction, et
le protége contre la déviation et I'erreur; c'est I'état qu'on
appelle l'infaillibilité.

Imamat: Fonction de !’ Imam infaillible ains que sa durée.

K

Ka'ba: C'est une construction de forme cubique- d’'ou son
nom-— qui se trouve ala Mecque. Elle est auss appelée "Sainte
Maison de Dieu". C'est la direction vers laguelle les musulmans
du monde entier sont obligés de se tourner au moment
d’ accomplir leurs priéresrituelles.

Khalife: Successeur du saint prophéete (pbd) a la téte de la
Communauté musulmane a ne pas confondre avec I'Ilmam
infaillible qui est, selon les chiites duodécimains, le successeur
légitime qu'il ait le pouvoir temporel ou non. D’ aprées I’ histoire
générale del’idam il y eut quatre khalifes orthodoxes, a savoir:
Ab( Bakar, ‘Umar ibn Khattdb, ‘ Uthmén ‘Affan et Ali ibn Abi
Talib (p) le premier des douze Imamsinfaillibles.

Khums: C'est un impdt prescrit par I'idam: « Sachez que de
tout ce que vos gagnez, le cinquiéme revient aDieu, al’ Envoyé,
au proche, aux orphelins, aux nécessiteux et aux voyageurs »,
coran: Les dépouilles: 41. Actuellement ce ne sont plus que les
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chiites qui s acquittent du Khums, les autres musulmans |’ ayant
abandonné sur base d’ arguments de leurs écoles respectives.

M

Mardja'u t-taglid: C'est la haute autorité religieuse a laquelle
les musulmans se référent pour connaitre leurs devoirs
religieux.

Mardja'iyya: C'est la fonction du mardja ou la direction
juridico spirituelle des chiitesimamites.
Mudjtahid: C'est un savant en sciences religieuses que le

niveau de connaissance permet ou autorise a déduire les statuts
Iégaux de leurs preuvestirées du Coran et de la Sunnah

S
Sharia: Légidation islamique.

Sunnah: Tradition du saint Prophéte (pbdl). C'est |'ensemble
formé par les propos, les faits et les silences du saint Prophéte
(pbd) €, par extension, des Imams infaillibles (p) ayant valeur
d’ approbation tacite de leur part. Elle est la deuxiéme source de
laLoi isamique aprésle Coran.

T

Taglid: Imitation, c'est le fait de se conformer aux avis
juridiques du mudjtahid compétent dans I'acquittement des
obligations religieuses.

W
Wali: Représentant, proche ami, délégué, tuteur. Suivant les

contextes, ce terme peut étre employé différemment.

Waliyyu amri I-mudimin: Tuteur des affaires des musulmans,
guide supréme de la Communauté musulmane.

Waliyyu [-amr: Cedui qui détient le commandement, le
gouvernement ou la direction des affaires.
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Waliyyu I-fagih: Tuteur jurisconsulte.

Wilayah: Tutorat, tutelle légale. Dans le droit musulman, ce
terme désigne généralement |’autorité que certaines ont sur
d’autres.

Wilayatu I-fagih: Autorité du jurisconsulte.
Z

Zakah: Impbt prescrit par I'islam, payable lorsgue la quantité
du bien possédé atteint la limite (niséb) imposable prescrite et
gue son propriétaire est libre. Le Zakéh porte sur:

trois catégories de bétail: les chameaux, les bovins et lesovins;;
guatre sortes de produits agricoles: le blé, I’ orge, les dattes et les
raisins secs;

I"or et I'argent.

Zakéatu I-fitr: Aumbéne légae a payer lors de la rupture finale
du jeline du mois de Ramadan. Il s agit de donner trois kilos de

la nourriture (ou de leur valeur en argent) de base en usage dans
chaque région.
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Muhaddith, sans mention de date.

Ikhtiyaru ma'rifati r-ridjal: TOs (mort en 460 de I'hégire),
actualisé par Mirdamad, Muhammad Bégir Al-Husayni, Mahdi
Ar-Radjai, Qum, lafondation Adu I-Bayt (p), 2 tomes, 1404 H.

Al-Istingéru fi n-nagsi ‘ala I-iammati I-at-har: Abu I-Fat-hi |-
Karadjiki (mort en 449 de I'hégire), Beyrouth, Déaru I-adhwé, 2é
éd., 1405 H.

Al-I'tiqadat: Al-Mufid, Abu 'Abdullah, Muhammad ibnu An-
Nu'man Al-'Akbari Al-Baghdéadi (mort en 413 de I'hégire), Daru
[-Mufid, 2ééd., 1414 H.
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I'djdzu I-qur'én: Abu Bakar Muhammad ibnu t-Tayyibi I-
Bagalani (mort en 403 de I'hégire), actuaisé par Ahmad Sagar,
Egypte, Déru I-maérif, 3¢ éd., sans mention de date.

Biharu l-anwér: Muhammad Bagir Al-Madijlisi (mort en 1111
de I'hégire), Beyrouth, la fondation Al-Waf4, 2e éd., 1403 H.—
1983 S.

Bahtun hawla I-mahdi (p): Muhammad B&qgir Sadr (mort en
1980), actualisé et annoté par 'Abdu |-Djabbér Shirarah, Qum,
centre des éudes islamiques Al-Ghadir, lére édition révisée,
1417 H.—1996 S.

Al-Bada-u fi dhaw-i I-kitabi wa s-sunnah: Exposés de Djafar
Subhéni (contemporain), recueillis par Djafar [-Hadi, Qum,
fondation de la publication islamique, mis en page par la
fondation Al-Imam Sadiq (p).

Al-Bidayyatu wa n-nihayyah: Abu |-Fada |lsmail Ibnu Kathiri d-
Dimashgi (mort en 774 de I'hégire), actudisé par Ali Shir,
Beyrouth, Daruihy&i t-turéthi |-'arabi, 1ére éd., 1tome, 1408 H.

Basé-iru d-daradjati I-kubr&: Muhammad ibn Hasan ibn
FarOkhi s-Safféar (mort en 290 de I'hégire), Mirza Muhsin
K {djeh Béghi, Téhéran, lafondation A'lamiyya, 1404 H.

Al-Baladu l-aminu wa d-dir'u I-hasin: lbrahim ibn Ali ibn
Hasan ibn Muhammad Al-'Amili Al-Kaf'ami (mort en 900 de
I'hégire), préfacé et annoté par 'Ala-u d-dini I-A'lami, Beyrouth,
la fondation des publications Al-A'lami, lére éd., 1418 H.—
1997 S.

Bahdjatu n-nufis (commentaire bref et complet de Sahthu I-
Bukhéri): Ibn Abi Hamzah Abdullah ibn Sad Al-Azdi Al-
Andalus (mort en 699 ou 670 de I'hégire).

Ta'wilu I-ayéti f1 fadha-ili 1-'itrati t-tdhira: Sharafu d-din Ali
Al-Husayni |-Istir@badi (mort vers|'an 960 de I'hégire), actualisé
par l'institut Al-Imému I-Mahdi (p), Qum, 1ére éd., 1407 H.
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Ta'wilu mukhtalafi 1-hadith: Abu Muhammad Abdullah ibn
Muslim ibn Qutayba (mort en 376 de I'hégire), actualisé par
Ismail Al-Asardi, Beyrouth, Daru I-kutubi I-ilmiyya, sans
mention de date.

Téarikhu madinati Dimashq: lbn 'Asékir (mort en 571 de
I'hégire), actualisé par Ali Shirf, Daru I-fikr, 70 tomes, 1415 H.

At-Tibyan fi tafsiri I-qur'an: Abu Djafar Muhammad ibn
Hasan At-TQsl (mort en 460 de I'hégire), actualisé par Ahmad
Habib Qusayr Al-'Amili, Maktabu I-alami I-isami, 1ére éd., 10
tomes, 1409 H.

Tathbitu I-imamah: Al-Hadi Yahya ibn Hasan ibn Al-Qasim
Al-imému z-zaydiyyu |-yamani (mort en 298 de I'hégire),
Beyrouth, Daru |-imami s-Sadjjéd (p), 2é éd., 1419 H.

Tuhafu I-'uqdl 'an &li r-rasil: Ibn Shu'ba Al-Harrani (il vécut
au 4e siecle de I'hégire), actuaisé par Ali Akbar Al-Ghiffari,
Qum, fondation de la publication idamique, 2¢ éd., 1404 H.

Tuhfatu l-ahwazi fT sharhi t-Tirmizi: Al-Mubérak Kaf(r?
(mort en 1353 de I'hégire), Beyrouth, Daru I-kutubi I-'ilmiyya,
10 tomes, sans mention de date.

Tafsiru [-'lyashi: An-Nadhru Muhammad ibn Masdd ibn
Ismd8il Al-'lyadsh As-Silmiyyu s-Samargandi (mort en 320 de
I'hégire), actualisé par Hashim Ar-Rasili Al-Mahallétl, Téhéran,
Al-maktabatu I-'ilmiyyatu I-isl@miyya, 2 tomes, sans mention de
date.

Tafsiru I-qur'an: 'Abdu r-Razz&q ibn Hamméam As-Sandani
(mort en 211 de I'hégire), actuaisé par Mustafa Mudim
Muhammad, Riyad, Maktabatu r-rushd, 1ére éd., 3 tomes, 1410 H.

Tafsiru I-qimi: Abu I-Hasan Ali ibn Ibrahim Al-QOmi (mort
en 329 de I'hégire), revu et corrigé par Tayyibu |-Djazé-iri,
Qum, lafondation Déru |-kutub, 3¢ éd., 2 tomes, 1404 H.
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At-Tafsiru |-mansibu ila I-imami [-'askari (p): Abu
Muhammad Al-Hasan ibn Ali (mort en 260 de I'hégire),
actualisé par l'institut Al-Imému I-Mahdi (p), Qum, Institut Al-
Imému I-Mahdi, 1ére éd., 1409 H.

Tafsilu |-wasé-ilu sh-shi'a: Al-Hurru I-'/Amili (mort en 1104 de
I'hégire), actualisé et édité par la fondation Aalu I-Bayt (p) i
ihyé-i t-turéthi, lere éd. de Qum, 1414 H.

At-Taqgiyyatu 'inda ahli |-bayt (p): Mustafa Qusayr Al-"Amill
(contemporain), Qum, Assemblée Mondiale Ahl-ul-Bayt (p), 2&
éd., 1415 H.

At-Tagiyyatu fi I-fikri I-idéami: Markazu r-risdla, Qum,
Markazu r-risda, 1lére éd., 1419 de I'hégire, série de
Connaissances islamiques, éditée 17 fois.

At-Tagiyyatu fi fighi ahli I-bayt (p): Mudim Ad-Déawari
(contemporain), Muhammad Ali Al-Mu'adlim, Qum, 2 tomes,
1418 H.

At-Tagiyyah: Murtadha Al-Ansari (1214— 1282 de I'hégire),
actualisé par Faris Al-Hasln, Qum, la fondation Q&imu al
Muhammad, 1ére éd., 1412 H.

TanZzihu l-ambiya: Ali Ibnu I-Hasan Al-M(sawi Ash-Sharifu |-
Murtadha (mort en 436 de I'hégire), Beyrouth, Daru I-adhwé, 2é
éd., 1409 H.— 1989 S.

Tahzibu |-ahkam: At-TOsi (mort en 460 de I'hégire), actualisé
par Hasan Al-Khorasani et corrigé par Muhammad Al-Akhondi,
Téhéran, Daru I-kutubi |-'ilmiyya, 4¢ éd., 10 tomes, 1986.

Tahzibu t-Tahzib: Ibn Hadjar 'Asgalani (mort en 852 de
I'hégire), Déru I-fikr, 1ére éd., 12 tomes, 1404 H.
Tahzibu I-kamal: Abu I-Hudjj&dj Y Gsuf Al-Mazi (mort en 742

de I'hégire), actualisé par Bashar 'Awwad Mar(f, la fondation
Ar-Risdlah, lére éd, 35 tomes, 1413 H.
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At-Tawhid: Muhammad ibn Ali As-Sadlqg (mort en 381 de
I'hégire), actualisé par Hashim Al-Husayni t-Tahrani, Qum,
Djamé&atu I-mudarrisin, 1387 H.

At-Thagibu fi I-manégibu: Ibnu Hamzah At-T0si (mort en
560 de I'hégire), actualisé par Cheikh Nabil Ridha 'Alwén,
Qum, Ag-Sadr, 2¢ éd., 1412 H.

Thawéabu |-amal, 'igébu I-a'mal: Muhammad ibn Ali As-
Sadlqg (mort en 381 de I'hégire), Qum, Manshurétu r-Ridha, 2é
éd., 1989.

Djami'u I-bayan: Abu Djafar Muhammad ibn Djarir At-Tabari
(mort en 310 de I'hégire), vérifié et expliqué par Sadagi Djamil
Al-'Atér, Beyrouth, Déru I-fikr, 30 tomes, 1415 H.

Al-Djami'u s-saghir: 'Abdu r-Rahmén ibn Abi Bakar Djaéu
d-dini s-Suy(ti (mort en 911 de I'hégire), Beyrouth, Daru I-fikr,
2 tomes, 1é&re éd., 1401 H.

Al-Djami‘u li ahk&mi I-qur'an: Abu 'Abdillah Muhammad ibn
Ahmad Al-Qurtubl Al-Ans&T (mort en 671 de I'hégire),
Beyrouth, lafondation At-TarTkhu I-"arabi, 20 tomes, 1405 H.
Djawahiru |-matélibi fi man&gibi |-imami aliyyi bni abi
talib(p): Muhammad ibn Ahmad Al-B&0ni Ash-ShafiT Ad-
Dimashgi (mort en 871 de I'hégire), actualisé par Muhammad
Ba&gir [-MahmQdi, Qum, Madjmau ihy&i th-thagéfati |-
isamiyya, lére éd., 2 tomes, 1415 del'hégire.

Hadithu th-thagalayn, tawéturuhu, fighuhu: Ali Al-Husayni
Al-Milani (contemporain), Qum, édité par l'auteur, lére éd.,
1413 H.

Hadithu th-thagalayn: Muhammad Qiwamu d-dini [-Q0mi Al-
Washnawi (contemporain), Caire, Daru t-tagribi bayna mazéhibi
[-isl@miyya, sans mention de date.

Hagé-iqu t-tawili fi mutashabihi t-tanzil: Ash-Sharifu r-
Ridha (mort en 406 de I'hégire), commenté par Muhammad
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Ridha Alu Kashifi 1-Ghit, Beyrouth, Déru |-muhédjir, sans
mention de date.

Al-Hikayatu fi mukhalafati I-mu'tazilati min al-'adliyyati
wa I-farqu baynahum wa bayna sh-shi'ati |-imamiyya: Al-
Mufid (mort en 413 de I'hégire), actuaisé par Muhammad
Ridha Al-Husayni Al-Djalai, Beyrouth, Daru I-Mufid, 2¢é éd.,
1414 H.— 1993 S.

Hukmu |-band-u 'ala |-qublr: Commission chargé des
recherches et des réponses aux équivoques, 'Abdu I-Karim Al-
Bahbahani (contemporain), Assemblée Mondiale Ahl-ul-Bayt
(p), lereéd., 1422 H.

Al-Kharé&-idju wa I-djaré-ih: Qutbu d-dini r-Réwandi (mort
en 573 de I'hégire), actualisé par la fondation Al-Imamu I-
Mahdi, 3 tomes, sans mention de date.

Khasa-isu amiri |-mu'minin: 'Abdu r-Rahman Ahmad ibn
Shu'ayb An-Nas&i Ash-Shafi'T (mort en 303 de I'hégire),
actualisé par Muhammad Hadi Al-Amini, Maktabatu Naynawa
I-hadith, sans mention de date.

Khasé-isu l-aimmah: Ash-Sharifu r-Ridha (mort en 406 de
I'hégire), actualisé par Muhammad Hadi Al-Amini, Madjmau |-
buhdthi I-isamiyya, édité a Mashad, 1406 H.

Al-Khisél: Muhammad ibn Ali As-Sadlg (mort en 381 de
I'hégire), actualisé par Ali Akbar Al-Ghiffari, Qum, ligue des
enseignants du séminaire religieux, sans mention de date.

Dastdru ma'alimi I-hukmi wa ma'thri makéarimi sh-shaym:
Abu 'Abdillah Muhammad ibn Sadmah (mort en 454 de
I'hégire), imprimerie Muhammad Safid Ar-Rafi' le responsable
de la bibliothégque de Al-Azhar, Qum, Maktabatu |-mufid, sans
mention de date.

Ad-Du'é-u ‘inda ahli I-bayt (p): Muhammad Mahdi Al-Asifi
(contemporain), Qum, Assemblée Mondiale Ahl-ul-Bayt (p),
léreéd., 1415 H.
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Da'a-imu I-idam: An-Nu'mén ibn Muhammad ibn MansQr ibn
Ahmad ibn Hayy(n At-Tamimi Al-Maghribl (mort en 363 de
I'hégire), actuaisé par Asif ibn Ali Asghar Al-Faydhi, Déaru I-
maérif, 1383 H.— 1963 S.

Dalé-ilu I-imémah: Abu Djafar Muhammad ibn Djarir Rustam
(mort vers les débuts du 4é siécle de I'hégire), actualisé par le
département des études ilamiques, Qum, lafondation Al-Bi'tha,
lereéd., 1412 H.

Ad-Dibadju 'ala sahthi mudim: 'Abdu r-Rahméan As-Suyy(ti
(mort en 911 de I'hégire), actualisé par Abu Is-hag Al-Huwayni
Al-Athri, Royaume d'Arabie Saoudite, Daru Ibn 'Affan, 6
tomes, sans mention de date.

Zakha-iru |-'ugbd: Ahmad ibn Abdillah At-Tabari (mort en
694 de I'hégire), Maktabatu |I-Qudsi, 1357 H. tiré de la copie de
la Maison d'édition d'Egypte et de la copie de la trésorerie
timorite.

Ar-Radja'atu awi |-'awdatu ila I-hayati d-dunya ba'da |-
mawt: Markazu r-Risdla, Qum: Markazu r-Rislla, 1ére éd.,
1418 H., série de Connaissances id amiques, édité 12 fois.

Ar-Radja'ah: Abdu I-Karim Alu Nadjaf (contemporain), Qum,
Assemblée Mondiale Ahl-ul-Bayt (p), série Dans |'univers des
Ahl-ul-Bayt (p), 1éreéd., v. 7, 1422 H.

Ar-Raddu 'ala shubuhéti ahmada |-kétibi hawla imamati ahli |-
bayt (p) wa wudjadi I-imémi |-mahdiyyi |-muntazhar (p): Samt
Al-Badri (contemporain), Qum, 1421 H.

RisAlatun mukhtasarun fi n-nusGsi s-sahthati 'ald imamati |-
aimmati l-ithnayi ‘'ashar: Al-Mirza Djawad At-Tabrizi
(contemporain).

Rawdhatu [-w&'izhin: Muhammad ibn |-Fattd An-Naysab(ri
(mort en 508 de I'hégire), actualisé par Mahdi Sayyid Hasan Al-

Khérasani (mort en 597 de I'hégire), actualisé par Muhammad
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ibn 'Abdu r-Rahman, Beyrouth, Déru I-fikr, Qum, publications
Ar-Ridhawi, sans mention de date.

Zada |-masiri 1 'ilmi t-tafsir: Abu I-Faradj Djamdu d-din '‘Abdu
r-Rahmén ibn Ali ibn Muhammad ibn Al-Djawzi Al-Qarashi (mort
en 597 de I'hégire), actudisé par Muhammad ibn 'Abdu r-Rahmén,
Beyrouth, Daru I-fikr, 8 tomes, 1ére &d., 1407 H.

Sunanu bni Médjah: Muhammad ibn Yazid ibn Médjah Al-
Qazwini (mort en 275 de I'hégire), actualisé par 'Abdu r-
Rahman Muhammad Uthman, Beyrouth, Déaru I-fikr, 2& éd.,
1403 H.

Sunanu bni Médjah: Muhammad ibn Yazid ibn Médjah Al-
Qazwini (mort en 275 de I'hégire), actualisé par Muhammad
Fuéd 'Abdu |-Béqi, Beyrouth, Déru I-fikr, 2 tomes, sans mention
de date.

Sunanu t-tirmizi: Muhammad ibn 'Isd At-Tirmizi (mort en 279
deI'hégire), actuaisé par 'Abdu r-Rahméan Muhammad Uthméan,
Beyrouth, Déru I-fikr, 1403 H.

Sunanu d-darami: 'Abdullah ibn Bahram Ad-Darami (mort en
255 de I'hégire), Damas, imprimerie Al-I'tidal, 2 tomes, sans
mention de date.

As-Sunanu |-kubr&: Ahmad ibnu I-Husayn ibn Ali Al-Bayhagi
(mort en 458 de I'hégire), Beyrouth, Déru I-fikr, 10 tomes, sans
mention de date.

As-Sunanu I-kubr&: Abu 'Abdu r-Rahmén Ahmad ibn Shu'ayb
An-Nas&i (mort en 303 de I'hégire), actuaisé par '‘Abdu I-
Ghiffar Sulaymén Al-Band&i et Sayyid Kosrowi Hasan,
Beyrouth, Déru |-kutubi I-ilmiyya, 1ére éd., 1411 H.— 1991 S.

Sharhu nahdji I-balagha: Ibnu Abi |-Hadid Al-Mu'tazili (mort
en 656 de I'hégire), actualisé par Muhammad Abu I-Fadhl
Ibréhim, Daru ihy&i |-kutubi |1-'arabiyya, édité par la maison
d'édition du grand ayatollah Mar'ashi An-Nadjaff, 20 tomes,
sans mention de date.
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Sharhu I-akhbéar: Al-Qadhi n-Nu'mén ibn Muhammad At-
Tamimi Al-Maghribl (mort en 363 de I'hégire), actudisé par
Muhammad Al-Husayni Al-Djaéli, Qum, fondation de la
publication islamique, 3 tomes, sans mention de date.

Ash-Shifa (présenté par Huqlqg Al-Mustafa): Abu |-Fadhl
Al-Qéadhi 'Ayyéadhu I-Y ahsabi (mort en 544 de I'hégire), Daru |-
fikr, 2 tomes, 1409 H.

Shawahidu t-tanZzili li gawa'idi t-tafdhil: 'Ubaydullah ibn
Ahmad Al-H&im Al-Haskani (15eme siecle), actualisé par
Muhammad Bégir Al-Mahm(di, Iran, ministére de la culture et
del'orientation isamique, lére éd., 2 tomes, 1411 H.

Ash-Shi'atu I-imamiyya: Al-Mufid (mort en 413 de I'hégire),
Muhammad Ridha Al-Husayni Al-Djaét, Beyrouth, Déru |-
Mufid, 2e éd., 1414 H.— 1993 S.

Ash-Shi'atu wa |-hdkimdn: Muhammad Djawéd Mughniyya
(contemporain), Beyrouth, Déru wa Maktabatu |-Hilal, 5¢e éd.,
1981.

As-Sihahu tadju I-lughati wa sihahu I-'arabiya: 1smail ibn
Djamad Al-Djawzi (mort en 393 de I'hégire), Ahmad ibn Al-
GhafOr 'Attér, Beyrouth, Daru I-ilmi li |-maléyin, 6 tomes, 4&
éd., 1407.

Sahihu bni Khuzayma: Ibnu Khuzayma AsSilmi An-
Naysabri (mort en 311 de I'hégire), actualisé par Muhammad
Mustafa Al-A'zhami, Al-Makatabu I-isémi, 4 tomes, 2é éd.,
1412 H.

Sahihu musdlim bi sharhi n-nawawi: An-Nawawi (mort en 676
del'hégire), Beyrouth, Déru |-kitéb, 18 tomes, 2¢ éd., 1407 H.

Sahihu Mudlim; Muslim ibn Al-Hudjjadj An-Naysabdri (mort
en 261 de I'négire), Beyrouth, Daru |-fikr, 8 tomes, sans mention
de date.
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As-Sahihu min sirati n-nabiyyi |-a'zham (pbd): Djafar
Murtadha Al-'AmilT (contemporain), Beyrouth, Déru |-Hadi, 11
tomes, 4€ éd., 1415 H.

As-Sahifatu s-Sadjjadiyya: Al-Imém Ali ibn Al-Husayn
Zaynu |-'ébidin (mort en 94 de I'hégire), actualiseé et édité par la
fondation Al-Imé&m Al-Mahdi sous la direction de Muhammad
Ali Al-Abtahi, Qum, 1ére éd., 1411 H.

As-Siratu |-mustagimu il& mustahiqqi t-tagdim: Zaynu d-
din Abu Muhammad Ali ibn Y Gnus Al-"AmilT Al-Bayadhi (mort
en 877 de I'hégire), actualisé par Muhammad Baqgir Al-
Mahm(di, Al-Maktabatu r-ridhawiyyatu i ihy&i |-&héri |-
djafariyya, 3 tomes, lére éd., 1384 H.

Sifatu sh-Shi'ah: Muhammad ibn Sadlqg (mort en 381 de
I'hégire), Téhéran, Al-'Abidi, sans mention de date.

Sulhu I-Hasan (p): Ra&dhi Alu Yéasin (contemporain), préfacé
par 'Abdu I-Husayn Sharafu d-din, Beyrouth, la fondation
Nu'mén, 1412 H.— 1991 S.

As-Sawé-iqu |I-muhriga fi r-raddi ala ahli |-bida'i wa z-
zandiga: Ahmad ibn Hadjar Al-Haythami Al-Makki Abdu I-
Wahhéb Abdu I-lafif (mort en 899 ou 974 de I'hégire), Egypte,
Bibliotheque du Caire, sans mention de date.

At-Tabagétu I-kubr& Muhammad ibn Safid (mort en 230 de
I'hégire), Beyrouth, Daru Sadr, 8 tomes, sans mention de date.

'Uddatu d-d&-1: Ahmad ibn Fahd Al-Hilli (mort en 841 de
I'hégire), actuaisé par Ahmad Al-Muwahhidi Al-QOmi, Qum,
Maktabatu [-Wudjdani, sans mention de date.

'llalu sh-sharé-i': Muhammad ibn Ali Sadiq (mort en 381 de
I'négire), Nadjaf, Al-Maktabatu |-Haydariyya, 1386 H.— 1966 S;
2 tomes, sans mention de date.

Al-'Umdah: Ibn Al-Batriq Al-Asadi Al-Hilli (mort vers I'an
600 de I'hégire), actuaisé par la ligue des enseignants du
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séminaire religieux, Qum, fondation de la publication islamique,
léreéd., 1407 H.

Ghawali I-la-ali I-'aziziyyati fi |-ah&dithi d-diniyyah: lbn Abi
Djumhdr Al-lhs&i (mort vers 880 de I'hégire), actualisé par
Sayyid Al-Mar'ghashi et Cheikh Mudjtaba Al-'Ir&qi, Qum,
imprimerie Sayyid Ash-shuhadd, 4 tomes, lére éd., 1403 H.—
1983 S.

'Uylnu akhbar? r-Ridha (p): Muhammad ibn Ali Sadiq
(mort en 381 de I'hégire), actualisé par Husayn Al-A'lami,
Beyrouth, maison des publications Al-A'lami, 1ére éd., 1404 H.

Al-Ghérat: Abdu l-Husayn Al-Amini An-Nadjafi (mort en 283
de [I'hégire), actualise par Djaédlu d-dini |-Muhaddith,
imprimerie Bahman, 2 tomes, sans mention de date.

Al-Ghadir: Abdu I-Husayn Al-Amini An-Nadjafi (mort en
1392 de I'hégire), Beyrouth, Daru I-kitébi I-‘arabi, 12 tomes,
1379 H.

Al-Ghayba: Muhammad ibn Ibrahim An-Nu'méni (mort en
380 de I'négire), actualisé par Ali Akbar Al-Ghiffart, Téhéran,
Maktabatu Sadlq, sans mention de date.

Al-Fa-iqu f1 gharibi I-hadith: Djérullah MahmQ(d ibn 'Umar
Az-Zamakhshari (mort en 538 de I'hégire), Beyrouth, Daru |-
kutubi I-ilmiyya, 3 tomes, lere éd., 1417 H.

Fathu I-bar1 sharhu sahthi I-bukhéri: 1bn Hadjar Al-'Asgalani
(mort en 852 de I'hégire), Beyrouth, Daru I-marifati li t-tabdati
wa n-nashr, 2é éd., 13 tomes, sans mention de date.

Fadjru I-idédm: Ahmad Amin, Beyrouth, Daru |-kitabi |-'arabi,
11eéd., 1975.

Al-Furdqu I-lughawiyya: Abu Hilal Al-'AskarT, actualisé par la
fondation de la publication idamique, Qum, lére éd., 1412 H.
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Fadhéilu s-sah&bah: Ahmad ibn Shu'ayb An-Nas&i (mort en
303 de I'hégire), Beyrouth, Daru I-kutubi I-ilmiyya, sans
mention de date.

Fighu r-Ridha (p): Ali ibn Babaweh (mort en 329 de I'hégire),
actualisé par la fondation Aau |-Bayt (p), la conférence
mondiale sur I'lmam Ridha (p), sans mention de date.

Fi  zhiladli t-tashuyyu': Muhammad Ali Al-Husayni
(contemporain), Kuwait, Maktabatu alfayn, léere éd., 1403 H.—
1983 S.

Faydhu I-gadiri sharhu I-djami'i s-saghir: Muhammad 'Abdu
r-Ra’df Al-Manawi (mort en 1331 de I'hégire), actuaisé par
Ahmad 'Abdu s-Salém, Beyrouth, Déru |-kutubi I-ilmiyya, lére
éd., 6 tomes, 1415 H.

Qurbu I-isnéd: Abu I-Abbas Abdullah Al-Hamiri Al-Baghdéadi
(mort en 300 de I'hégire), actualisé par la fondation Aalu |-Bayt
(p) li ihy&i t-turéth, Qum, lafondation Aau I-Bayt (p) li ihy&i
t-turéth, lereéd., 1413 H.

Al-Ka&fi: Muhammad ibn Yaqlb Al-Kulayni (mort en 329 de
I'hégire), actualisé par Ali Akbar Al-Ghiffari, Daru I-kutubi I-
'ilmiyya, 2& éd., 1389 H.

Kamilu z-ziyarat: Djafar ibn Muhammad ibn Qawlawiyya Al-
Q0mi (mort en 368 de I'hégire), actualisé par Djawad Al-
Qayylmi, lafondation Nashru I-fagaha, 1lére éd., 1417 H.

Kitabu I-iman: Muhammad ibn Yahyaibn Abi 'Umar Al-'Adni
(mort en 243 de I'hégire), actualisé par Ahmad ibn Hamadi Al-
Djabbari Al-Harabi, Kuwait, Déru s-salafi, 1ére éd., 1407 H.

Kitébu d-du'&: Sulayméan ibn Ahmad At-Tabrani (mort en 360
del'hégire), actuaisé par Mustafa 'Abdu |-Qédir 'Ata, Beyrouth,
Déru I-kutubi |-islamiyya, lere ed., 1413 H.
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Kitdbu s-sunnah: 'Umar ibn Abi ‘Asim Adh-Dhahhdk (mort en
287 de I'hégire), actuaisé par Muhammad Nésiru d-din Al-Albani,
Beyrouth, Al-Maktabu |-idémi, 3¢éd., 1413 H.— 1993 S.

Kitadbu I|-ghayba: Muhammad ibn lbréhim ibn Djafar An-
Nu'méni— ibn Abi Zaynab (un des savants du 3é siécle de
I'hégire), Beyrouth, la fondation des publications A'lami, 1403
H.—1983S.

Kitabu I-mu'min; Al-Husayn ibn Safid Al-K0fi Al-Ahwazi
(mort en avant le 3¢ siécle de I'hégire), actualisé et édité par la
fondation Al-Imamu Mahdi, Qum, 1ére éd., 1404 H.

Kashfu I-khifa-i wa I-muZili |-albas: 1smail ibn Muhammad
Al-'Adjdli Al-Djaréhi (mort en 1162 de I'hégire), Daru |-kutubi
I-'ilmiyya, 2¢€ éd., 2 tomes, 1408 H.

Kashfu I-ghatd-i 'an mub-haméti sh-shariati |-gharré&:
Djafar Késhifu I-ghitd (mort en 1228 de I'hégire), Isfahan,
Mahdawi, 2 tomes, sans mention de date.

Kashfu [-ghummati fi ma'rifati I-aimma: Ali ibn'Isdibn Abi
[-Fat-hi 1-Arbali (mort en 693 de I'hégire), Beyrouth, Daru I-
idhwa, 2¢e éd., 3 tomes, 1405 H.— 1985 S.

Kashfu mahadjdjati li thamarati I-mahadjah: Abu I-Qasim
Ali ibn Mdsa ibn Tawls Al-Hasani Al-Husayni Radhiyyu d-din
(mort en 664 del'hégire), Nadjaf, imprimerie Haydariyya, 1370 H.

Kashfu I-yaqin fT fadha-ili amiri I-mu'minin (p): Allamé Hilli
(mort en 726 de I'hégire), actualisé par Husayn Ad-Dargahani,
lereéd., 1411 H.

Kifayatu l-athari fi n-nassi 'ala l-aimmati |-ithanayi 'ashara:
Al-Khazézi AI-Qimi Ar-Razi (mort en 400 de I'hégire),
actualisé par 'Abdu I-latif Al-Husayni Al-Kdhakmar? Al-Khé-,
Qum, éditions Bidar, 1401 H.
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Kamalu d-dini wa tamamu n-ni'mah: Muhammad ibn Ali
Sadlqg (mort en 381 de I'négire), actualisé par Ali Akbar Al-
Ghiffarl, Qum, lafondation An-Nashru I-islami, 1405 H.

Kanzu I-'ummaél: Al-Muttagi Al-Hindi (mort en 974 de
I'hégire), actudisé par Cheikh Bakart Hayéni en collaboration
de Cheikh Safwatu s-Sag, Beyrouth, lafondation Ar-Riséla, 16
tomes.

Kanzu I-fawaid: Ibnu I-Fat-hi Muhammad ibn Ali Al-Karadjiki
(mort en 449 de I'hégire), imprimerie Al-Mustafawi, 2e é&d.,
1410 H.

Lisanu I-'arab: Ibnu I-Manzhdr Al-Ifrigi (mort en 711 de
I'hégire), Nashru adabi |-hawza, impression par offset, Déru
ihy&i t-turéthi |-'arabi, 1ére éd., 1405 H.

Mawsl'atu I-imémi |-mahdi (tarikhu I-ghaybati I-kubr@):
Muhammad As-Sadr, (contemporain), Beyrouth, Déaru t-taéruf,
2¢éd., 1402 H.— 1982 S.

Ma ruwiya fi I-hawdhi wa I-kawthar: 1bn Khaldn Al-Qurtubi
(mort en 270 de I'hégire), actualist par 'Abdu |-Qé&dir
Muhammad 'Ata Safi, Médine, Maktabatu I-'ulimi wa I-hikam,
léreéd., 1413 H.

Al-Mudjtand min dué&-i I-mudjtaba&: Abu |-Qasim Ali ibn
MUsa ibn Téwis Al-Hasani Al-Husayni Radhiyyu d-din (mort
en 664 de I'hégire), actualisé par Safa Al-Basri, sans mention de
date.

Madjma'u I-bahrayn: Fakhru d-dini t-Turayhi (mort en 1085
de I'hégire), actualisé par Ahmad Husayni, maktabu nashri th-
thagafati [-id@miyya, 2¢ éd., 4 tomes, sans mention de date.

Madjma'u I-bayant f1 tafsiri I-qur'an: Abu Ali Al-Fadhl ibn
Al-Hasan At-Tabarasi (mort en 560 de I'hégire), actualisé par un
comité des savants chercheurs et des spéciaistes, Beyrouth, la
fondation des publications A'lamiyya, lére éd., 1415 H.
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Madjma'u z-zawé-id: Ndru d-din Al-Haythami (mort en 807
de I'négire), Beyrouth, Daru I-kutubi |-'ilmiyya, 10 tomes, 1408
H.— 1988 S.

Mahasin: Ahmad ibn Muhammad ibn Khalid Al-Bargi (mort en
274 de I'négire), actuaisé par Mahdi Ar-Radj&i, Qum, Assemblée
Mondiale Ahl-ul-Bayt (p), 1ére éd., 2 tomes, 1413 H.

Al-Mahésin: Ahmad ibn Muhammad ibn Khaid Al-Barqi
(mort en 274 de I'hégire), actualisé par Djaldu d-din Al-
Husayni, Déru |-kutubi I-ilmiyya, sans mention de date.

Muhammad wa hadithu th-thagalayn: Nadjmu d-din Ash-
Sharifu I-'Askari (mort en 1390 de I'hégire), Nadjaf, imprimerie
Al-Adéb, 4é éd., sans mention de date.

-Mukhtéru fi I-djabri wa l-ikhtiyar: Muhammad Ali As-
Sadigi, exposé consigné par Sayyid Ali Allamé Al-Fani,
imprimerie de Nadjaf, 1375 H.

Mukhtasaru I-ma'ani; Sadu d-din At-Taftézant (mort en 792
del'hégire), Qum, Daru I-fikr, lere éd., 1411 H.

Mukhtasaru basa-iri d-daradjat: Al-Hasan ibn Sulaymén Al-
Hilli (il avécu au 9¢é siécle de I'hégire), Nadjaf, imprimerie Al-
Haydariyya, 1ére éd., 1370 H.— 1950 S.

Al-Muradja'ét (les correspondances): ‘'Abdu [-Husayn
Sharafu d-din (mort en 1377 de I'hégire), actualisé par Husayn
Radhi et préfacé par Hamid Hafni Dawidd en collaboration de
Muhammad Fikri ‘Uthman Abu n-Nasr, Assemblée Mondiale
Ahl-ul-Bayt (p), sans mention de date.

Al-Mazér: Ash-Shahidu |-awwal (mort en 786 de I'hégire), et
édité et actuaisé par la fondation Al-Imamu I-Mahdi (p), Qum,
léreéd., 1410 H.

Al-Mazér, Manasku |-mazéri li sh-Cheikhi |-mufid: Al-
Mufid (mort en 413 de I'hégire), actualisé par l'institut Al-
Imamu [-Mahdi, Qum, lére éd.
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Mustadraku I-wasil: An-N0ri t-Tabaras (mort en 1313 de
I'hégire), actualisé par la fondation Aalu I-Bayt (p) li ihy&i t-
turéth, 2e éd., 18 tomes, 1408 H.

Mustadraku safinatu [-Bihar: Ali An-Namézi sh-Shahr(di
(mort en 1405 de I'hégire), Qum, fondation de la publication
islamique, 10 tomes, 1419 H.

Al-Mustadraku 'ala s-sahihayn: Al-Ha&im An-Naysablri
Muhammad ibn Muhammad (mort en 405 de I'hégire), actualisé
par YOsuf Al-Marghashi, Beyrouth, Déru |I-marifa, 4 tomes,
1406 H.

Al-Mustarshidu fi imémati amiri |-mu'minin: Muhammad
ibn Djariri t-Tabari Al-Imami (mort vers les débuts du 4¢é siécle
de I'hégire), actuaisé par Ahmad Al-Mahmddi, Qum, la
fondation de la Culture ISlamique, 2¢ éd., 1411 H.

Mustatarafatu s-saré-ir: Muhammad ibn Idris Al-Hilli (mort
en 598 de I'hégire), actualisé et édité par la fondation de la
publication islamique, Qum, 2é éd., 1411 H.

Musnad Ibn Dja'd: Ali ibn Al-Djad ibn 'Ubayd Al-Djawhari
(mort en 230 de I'hégire), actualisé par Abu I-Qasim Abdullah

ibn Muhammad Al-Baghrawi, éd. De 'Amir Ahmad Haydari,
Déru I-kutubi I-'ilmiyya, Beyrouth, sans mention de date.

Musnad Abu Ya'la: Abu Yala Ahmad ibn Ali ibn Al-
Mathanna At-Tamimi Al-MGsuli (mort en 307 de I'hégire),
actualisé par Husayn Saim Asad, Déru I-Mamdn |i t-turéth,
sans mention de date.

Musnad Abi Daw(d: Abu Daw(d At-Taydlis (mort en 204 de
I'hégire), Déru |-hadith, Beyrouth, sans mention de date.

Musnad Ahmad: Ahmad ibn Hambal (mort en 241 de I'hégire),
Déru S&dir, Beyrouth, 6 tomes, ans mention de date.

Musnad Al-Hamidi: Abu Bakar Abdullah ibn Zubayr Al-
Hamidi (mort en 219 de I'hégire), actualisé par Habibu r-
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Rahman Al-'Azhmi, Daru I-kutubi I-ilmiyya, Beyrouth, lére
éd., 2 tomes, 1409 H.— 1988 S.

Mishkatu l-anwari fi ghurari I-akhbar: Abu [-Fadhl Ali At-
Tabaras (mort au 7¢ siecle de I'hégire), préfacé par Salih Al-
Djafari, imprimerie Al-Haydariyya, Nadjaf, 2e éd., 1375 H.—
1965 S.

Musadaqgatu I-ikhwéan: Muhammad ibn Ali Sad(q (mort en
381 de I'hégire), actudisé Ali Al-Khorésani Al-Kézhim,
bibliotheque publiqgue Al-Imam Séhibu z-zaman (p),
Kézhimiyya- Irag, sans mention de date.

Al-Musannaf: 1bn Abi Shaybu [-K{ff (mort en 235 de I'hégire),
actualisé par Said Muhammad Al-Fahhém, Daru |-fikr, 8 tomes,
léreéd., 1409 H.

Al-Musannaf: Abdu r-Razz&q Abu Bakar As-San'ani (mort en
211 de I'hégire), actudisé par Habibu r-Rahmén Al-A'zhami,
|'assembl ée scientifique, 11 tomes, sans mention de date.

Ma'aniyyu I-akhbar: Muhammad ibn Ali Sadlqg (mort en 381
de I'négire), actualise par Ali Akbar Al-Ghiffar, Qum,
publications islamiques, 1982.

Mu'djamu ahadithi [I-imami [|-mahdi: Ali Al-KQrani
(contemporain), Qum, la fondation Al-Maé&rifu I-idamiyya,
léreéd., 1411 H.

Mu'djamu I-buldan: Yaqitu I-Humawi (mort en 626 de
I'hégire), Déru ihyé&i t-turéthi 1-'arabi, Beyrouth, 5 tomes, sans
mention de date.

Al-Mu'djamu s-saghir: Sulaymén ibn Ahmad ibn Ayylb At-
Tabaréni Al-lakhmi (mort en 360 de I'hégire), Déru I-kutubi |-
'ilmiyya, Beyrouth, 2 tomes, sans mention de date.
Al-Mu'djamu |-kabir: Sulayman ibn Ahmad ibn Ayylb At-
Tabaréni Al-lakhmi (mort en 360 de I'hégire), actualisé par
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Hamdi Abdu |-Madjid As-Salafi, Maktabatu Ibn Taymiyya,
Caire, 2 éd., sans mention de date.

Al-Mi'yaru wa I-muwézana: Abu Djafar Muhammad ibn
Abdullah Al-Mu'tazali Al-Ask&fi (mort en 220 de I'hégire),
actualisé par Muhammad Bagir Al-Mahmddi, sans mention de
date.

Al-Mufradatu fi gharibi I-qur'an: Al-Ghéribu I-1sfahéni (mort
en 502 de I'hégire), Daftaru nashri |-kitéb, lere éd., 1404 H.

Magéatilu t-tayyibin: Abu I-Faradji I-Isfahéni (mort en 356 de
I'hégire), actualisé par Kézhim Al-Muzaffar, Qum, la fondation
Déaru I-kitab, 2¢ éd., sans mention de date.

Mugtadhabu [-athari fi n-nassi 'ala l-aimmati [-ithnayi
'‘ashara: Ahmad ibn 'Ubaydullah ibn 'Ayyash Al-Djawhari
(mort en 401 de I'hégire), corrigé et annoté par Hashim Ar-
Raslli, Maktabatu t-Tabétabé-i, sans mention de date.

Makarimu |-akhlaq: At-Tabaras (mort en 548 de I'hégire),
actualisé par Ahmad Al-Muwahhidi AI-Q0mi, Qum, Maktabatu
[-wudjdani.

Makarimu |-akhlaq: At-Tabaras (mort en 548 de I'hégire),
Qum, publications de Sharif Ridha, 6e éd., 1392 H.— 1972 S.

Man |a yahdhuru I-fagih: Muhammad ibn Ali Sad(ig (mort en
381 de I'hégire), actuaisé par Ali Akbar Al-Ghiffarf, Qum,
Djami'atu |-mudarrisin, 2é éd., 4 tomes, 1404 H.

Manéqgibu ali abi talib: Ibn Shahr Ashib (mort en 588 de
I'hégire), actualisé par le collége des enseignants au séminaire
de Nadjaf, I'imprimerie Haydariyya, 1376 H.

Manéqgibu [-imémi amiri |-mu'minin (p): Muhammad ibn
Sulaymén Al-K3fT Al-Qadht (il vivait vers|'an 300 de I'hégire),
actualisé par Muhammad Bégir Al-Mahm(di, Madjamau ihy&-i
th-thagéfati I-idamiyya, 1ére éd., 2 tomes, 1412 H.
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Al-Manégibu li [-Khawéarazmi: Al-Muwaffiq ibn Ahmad ibn
Muhammad Al-Makki Al-Khawérazmi (mort en 568 de
I'hégire), actuaisé par Maik Al-Mahm(di, Qum, la fondation
delapublication idamique, 2¢e éd., 1441 H.

Muntakhabu I-athari fi I-imami th-thani 'ashar: Lutfulléh
As-S&fi Al-Golpéyagéni (contemporain), Qum, Maktabatu Ad-
Déwari, sans mention de date.

Al-Muntakhabu min musnadi ‘abdi bni hamid: Abu
Muhammad 'Abdu ibn Hamid (mort en 249 de I'hégire),
actualise par Subhi Al-Badari As-Sémardi, Mahmid
Muhammad Khail As-Su'aydi, Maktabatu n-nahdhati |-
‘arabiyya, 1ére éd., 1408 H.— 1988 S.

Muniyyatu I-muridi fi adabi I-mufidi wa |-mustafid: Ash-
Shahidu th-thanT (mort en 966 de I'hégire), actualisé par Ridha
Al-Mukhtéri, Maktabu I-i'lami I-idami, lere éd., 1409 H.

Minhadju d-da'wéti wa minhadju I-'ibadat: 1bn Tawds Al-
Hasani Al-Husayni (mort en 664 de I'hégire), actualisé par
Radhiyyu d-din Abu I-Qé&sim Ali ibn M{s4, introduit et annoté
par Husayn Al-A'lami, Beyrouth, la fondation A'lami pour les
publications, lére, 1414 H.— 1994 S.

Al-Mahdi: Sadru d-dini s-Sadr (contemporain), actuaisé par
Déru z-Zahra, Beyrouth, 1405 H.— 1985 S.

M1izénu I-hikma: Muhammad Ar-Ray Shahri, actualisé et édité
par Déru |-hadith, 1ére éd., Déaru I-hadith, sans mention de date.

Nuz-hatu n-Né&zhiri wa tambihu I-khatir: Al-Husayn ibn
Muhammad Al-Hasan Al-Hawani (il vécut au 5& siecle de
I'négire), actualisé et édité par I'ingtitut Al-Imém Al-Mahdi, 1ére
éd., Qum, 1408 H.

An-Nassu wa l-idjtihad: Abdu I[-Husayn Sharafu d-din (mort
en 1377 de I'négire), actualisé par Abu Mudjtaba, imprimerie
Shuhada, 1ére éd., Qum, 1404 H.
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Nazhariyyatu n-nassi 'ala [-aimmati fi I-qur'ani I-karim:
Muhsinu I-Aréki (contemporain), Londres, book extra, 1ére éd.,
1421 H.— 2000 S.

Nazhmu durari sSamtin: Djaméu d-din ibn Yasuf ibn Al-
Hasan ibn Muhammad Az-Zarandi Al-Hanafi Al-Madani (mort
en 750 de I'négire), parmi les manuscrits de la bibliotheque
publigue Al-Imamu I-Amiru I-mu'minin (p), lére éd., 1377 H.—
1958 S.

An-Nihayatu f1 gharibi I-hadith wa I-athar: Al-Mubéarak ibn
Al-Athir Al-Djuzuri (mort en 606 de I'hégire), actualisé par
Téhir Ahmad Az-Zawi et Muhammad At-Tanéhi, la fondation
Ism&8iliyyan, Qum, 1367 H.

Nahdju I-balagha (une compilation des sermons et des
maximes): Ali ibn Abi Taib (p) mort en I'an 40 de I'hégire,
compilé et ordonné par Ash-Sharifu r-Ridhg, actudisé par
Muhammad 'Abduh, Déru I-marifa, Beyrouth, sans mention de
date.

Nahdju ssa'ddati fi  mustadraki nahdji |-balagha:
Muhammad Bégir Al-Mahmadi (contemporain), Daru t-taérifi
li I-matb('at, 1ére éd. en 1396 de I'hégire, 8 tomes, Beyrouth,
sans mention de date.

Ndru l-abséri fi managibi ali n-nabiyyi |-mukhtér (p):
Mu'min ibn Hasan Ash-Shablandji Al-Misri (il mourut aprés
['an 1308 de I'hégire).

Al-Hidayatu I-kubra: Abu 'Abdillah ibn Hamdan Al-Khubaysi
(mort en 334 de I'hégire), la fondation Al-Baégha, 4¢ éd., 1411
H.—1991S.

Wagi'u t-tagiyyati 'inda I-mazéhibi wa I-firagi I-idamiyyati
min ghayri sh-shi'ati I-imamiyya: Thamir Hashim Habib Al-
'Amidi (contemporain), centre d'études islamiques Al-Ghadir,
Qum, 1416 H—1995 S.
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Yanabi'u I-mawaddati li zawi I-qurbé&: Sulaymén ibn Ibréhim
Al-Qand(zi Al-Hanafi (mort en 1294 de I'hégire), actualisé par
Sayyid Ali Djamé Ashrafu |-Husayni, Déru l-uswah, lére éd., 3
tomes, 1416 H.

Visitez notre bibliotheque: Daru |-Bégir (P)

Vous trouverez des livres de votre choix en arabe et en d’ autres
langues étrangéres.

Baghdad: Av. a-Mutabani.
Tél.: 4161271 4154631.



