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Namen Gottes,

Im
dessen GroRherzigkeit allumfassend
und voller Segen Seine Huld
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Der Erhabene Gott sprach:
Gottes Wille ist, HaRRliches und Siindiges speziell von euch, Ahl |

Bait, fernzuhalten und euch vollkommene Reinheit zu geben.
Aus dem 33. Vers der Sure 33, Al Ahsaab

In schiitischen und sunnitischen Quellen gibt es sehr viele Hadithe des
Propheten, die Hinweis darauf sind, dass diese Aayah ,die Funf unter
dem Abaa“ anspricht und sie, d.h. Mohammad, Ali, Faatimah, Hassan und
Hussain (as) mit dem Begriff ,,Ahl | Bait* gemeint sind.

Dies ist zum Beispiel nachzulesen in: ,Masnad e Ahmad“ (241 HQ) B. 1,
S. 331; B. 4, S. 107, B. 6, S. 292 u. 304; ,,Ssahih e Moslem* (261 HQ) B.
7, S. 130; ,,Ssonan e Tarmadhi“ (279 HQ) B. 5, S. 361 u....; ,,Al dhoriat t
taaherat n nabawieh”, Dolaabi (310 HQ) S. 108; ,,Al ssonan | kobraa“,
Nassaa™i (303 HQ) B. 5, S. 108 u. 113; ,,Al mostadrak alaa s ssahihain®,
Haakem e Neischaaburi (405 HQ) B. 2, S. 416, B. 2, S. 133, 146, 147; , Al
borhaan”, Sarkeschi (794 HQ) S. 197; ,Fath | baari scharh e ssahih e Al
Bokhaari yebn Hadschr e Asgalaani* (852 HQ) B. 7, S. 104; ,Ossul |
kaafi“, Kolini (328 HQ) B. 1, S. 287; ,,Al Imaamah wa t tabsserah®,
Baabewey (329 HQ) S. 47, Hadith 29; ,Da aaem | Islaam“, Magrebi
(363 HQ) S. 35 u. 37; ,,Al khessaal“, Ssaduq (381 HQ) S. 403 u. 550; ,,Al
amaali“, Tussi (460 HQ) Hadithe 438, 482, 783;

Auch Kommentationen zu dieser Aayah tun dies kund:

,Dschaame~ol bayaan“, Tabari (310 HQ); ,,Asbaab n nosul“, Waahedi
(468 HQ); ,Saad | massir“, Ebn e Dschousi (597 HQ); ,,Al dschaame™le
ahkaam | Qor~aan“, Qortobi (671); ,,Tafssir e Ebn e Kathir* (825 HQ),
,Tafssir e Tha aalebi“; ,Ad dorr | manthur®, Ssiyuti (911 HQ); ,Fath |
gadir”, Schukaa™ni (1250 HQ); , Tafssir e Ayaaschi* (320 HQ); ,, Tafssir
e Qomi“ (329 HQ); ,, Tafssir e foraat”, Kufi (352 HQ);

Im Zusammenhang mit der Aayah ,Awl ol Amr“ nachzulesen in:
»,Madschma™| bayaan“, Tabarssi (560 HQ) und etlichen anderen Quellen.
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Der Prophet (saa) sprach:

Ich hinterlasse euch zwei Kostbarkeiten:

"das Buch Gottes und meine Nachkommen, mein 'Ahl
ul Bait'. Wenn ihr daran festhaltet, werdet ihr niemals

irre gehen.
Diese beiden trennen sich nicht bis sie mich am

Kawthar-Teich treffen."

Uber Imaamat
und Stnd- 1 mmunitat
der I maame (as)
Im Koran
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Ein Wort des Ahl ul Bayt (a)-Weltverbandes

In der heutigen Zeit, einer Zeit eskalierender Kulturen, wird
diejenige von diesen, die ihre Gedanken mittels geeigneter
Publikation erfolgreicher als die anderen zu verbreiten vermag,
dominant sein und das Denken der menschlichen Gesellschaft fir
sich gewinnen.

Nach dem Sieg der Islaamischen Revolution in Iran wandte sich
der Blick der Weltbevolkerung ein weiteres Mal dem Islaam, der
Kultur Taschayyohs und der Lehre Ahl ul Bayts (a) zu.

Um deren gedankliche und spirituelle Kraft zu zerbrechen,
richteten die Gegner ihr Augenmerk auf ,Omm ol Qoraa“, dem
Zentrum dieser echten und die Geschichte beeinflussenden Kultur,

und ebenfalls Freunde und Sympathisanten, um sich von ihr
inspirieren zu lassen und die Vorbilder dieser revolutiondren
kulturellen Bewegung zu befolgen.

Die Notwendigkeit zu Miteinander, Mitdenken und Mitarbeit der
Anhénger Ahl ul Bayts (a) erkennend sowie im Sinne einer aktiven
und konstruktiven Verbindung mit der Schi“ah der Welt und des
Einsatzes der immensen, konstruktiven und kreativen Kraft Ahl oi
Taschayuhs als auch der Denker der dscha” faridischen Schule ist
der ,Weltverband Ahl ul Bayt (a)“ bestrebt, durch Konferenzen
und Seminare, die Herausgabe von Schriften und Bichern und
Ubersetzungen informativer Werke lber das schi”itische Denken
aufzuklaren und zur Verbreitung der Kultur ,Ahl ul Bayts“ und des
echten Islaam, den Mohammad (saa) lehrte, beizutragen.

Gott sei es gedankt, dass es gelang, in diesem so wichtigen und
kulturdienlichen Umfeld bereits so manchen bedeutsamen Schritt
zu tun.
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Zu hoffen ist, dass diese Bewegung in Zukunft noch aktiver und
effektiver voranschreitet und die Menschheit, die es zunehmend
nach der erhellenden Aufklarung des Koran und ,Ahl ul Bayts" (a)
durstet, mehr noch als bisher aus der Quelle islaamischer
Geistigkeit und Bildung, der Quelle des reinen und befreienden
Islaam, schopfen wird.

Wir sind uns dessen sicher, dass durch korrektes, verniinftiges
und unbeirrbares Vermitteln der Kultur ,Ahl ul Bayts“ (a) die
bleibenden Dimensionen ihres Erbes - des Erbes der Reinen aus
dem Hause des Gesandten Gottes (saa), die seine Lehre, die die
Lehre Gottes ist, weitertrugen und Bannertréger der Wachheit,
Bewegung und Spiritualitat sind - den Volkern der Welt
veranschaulicht werden koénnen. Auf dass diese, mide der
modernen Torheit, der Selbstsucht der Hegemonialmachte und
amoralischer, menschheitsfeindlicher Kulturen, bereit werden fir
das Erscheinen des Menschheitserlésers, dessen Weltherrschaft
sie herbeisehnen und dessen Kommen nahe ist.

In diesem Bestreben begrifen wir Studienarbeiten und Werke von
Wissenschaftlern, sachverstindigen Autoren und Ubersetzern, die
sich um die Verbreitung dieser hervorragenden Kultur bemihen.

Wir freuen uns, wieder einmal ein informatives Buch in deutscher
Sprache herausgeben zu koénnen. Es ist ein wissenschaftlich
erarbeitetes Sachbuch von Hodschat ol Islaam Ridhaa Kaardaan, in
dem es um das Imaamat und die Reinheit bzw. Sind-Immunitat
(“issmat) der Imaame (a) laut koranischer Aussagen geht und
welches wir nun denen, die sich fiir dieses Thema interessieren und
nach der Wahrheit streben, iberreichen mdchten.



Einleitende Worte
Beziglich des Imaamats gibt es zwei Sichtweisen:

die sunnitische, dernach der Prophet (saa) niemanden als
Nachfolger bekanntgab und die muslimische Gemeinde verpflichtet
war, den Prophetennachfolger und damit ihren Filhrer zu wahlen

und die schi”itische, derzufolge diese Wahl Gott selber obliegt
und Er Nachfolger und Flhrer bestimmte.

Das heifllt, die Schi"ah geht davon aus, dass Gott es ist, der im
Anschluss an das Prophetentum das Imaamat® festsetzte und dass
Ihm die Ernennung der Imaame? gebihrt, wie Er ja auch zuvor die
Propheten ernannte.

Die Schi"ah (Imaamyeh-Schi”ah) begriindet diese ihre Ansicht
anhand zahlreicher konkreter Argumente, die Verstand, Koran und
Sunna® an die Hand geben und die in theologischen Quellen, in
Korankommentationen und Hadiesswerken nachzulesen sind.

Logische Begriundungen hierzu, die mit dem menschlichen Verstand
konform gehen, erfolgen in diesem einleitenden Kapitel:

1 Imaamat: Fihrung, Regie

Hinweis: Da vielen deutschsprach. Lesern die intern. Transliteration nicht
vertraut ist, benutzen wir fur arab. Begriffe eine ,verdeutschte®, um ihnen
Lesen und Aussprache zu erleichtern und sie sich auf den Text
konzentrieren kénnen. Zudem: Gedehnt auszusprechende Vokale erscheinen
als Doppelvokale, und zwischen langen arabischen Doppelkonsonaten
erscheint ein kleiner Punkt. Da es im Arabischen nur die Kleinschreibung
gibt, wurden mit Ausnahme arab. Namen und besonderer Begriffe und
Bezeichnungen arab. Substantive ,klein“ geschrieben.

2 Imaame: Fihrende

3 Sunna: Tradition des Propheten (saa)
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1- Wir wissen, dass der Islaam eine bleibende Lehre ist,
hinabgesandt fir alle Menschen und Vélker aller Zeiten.

2- Zur Verkindung und Verbreitung dieser heiligen Lehre setzte
der Prophet (saa) alle ihm zur Verfigung stehenden Moglichkeiten
ein. Keine sich ihm bietende Gelegenheit lieR er ungenutzt
verstreichen, und bis zu seinem Lebensende bemihte er sich mit
unbeschreiblicher opferfreudiger Hingabe um dieses Ziel. Dies
besagen unter anderem Koranverse, in denen kundgetan wird, dass
der Prophet um des Glaubens der Menschen willen sogar sein
eigenes Leben einsetzte.
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3- Zudem gab er auf diesem Wege etliche der besten und
wertvollsten Menschen hin.

4- Er klarte die Menschen (ber all das auf, was zu ihrem Glick
fihrt. Die verschiedenen Themen der Islaamischen Rechtslehre als
auch Ahaadiess®, die im Zusammenhang mit den
religionsgesetzlichen Geboten und ihren Details in schi”itischen als
auch sunnitischen Hadiess- und Fighwerken erscheinen, sind
Zeugnis dafur.

5- Prophet Mohammad (saa) schied aus dem irdischen Leben, als
der Islaam noch nicht Uberall in Hedschaas, geschweige denn in der
ganzen Welt, FuR gefasst hatte.

1 Sure 26, Vers 3

2 Sure 18, Vers 6

3 Ahaadiess: Plural von Hadiess: Aussagen bzw. Traditionen des Propheten (saa)
und der Imaame (a)
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6- Es gab Machte, seitens derer Gefahr fir den Islaam, seine
Verbreitung und Existenz zu erwarten war, zumal der Prophet (saa)
sie zum Islaam eingeladen hatte, sie aber nicht darauf eingegangen
waren. Einige von ihnen reagierten auf seine Einladung sogar sehr
barsch, wie beispielsweise der Imperator von lIran, der das
Schreiben Mohammads (saa) zerriss.

7- Eine Konfrontation mit solchen Méchten bedurfte
ausreichender Krafte und Fahigkeiten auf muslimischer Seite als
auch, fur die Zeiten nach dem Propheten, einer geeigneten und
unbeirrbaren Fihrung.

8- Der Wunsch nach Amt, Rang und Wirden ist in der
menschlichen Natur mehr oder weniger veranlagt. Auch die
Prophetengefédhrten waren davon nicht ausgeschlossen. Mit
anderen Worten: Auch wenn sich sehr viele um den Propheten (saa)
geschart hatten und ihn schatzten, waren sie doch langst nicht alle
voll und ganz vom islaamischen Denken durchdrungen. In etlichen
von ihnen ,lebten“ noch immer vorislaamische Vorstellungen und
Stammes- und Sippendenken.

Es bestand daher die Gefahr, dass es nach dem Dahinscheiden
Mohammads (saa) unter ihnen zu Kampfen um die Macht kommen
wirde. Dies hatte auch der Prophet befirchtet, der - laut
Uberlieferungen - seinen Gefahrten sagte: ,Dass ihr nach mir
erneut anderes als Gott anbetet, befirchte ich nicht, wohl aber,
dass es nach mir, unter euch, irdischer Belange wegen zu
Konflikten kommt.“!

9- In der muslimischen Gemeinde gab es zudem eine Reihe
Heuchler (Monaafegaan), die standig darauf aus waren, gegen
Islaam und Muslime zu intrigieren und ihnen zu schaden. Keine
Gelegenheit dazu lieRen sie ungenutzt verstreichen. Es konnte
durchaus sein, dass sie sich nach dem Dahinscheiden des Propheten

1 ,Ssahih e Bukhaari“, B. 4, Thema: ,,Fi | houds“, S. 142, Daar ol ma” refah,
Beirut

in das Kalifat einschleusten. Ganz abgesehen davon war es
keineswegs von der Hand zu weisen, dass sich einige von ihnen nur
mit einem solchen Hintergedanken dem Islaam angeschlossen
hatten.

Aus der Geschichte erfahren wir, dass einige Stammesober-
h&upter nur unter der Bedingung, in der kommenden islaamischen
Regierung mit einem hohen Amt betraut zu werden, dem Islaam
beitraten.

In Ebn e Hoschaams ,,Ssireh” ist zu lesen:

Der Prophet (saa) ging zu den Bani Aamer, stellte sich ihnen vor
und lud sie zu dem Glauben an den Einen und Ewigen Gott ein.

Einer von ihnen entgegnete:

~Werden wir, wenn wir zum Islaam lbertreten, dir den Treueid
leisten und du deine Gegner (kraft unseres Zutuns) besiegen
kannst, nach dir mit dem Kalifat betraut?"

Worauf der Prophet antwortete:

,Diese Angelegenheit ist Gottes Sache. Den, den Er will, betraut
er mit diesem Amt.“

10- Es ist vollig naturlich und verstandlich, dass der, dem die Regie
tiber Land und Volk obliegt, diese - im Falle seines Todes - nicht
ohne Flihrung und Betreuung lassen wird.

Nicht einmal ein Hirte wird seine Herde sich selber uiberlassen.

Als der zweite Kalif (Omar) im Sterben lag, sagte Abdullah ebn
Omar (sein Sohn) zu ihm:

,Die Leute sagen, du héattest keinen Nachfolger bestimmt,
dieweil du doch den, der deine Schafe zu hiten oder deine

1 “Ssireh Ebn e Hoschaam”, B.2, S. 425, Daar e ehyaa e toraass e arabi,
Beirut; ,Al rouds ol onf“,, B. 4, S. 38, “Ssireh e nabawiyeh”, S.A. Seini
Dahlaan, B. 1, S. 283, Daar e ehyaa”e toraass e arabi, Beirut
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Kamele zu betreuen hat und diese unversorgt zuricklalt, fir
pflichtvergessen erklarst und ihn dafiir zur Rechenschaft ziehst.
Die Fihrung und Betreuung der Bevolkerung ist aber ist noch sehr
viel wichtiger als die einer Herde Schafe oder Kamele.

Was wirst du Gott antworten, wenn du, ohne fur einen Nachfolger
gesorgt zu haben, zu 1hm gerufen wirst?!“!

Auch Aischeh bedachte dies, als sie zu dem Sohn Omars (Ebn e
Omar) sagte:

»,Richte Omar meinen Gruf aus und sage ihm:

,Lass die Gemeinde Mohammads (saa) nicht ohne Fihrung zurick.
Uberlass sie sich nicht selber, denn ich befiirchte, dass es nach dir
unter ihnen zu Konflikten kommen wird.“2

Ebenfalls ward Uberliefert, dass Abdullah ebn e Omar seinem
Vater sagte:

~Wiirdest du doch einen Nachfolger bestimmen!

Ware es dir denn nicht recht, wenn der, den du mit der Fihrung
des Volkes betraust, ebenfalls fur einen Nachfolger sorgte?*

Omar: ,Ja doch.”

Er: Mdchtest du nicht, dass der Hirte, den du fiir deine Schafe
bestimmst, ebenfalls fiir einen Stellvertreter, der an seiner Stelle
die Schafe hiitet, sorgt?*3

Ahnlich driickte sich Moawiyeh aus, als er plante, seinen Sohn
Yasid zu seinem Nachfolger zu bestimmen:

»ES ist mir nicht recht, die Gemeinde Mohammads (saa) wie Schafe
ohne Hirten zuriickzulassen.“!

1,Al Riaads", B. 2, S. 353, Daar e nodweh, Beirut; ,,Ssonan Beihaqi“, B. 8, S.
129, Daar e ma”refah, Beirut; “Heliat ol Ouliaa™”, B. 1, S. 44, Daar ol fekr

2 ,Al Imaamah wa | Ssiaassah“, B. 1, S. 23

3, Tabagaat Ebn e Ssa”d“, B. 3, S. 343

11- Stets, wenn er eine Reise antrat, bestimmte der Prophet einen
Stellvertreter fir seine Gemeinde. Niemals verlieB er Medina,
ohne zuvor jemanden ernannt zu haben, der ihn in seiner
Abwesenheit vertreten konnte. In Chroniken und
Geschichtswerken wird dariiber berichtet. Auch die Namen jener,
die ihn vertraten, wurden niedergeschrieben.

Laut der Chronik des Ebn e Hoschaam (,,Ssireh Ebn e Hoschaam®)
sind die Namen derjenigen, die den Propheten wahrend seiner
»,Ghaswehs" in Medina zu vertreten hatten, folgende:

1- Ghasweh ,Bowaat“: Ssaa”eb ebn e Ossmaan ebn e Mas” un?

2- Ghasweh , Aschireh“: Abaa Ssalamat ebn e Abdul Assad®

3- Ghasweh , Ssafwaan Badr oulaa“: Seyd ebn e Haaretheh*

4- Ghasweh ,Badr kobraa“: Abaa Lobaabah®

5- Ghasweh ,Bani Ssalim“: Ssabaa”ebn e Arfateh®

6- Ghasweh ,Ssowaiq“: Baschir ebn e Abdul Monser (Abu
Lobaabah)”

7- Ghasweh ,Si Amr*: Ossmaan ebn e Affaan®

8- Ghasweh ,Far”“: Ebn e Omm e Maktum®

9- Ghasweh “Bani Qainagaa”": Baschir ebn e Abdul Monser™®

10- Ghasweh “Ohod”: Ebn e Omm e Maktum®

11- Ghasweh “Bani Nadsir”: Ebn e Omm e Maktum'?

1 ,Taarikh e Tabari“, B. 3, Teil 5, S. 154; ,Al Imaamah wa | Ssiaassah“, B. 1,
S. 184, Manschuraat al Scharif or Raasi
2 ,,Ssireh Ebn e Hoschaam“, B. 2, S. 248
3 0. Quelle

4 S. 251

5B. 2, S. 263, 264

6B.3,S.49

7B.3,S.50

8B.3,S.49

9B.3,S.50

10B.3,S.52

11B. 3,S.68

12 B. 3, S. 200
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12- Ghasweh ,Dhaat or Regaa”: Abusar Ghafaari oder Ossmaan ebn
e Affaan’

13- Ghasweh ,Badr digar”: Abdullah ebn e Abdullah ebn Abi Ben
Sselul e Anssaari?

14- Ghasweh , Doumat ol Dschandal“;: Ssabaa”ebn e Arfateh®

15- Ghasweh ,Khandag“: Ebn e Omm e Maktum*

16- Ghasweh ,Bani Ghoraiseh“: Ebn e Omm e Maktum®

17- Ghasweh ,Bani Lahyaan“: Ebn e Omm e Maktum®

18- Ghasweh ,,Si Qorah“: Ebn e Omm e Maktum’

19- Ghasweh ,,Bani e Mostalaq: Abusar Ghafaari®

20- Hodaibiyah: Nomailat ebn e Abdullah e Laissi®

21- Ghasweh Khaibar: Nomailat Ebn e Abdullah e Laissi*®

22- Eroberung Mekkas: Kolssum ebn e Hassin™

23- Ghasweh ,Honain“: Ataab ebn e OsSeyd"?

24- Ghasweh “Tabuk”: Mohammad ebn e Mosslemah e Anssaari

oder Ssabaa”ebn e Arfateh®®

Allerdings, laut einer zuverlassigen Rewaayat (Uberlieferung)
hatte der Prophet vor seinem Aufbruch nach Tabuk Ali Ebn Abi
Taaleb (a) mit seiner Stellvertretung betraut, was in Dutzenden
Hadiess- und Geschichtswerken nachzulesen ist.

25- ,Hadschat ol Wedaa™“ (letzter Hadsch): Abu Dodschaaneh e
Anssaari oder Ssabaa”ebn e Arfateh’

1B.3,S. 214
2B.3,S.220
3B.3,S.224
4B.3,S.231
5B.3,S.245
6B.3,S.292
7B.3,S.321
8B. 3,S.302
9B.3,S.321
10B. 3, S. 342
11B. 4,S. 42
12B.4,S.83
13B. 4, S. 162
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Wenn der Prophet bei Patrouillen oder aber sonstigen
Unternehmungen selber nicht zugegen war, bestimmte er jeweils
verlassliche Personen, die das Kommando zu fiuhren hatten. Es kam
vor, dass er bei groBeren Gefechten sogar mehrere bestimmte, die
—-der Reihe nach- das Heer befehligen mussten. Das heilt, wenn der
erste Kommandeur gefechtsunféhig wurde, trat sogleich der
nachste an dessen Stelle, so dass das islaamische Heer niemals
ohne Kommandanten blieb.

Wie beispielsweise in Muteh. Fur den Fall, dass Seyd ebn e
Haaretheh, der erstgenannte Befehlshaber, zu Schaden kam,
sollte Dscha” far ebn e Abi Taaleb das Kommando tibernehmen. Und
wenn dieser ebenfalls ausfiel, war es Abdullah ebn Rawaahah, der
die Fihrung in die Hand zu nehmen hatte.?

Befehlshaber der vierzig Mann, die der Prophet nach Be’r
Ma waneh entsandt hatte, war Abdul Monser ebn e Omar®; und
Leiter der sechs Lehrer, die er nach Radschi” zur Unterweisung
der dortigen Bewohner schickte, war Morssad ebn e Anwi. 4

Bestreben und Ziel des Propheten waren Belehrung und Erziehung
der Menschen. GemaR koranischem Wort:
aNasRJITk=ye&aEur o6Nasal j - tiaEur b

% spyJO6 Tty - B#ur | =»tCA309FB#
uUnd verreiste er, wenn auch nur fiir wenige Tage, lieB er Medina
und seine Gemeinde niemals ohne Stellvertreter zuriick. Ebenfalls
Gruppen, die er aussandte - entweder um Feinde abzuwehren und
zur Raison zu bringen oder aber um die Bewohner eines Stammes
zu unterweisen - gab er stets einen Anfiihrer mit auf den Weg.

1B. 4, S. 248, Daar e ehyaa” el toraass e arabi, Beirut
2 B. 4, S. 5, Daar e ehyaa”e toraass e arabi, Beirut

3 “Ssireh ebn Hoschaam”, B. 3, S. 194

4 Gleiche Quelle, B. 3, S. 183

5 Sure 2, Vers 151
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Mohammad (saa), Prophet des Islaam, hatte Kenntnis {ber
Zukunftiges, Uber das, was nach ihm sein und geschehen wirde.
Dies ist unter anderem Mitteilungen, die grofe Hadiesskundige der
Schi"ah als auch der sunnitischen Glaubensrichtung in ihren
Hadiesswerken zitierten, zu entnehmen. Beispielsweise wird von
Machenschaften berichtet, die gegen die Lehre des Propheten
(nach dessen Dahinscheiden) gerichtet waren. Er wusste bereits
davon.

Wie konnte es daher sein, dass er nicht rechtzeitig fir einen
Nachfolger, einen Kalifen gesorgt héatte, der nach ihm die
Gemeinde fiihren und regieren konnte?! Dass ihm diese so wichtige
und dringende Angelegenheit gleichgliltig gewesen ware?!

Zudem: Wie konnte es moglich sein, dass Gott, der Mohammad
(saa) mit der Prophetschaft und der gottlichen Mission betraute,
Uber ihn sagt:

6~ TiB N~NgRéue  oNa2ual %y ™ 0as)s9Oy
$HtB Tmgan=tad TIETTta ONasAjayRr&
Nabgan=ta eEEITcym o066 Yta

l400aTmse Obrasue SiuTZTB+sRIZOBHBTS
,Ein Gesandter aus eurer Mitte ist zu euch gekommen. Es
schmerzt ihn, wenn Unheil Uber euch kommt. Er méchte, dass es
euch wohl ergeht und ist giitig und voller Erbarmen den Glaubenden
gegenuber.”

Kurz, wie konnte es vorstellbar sein, dass Gott niemanden als
Nachfolger des Propheten bestimmt hatte, der Sein Wort wahren
und die islaamische Lehre und das gottliche Gesetz schitzen
konnte?!

Dies ist etwas, dass weder der gesunde Verstand noch das wache
Gewissen akzeptieren. Ganz abgesehen davon, dass es auch von
Koran und Ssunna kategorisch verneint wird.

1 Sure 9, Vers:128
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Von daher ist die Imaamiyeh-Schi”ah davon Uberzeugt, dass der
Prophet (saa) vor seinem Tode und gemal Weisung des Erhabenen
Gottes Imaam und Statthalter (Kalifen) ernannte, was ja auch der
Heilige Koran kundtut und die Ssunna des Propheten (saa)
offenkundig macht.

Im vorliegenden Buch wird auf Koranverse bzw. ,Aayaat”, in denen
vom Imaamat und den Besonderheiten der Imaame die Rede ist,
eingegangen. Es sind:

Aayeh ,Ebtelaa™™

Aayeh ,,Mobaahelah*

Aayeh ,,Oul ol Amr*

Aayeh ,\Welaayat"

Aayeh ,,Ssaadeqin“

Aayeh , Tathir*

Aayeh ,Elm ol Ketab*

Zunéchst geht es um die Aayaatl selber, woraufhin Hadiesse, die
im Zusammenhang mit ihnen stehen, zu weiterer Erlauterung und
Begrindung hinzugezogen werden.

Da das Thema auch die sunnitische Glaubensrichtung beruhrt,
wurden die Ansichten sunnitischer Gelehrter, Hadiesskundiger und
Koran-Kommentatoren ebenfalls beriicksichtigt, wissenschaftlich
beleuchtet und Fragen, Einwénde u.4. beantwortet.

R. Kardan

1 Aayaat: Plural von Aayeh
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zOoTdOteH LT ZTN?2tFO/ B TATHuUr
CETRGEIS?rsi ; M»uKT=s3T” “u\cmoué
A B Y=T9y7e=Ta%y TIoTI) tASSs%_
COEL-E1 hééé T 1Bur tA$s% CBYBSHEBI)
T 136gta aABUZtE iw tASBs%
@étOU_I_JT=»©é9$#
LAls Gott Abraham (a) mittels (verschiedener) Aufgaben auf die Probe
gestellt und dieser sie alle erfullt hatte, sprach Gott: Wabhrlich, ich
bestimme dich zum Imaam der Menschen.
Abraham (a) fragte: (Erstreckt sich diese Bestimmung) auch auf meine
Nachkommenschaft?
Gott: Diese Meine Bestimmung erstreckt sich nicht auf die Unrecht-
Tuenden.*!

Diesem Vers sind zwei Punkte zu entnehmen:

- Das Imaamat® (berragt Prophetschaft und gottliche
Gesandtschaft und
- erstreckt sich nicht auf Tyrannen bzw. Unrecht-Tuende.

Hierzu einige Erklarungen, die

1- zundchst den hohen Rang des Imaamats betreffen und

2- die Tatsache, dass das Imaamat keinesfalls Unrecht-Tuenden
bzw. Tyrannen gebihrt und

3- die Aussage eines mit dem Imaamat Betrauten.

1- Sure 2:124.
2- Imaamat: Fihrung, Regie.

Erstens:

Das Imaamat und sein hoher Rang

Der eben zitierte Koranvers besagt, dass Gott Abraham (a) in
hohem Alter, nachdem er lange Jahre als Prophet bzw. gottlicher
Botschafter gewirkt hatte, auf die Probe stellte. Abraham ging aus
den schweren gottlichen Prifungen, die er geduldig und standhaft
ertrug, erfolgreich hervor, woraufhin Gott ihn mit dem Imaamat
betraute und seinen Rang damit erhéhte.

Um diese Aussage verstandlicher zu machen, ist einiges néher zu
beleuchten, ndmlich:

1- das Imaamat im Zusammenhang mit den gottlichen Prifungen,
denen Abraham (@) unterzogen wurde und

2- die Art der Prifungen, von denen im zitierten Koranvers die
Rede ist.

3- Ist mit dem Imaamat, mit dem Abraham (a) betraut wurde,
seine gottliche Prophetschaft und Sendung gemeint?

4- Auf was weist das Imaamat, das ihm aufgetragen ward, hin?

Imaamat und Priifungen

Das im genannten Koranvers

zOo APt/ T)  #IN?tFo/$B#  TAaAT)Hur:

C £7BgL£Is?r'si ;M»uKT=s3T” Ycmosue

ASEY=TO y7ée=Ta%y TIoTI) tASBs%
4 BYBBLBT)

erscheinende Wort > 5 | <, ist ein Zeit-Adverb und bedarf der

Zugehorigkeit zu anderem. Aber zu wem?

Die erste Annahme ist, dass es fir >3|< bzw. im Sinne von
>, S51< (erinnere dich, als..) steht. Als Hinweis auf etwas

1 Sure 2, Vers 124
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Bestimmtes, das jedoch unausgesprochen bleibt, was in der
Umgangssprache und Literatur bisweilen gebrauchlich ist.

Mit anderen Worten: ,O Prophet, erinnere dich an die Zeit, als
Abraham von Gott einige Aufgaben erhielt...”

Folgendes ist jedoch einzuwenden und zwar:

1- Auf diese Mdglichkeit ist nicht schon gleich zu Beginn, bevor
anderes gepruft bzw. ausgeschlossen wurde, zuriickzugreifen.
Derlei verstoft gegen die Regel.

2- Die Worte > Lo Lol wlbdd &lel> H,_sl <,..wahrlich,
ich bestimme dich zum Imaam des Volkes...“ folgen dem
vorausgegangenen Text ohne Bindewort.

Erkléarung:

Der Satzteil > ... e > u_)l J—8<I&st erkennen, das er
nicht separat vom vorausgegangenen Text steht, sondern
hinsichtlich Inhalt und Bedeutung zu ihm gehért und ihn, zumal
kein Bindewort zwischen beiden erscheint, vervollstandigt.

Das heiflit, das arabische >3 | < (als) steht in Verbindung mit dem
im folgenden Textteil erscheinenden > L_3<,gaal* (sprach).
LAls...., sprach..”

Demnach lautet die Ubersetzung des Koranverses:
»Als Gott Abraham (a) gepruft hatte, sprach Er zu ihm:
Ich bestimme dich zum Imaam der Menschen*.

Somit waren diese gottlichen Prifungen, die Abraham (a)
erfolgreich bestand, die Voraussetzung zu seiner Betrauung mit
dem Imaamat.

Unbestreitbarer Nachweis dafir ist ein weiterer Koranvers, der
die Zusammengehdrigkeit von Standhaftigkeit und Imaamat einiger
Propheten deutlich macht.

ZpEIT-r& 6Nak+]TB $HoYi=yey_ uri
H£IsO FBtRTEODr'TS odcriRaskua
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(HgQCR%iI2ur C (Hrgcéey9o|*

YtbqaZ THgaE  BUZTC»tESt«< TS
»Aus ihrer Reihe bestimmten Wir einige zu Imaamen, die mit
Unserer Erlaubnis die Menschen fihrten. Darum, weil sie
standhaft-geduldig und von Unseren Zeichen (Aayaat) Uberzeugt
waren.*

In diesem Koranvers wird Standhaftigkeit als Voraussetzung fur
die Betrauung einiger Propheten mit dem Imaamat genannt. Etwas,
das auch in dem zuvor zitierten Koranvers, in dem von einer
anderen Prufung Abrahams (a) und seiner darauffolgenden
Ernennung zum Imaam die Rede ist, klar zur Sprache gebracht
wird.

WiIchen Prifungen wurde Abraham (a) unterzogen?

Welcher Art waren sie? Was tat er, dass ihm das hohe Amt des
Imaamats verliehen wurde?

Der eben genannte Koranvers weist darauf hin, dass diese
Prifungen in gottlichen ,Kalamaat® bzw. von Gott gegebenen
Aufgaben bestanden, die Abraham zu erfillen hatte und auch
erfillte. Wie gesagt, allem Anschein nach sind mit den im
arabischen Original erscheinenden Begriff ,Kalamaat® Aufgaben,
Anweisungen gemeint, denen er zu entsprechen hatte.

Das, was im Heiligen Koran als ,,offenkundige Prifung“ im Leben
Abrahams (a) bezeichnet wird, betrifft die gottliche Anweisung,
seinen eigenen Sohn zu toten.
(FHas »n=t7g9FB# uqglm; #xa»yd icT)i
24 ROUT 7RISOB#H
Eine Anordnung, die ganz gewiss als deutliche, offensichtliche
gottliche Prufung zu verstehen ist. Dass Abraham dieser
zweifellos unendlich schweren Aufgabe nachkommen wollte,

1 Sure 32, Vers 24
2 Sure 37, Vers 106
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beweist seine Standhaftigkeit und unerschitterliche Ergebenheit
Gott gegeniber.

Es ist daran zu erinnern, dass ihm diese Prifung in hohem Alter
auferlegt wurde und sein Sohn bereits das Jinglingsalter erreicht
hatte.

Abraham (a) war in jungen Jahren Kindersegen verwehrt geblieben.
Als er alt geworden war und die Hoffnung auf einen Nachkommen
aufgegeben hatte, schenkte Gott ihm seine Soéhne Ismael und
danach lIsaak; zu einer Zeit, als er bereits lange Jahre als Prophet
und Verkinder des Wortes Gottes gewirkt hatte.

»Imaamat“ gleich Prophetschaft und géttliche Sendung?

Einige Korankommentatoren meinten, dass in diesem Koranvers mit
dem Begriff ,Imaamat“ Abrahams (a) Prophetschaft und gottliche
Sendung gemeint seien. Doch wie wir bereits sagten, hat dieses
Imaamat eine andere Bedeutung als Prophetschaft und gottliche
Mission, womit Abraham (a) lange zuvor schon betraut worden war.

Aus folgenden zwei Griinden:

Erstens:

Der Koranvers macht darauf aufmerksam, dass Abraham (a) das
Imaamat gegeben ward, nachdem er eine Reihe gottlicher Priufungen
erfolgreich bestanden hatte. Herausragendes und deutliches
Beispiel hierfir ist die gottliche Anweisung an Abraham (a), seinen
Sohn zu téten. Eine Aufgabe, die ihm aufgetragen ward, als er
bereits viele Jahre als Prophet gewirkt hatte (und der
nachzukommen er ja auch begann, bis sie dann gottlicherseits
abgeéandert wurde).

Zweitens:

Das im Original erscheinende > L><.“ ist ein aktives Partizip,
das dann auf AnschlieBendes Einfluss nehmen und ein Nomen zum
Objekt machen kann, wenn es nicht die Vergangenheit, sondern
Gegenwart oder aber Zukunft betrifft. Da in diesem Satz

>lolel wlidd Sdels> ,51< nach >Je L>< zwei
Objekte erscheinen (eines davon > LS< als Pronomen und das
andere >0 L, <, kann sich dieser Satz nicht auf die
Vergangenheit beziehen.

Auf was weist dieses ,,Imaamat” hin?

Der zitierte Koranvers gibt uns zu verstehen, dass mit ,,Imaamat*
Fiuhrung und Regie gemeint sind, also etwas anderes als
Prophetschaft und Sendung.

Imaam ist jemand, der andere fuhrt und lenkt und ihnen vorangeht.
Jemand, den Gott - und dies steht aufer Frage - zum Imaam der
Menschen bestimmt hat, der ihnen in jeglicher Hinsicht und alle
Bereiche des menschlichen Lebens betreffend Fihrer und Vorbild
ist und den sie zu befolgen haben.

Dass Abraham (a) nach langjahriger Prophetschaft und nachdem er
die gottlichen Prifungen erfolgreich bestanden hatte, mit dem
Imaamat betraut wurde, gibt zu verstehen, dass Imaamat nicht
Prophetschaft und goéttlicher Gesandtschaft gleichzusetzen ist,
sondern sie lberragt.

Resilimee:

Imaamat ist ,ranghdher” als Prophetschaft. Da aber ,” Issmat”,
das heilt Reinheit bzw. ,Gefeitsein gegen Sindiges* eine
Voraussetzung zu Prophetschaft ist, gilt dies zweifellos auch fur
das Amt, das die Prophetschaft Uberragt.

1 ,,Al behdschat ol mardsiah®, Maktabat ol mofid, B.2, S.5-6.



Zweitens:

Das Imaamat erstreckt sich nicht auf Unrechttuende

Der eingangs zitierte Koranvers ist zudem ein Hinweis auf
,~ Issmat*’ des Imaam. Den Worten dee JULo N<
>Q§Jx_l_b_\l(,,diese meine Bestimmung erstreckt sich nicht auf
Unrechttuende®), ist zu entnehmen, dass diesen, also den
Unrechttuenden das Imaamat nicht gebihrt.

Als Gott sprach: , Ich bestimme dich zum Imaam der Menschen®,
fragte Abraham (a), ob sich diese Ernennung auch auf seine
Nachkommen erstrecke. Worauf Gott antwortete:

»,Meine Bestimmung erstreckt sich nicht auf Unrechttuende.”

Das aber besagt, dass es
erstens Gott ist, der jemanden mit dem Imaamat betraut und

zweitens, dass Unrechttuende nicht als Imaam in Frage kommen
koénnen.

Jedwede Siinde wird als Unrecht verstanden?, und jeder, der nicht
Lrein“ bzw. nicht immun gegen Siundiges ist, ist siindenanfallig bzw.
gegen Sinden nicht gefeit. Wer aber sindigt, ist ein
Unrechttuender. Deswegen, weil sein Sundigen nicht ohne Folgen
bleibt, auch nicht fir ihn. Er wird dafir zur Rechenschaft gezogen
und belangt und figt sich somit selber - also durch eigenes
Verschulden und eigenes Vergehen - Unrecht zu.

Unbestreitbar ist daher, dass der Koranvers auch auf die Siind-
Immunitét eines jeden Imaam (a) hinweist. Das heilt darauf, dass
der, dem das Imaamat Uberantwortet wird, fern aller
Sindhaftigkeit zu sein hat und ist.

1, " Issmat, ma”ssum“: Immunitat, Immun-Sein gegen Sindiges, Falsches

2 Da jede Sinde, ob groB oder Klein, gottliche Abrechnung (Strafe) im
Gefolge hat, fugt sich der Sindige, durch sein Sindigen und den
entsprechenden Folgen selber Unrecht zu.
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Frage: Ist daraus zu schliefen, dass jemand, der zuvor Unrecht tat
bzw. sundigte, mit dem Imaamat betraut werden kann? Denn
demnach, was der Koranvers besagt, wird der, der Unrecht tut,
nicht mit dem Kalifat betraut. Betrifft dies nur die gegenwértige
Situation des Betreffenden oder auch seine friihere?

Heilt das, dass der, der in seiner Vergangenheit frevelte,
gegenwartig aber fern aller Sindhaftigkeit ist, Imaam sein kann?

Zwei Antworten auf diese Frage:

Zunadchst die des groBen Gelehrten Haadsch Schaikh Mohammad
Hussain Isfahaani, die Alaameh Tabaatabaa”i, der bekannte
Korankommentator unserer Zeit in seinem Werk ,Al Misaan“!
zitiert:

Die Nachkommenschaft des Propheten Abraham (a) kann in vier
Gruppen unterteilt werden.

Die erste: Jene, die vor seiner Betrauung mit dem Imaamat als
auch danach Unrechttuende waren.

Die zweite: Jene, die vor seiner Betrauung mit dem Imaamat
gerecht und gut waren, danach aber frevelten.

Die dritte: Jene, die vor seiner Betrauung mit dem Imaamat
Unrecht taten, danach aber gerecht und gut handelten.

Die vierte: Jene, die vor und nach seinem Imaamat gerecht und
rein und fern jeglicher Siindhaftigkeit waren.

Niemals hat Abraham (a), der grole Prophet, Gott im
Zusammenhang mit den beiden ersten Gruppen befragt.

Das heifllit, dass er mit seiner Frage: ,Und meine Nachkommen,
betrifft die Abmachung auch sie?“, nur die dritte und vierte
Gruppe gemeint haben kann. Worauf Gott ihm erklart, dass sich
diese Seine Anordnung nicht auf die Unrechttuenden erstreckt.

1,Al Misaan“, B. 1, S. 277, Daar ol kotob e islaamiyeh
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Mit anderen Worten: Auch die dritte Gruppe, also die, vormals
Unrecht taten, danach aber nicht mehr, sind ausgeschlossen,
weshalb mit der Antwort Gottes (auf Abrahams (a) Frage) nur die
vierte Gruppe, die vor der Betrauung mit dem Imaamat und danach
gerecht und gut war (bzw. ist), gemeint sein kann.

Die zweite Antwort ist von dem namhaften Gelehrten Tabarssi,
der in seiner Korankommentation ,,Madschma” ol Bayaan“! schreibt:
Wir stimmen dem zu, dass fir den, der in der Gegenwart nicht
sundigt und niemandem Unrecht =zufigt, die Beschreibung
L2unrechttuender” im eigentlichen Sinne des Wortes nicht zutrifft.
Dennoch erinnern wir daran, dass jemand, der zuvor Unrecht tat,
zu der vorherigen Zeit als Unrechttuender zu bezeichnen ist. Der
zur Debatte stehende Koranvers schlieft seine Vergangenheit mit
ein, d.h., der Betreffende ist (auf Grund seiner Vergangenheit, in
der er Unrecht tat) als Imaam nicht geeignet und wird mit dem
Imaamat nicht betraut. Dies geht aus den verneinenden Worten
>J L5 Y¥<hervor.

Mit anderen Worten: Dem, der in seinem Leben auch nur eine
kurze Zeit lang Unrecht tat und slndigte, gebihrt das Imaamat
nicht. Er war ein Unrechttuender. In dem Koranvers aber heiflt es:
,Meine Anordnung bezieht sich nicht auf Unrechttuende...”

Der Koranvers ist also ein Hinweis auf Sindlosigkeit und Reinheit
des Imaam, als einer Voraussetzung zu seinem Imaamat. Und
dieses Fernsein von Sindhaftigkeit und Unrechttun bzw. diese
seine Reinheit bezieht sich nicht nur auf seine Gegenwart, sondern
auch auf seine Vergangenheit. Mehr noch: Sein ganzes Leben lang
ist er gefeit bzw. immun gegen Freveln und Unrechttun.

Zudem aber macht uns der Vers klar, dass das Imaamat ein
gottliches und gottgegebenes Amt ist. Gott ist es, der es dem,
dem es gebuhrt, anvertraut.

1 ,Madschma”l bayaan“, B. 1, S. 380, 381

Drittens:

Imaam Redsaa (a) zu Rang und Wahrheit des Imaamats

Nachdem wir Uber die Aussage des zitierten Koranverses
sprachen, nun zu dem, was von Imaam Ali ebn Mussaa el Redsaa (a),
dem achten Imaam aus dem Hause des Gesandten Gottes (saa), zu
Rang und Wahrheit des Imaamats Uberliefert wurde:

Abd ol Asis ebn e Moslem lberlieferte:

Wir waren bei Imaam Redsaa (@), in der Moschee zu Marw. In den
ersten Tagen unserer Ankunft dort, an einem Tage Dschom”ah’,
waren wir in der Moschee zusammengekommen. Die Anwesenden
sprachen Uber das Imaamat. Etliche sehr unterschiedliche
Ansichten wurden zur Sprache gebracht und diskutiert.

Ich ging zu meinem Herrn (Imaam Redsaa -a-) und informierte ihn
tiber die Diskussion. Der Imaam (a) lachelte und sagte:

,O Abd ol Asis, sie irren sich und haben sich von ihren eigenen
Vorstellungen einfangen lassen. Der Erhabene Gott nahm Seinen
Propheten nicht aus dem irdischen Leben fort, ohne zuvor die
Religion vollendet und den Koran hinabgesandt zu haben, der Uber
alles Klarheit verschafft und Erlaubtes und Unerlaubtes, Grenzen,
Gebote und alles, dessen der Mensch bedarf, kundtut.
TTB E=»t6A3g9sB# 110 SPHuzolsgst B Bk
zo:éi&acl)ox«
»Wir haben im Koran nichts ungesagt gelassen”

uUnd im Zuge des ,Hadschat ol wedaa”“%, dem letzten Hadsch, den
der Prophet unternahm, ward ihm die Aayeh

1 Dschom™ah: Freitag

2 Sure 6. Vers 38

3 Hadschat ol wedaa”: letzte Hadschpilgerung des Propheten. Auch als
»+Abschieds-Hadsch* bezeichnet
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38 Uber Imaamat und Siind-Immunitit der Imaame im Koran

ONa3s9 aMi=yJg - r& tPOqQuUasO B+
ONa3gan=ta aMoJoyeCr&ur  oNa3oYETa
aNa3s9 aMalAEuéur OELyJ+elIR

YBYYET A ZN»N=00M}B#
(Heute habe ich eure Religion vollendet)

hinabgesandt und damit, mit der Imaamat-Anordnung, die Religion
vervollstandigt.

Auch schied der Prophet nicht aus dieser Welt, ohne der Gemeinde
den Lehrer, der sie in Sachen Religion wirklich unterweisen und ihr
den richtigen Weg, den sie zu gehen hat, zeigen konnte und ihr Ali
(a) als Fuhrer, als Imaam kundgetan zu haben. Nichts, dessen die
Gemeinde bedurfte, lieR er ungesagt und unerklért. Wer daher
annimmt, Gott hatte Seine Religion nicht vervollstéandigt, verwirft
damit das Buch Gottes und ist ein Kaafar?.

Haben sie denn Kenntnis Gber den Wert und Rang des Imaamats
und dessen Bedeutung fir die Gemeinde, dass sie so reden und ihre
Beurteilung in dieser so wichtigen Angelegenheit akzeptabel sein
konnte?

Wahrlich, das Imaamat ist weitaus kostbarer, bedeutender,
hochstehender und tiefreichender, als dass sie es mit ihrem
Menschenverstand und ihren Vorstellungen erfassen und ihnen die
Entscheidung fir die Wahl des Imaam Uberlassen werden kdnnte.

Das Imaamat ist von besonderem Rang, das Gott Ibraham Khalil (a)
(Abraham) nach seiner Prophetschaft anvertraute und ihn mit
einem Amt, das hoher als die beiden vorherigen (Prophetschaft
und Gesandtschaft) ist, wirdigte und sprach:
A" Y=T9 v7e=Ta%y ifoTl) ¥
4BYBSBEBT)
(Ich bestimme dich zum Imaam der Menschen“. Abraham, erfreut,
fragte: ,,Auch fir meine Nachkommen?“, worauf der Erhabene und

1 Sure 5, Vers 3
2 Kaafar: Jener, der Gott leugnet und sich ihm widersetzt

segensreiche Gott entgegnete: ,Meine Bestimmung (bzgl. des
Imaamat) erstreckt sich nicht auf Unrechttuende.)

Dieser Koranvers erklart das Imaamat eines jeden
Unrechttuenden - bis zur Auferstehung - fir unrechtmégBig und
sieht nur hervorragende und auserwéhlte Personen dafir vor. Und
so, auf diesem Wege, wurde es Prophet Mohammad (saa) vererbt,
der es geméal gottlichem Willen Ali (a) und dessen reinen, siind-
immunen Nachkommen hohen  Wissens und  Glaubens
Uberantwortete.

Bis zum Auferstehungstag wird das Imaamat also in ihren Handen
sein.

Von woher wollen diese Toren den Imaam wohl holen?!

Dem Imaamat wohnt der Rang der Propheten inne, es ist das Erbe
der gottlichen Treuhander.

Das Imaamat ist Statthalterschaft Gottes auf Erden und
Statthalterschaft des Propheten (a). Es ist Rang und Stellung
Amir ol Mo” minaans (a) und das Erbe Hassans und Hussains (as).

Das Imaamat sorgt fir die Wahrung der Religion und der Ordnung
der Muslime. Es ist der Welt zum Wohle und gereicht den
Glaubigen zur Ehre.

Allein der Imaam ist es, der dafir sorgt, dass Gebet und Sakaat
(Wohltatigkeitsabgabe), Ramadsaan-Fasten, Hadsch und
Dschehaad in der rechten Weise wahrgenommen, die gottlichen
Gebote und Bestimmungen praktiziert und die von Gott gesetzten
Grenzen gewahrt und geschitzt werden.

Der Imaam ist es, der das, was Gott erlaubt, erlaubt, und das, was
Gott untersagt, untersagt.

Er ist es, der die gottlichen Anordnungen aufrecht erhélt, die
Wiirde und Unantastbarkeit der Religion verteidigt und mit
Weisheit, guter Belehrung und unerschiitterlichen, verstandlichen
Argumenten zum Wege Gottes einladt.
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Der Imaam ist wie die Sonne, die mit ihrem Aufgang die Welt in
Helligkeit taucht, dieweil sie, hoch oben in der Hdéhe, Blicken und
Handen nicht erreichbar ist.

Er ist wie der leuchtende Mond, erhellende Leuchte, ist funkelnder
Stern und strahlendes Licht, das in tiefen Finsternissen die Wege
der Stadte, Wiisten und Strudel der Meere erhellt (d.h. in Zeiten
der Torheit, Ignoranz, der Verschwdrungen und Verwirrungen) die
Menschen fiihrt und rechtleitet.

Der Imaam stillt den Durst der Dirstenden mit erquickendem
Wasser und fiihrt die Verirrten auf den rechten Weg.

Er ist die regenschenkende Wolke, ist hinabrieselnder guter
Regen, ist die strahlende Sonne, ist ein schattenspendendes Dach,
ist die ausgebreitete Erde, eine sprudelnde Quelle, ein See, ein
Rosenhain...

Der Imaam ist ein Freund, ist steter guter Begleiter, ist
freundlicher Vater und groRer Bruder, ist liebevolle Mutter und
Zuflucht der in Bedréngnis geratenen Gottesgeschipfe.

Er ist der Treuhdnder Gottes unter den Menschen, goéttlicher
Beweis und ,Wegweiser* und Statthalter Gottes in Gottes Reich
(auf Erden).

Er ladt die Menschen zu Gott ein und schiitzt die gottlichen
Bestimmungen, Weisungen und Gebote.

Er ist rein und frei von Sinden, Fehlern und jeglichem Ungutem. Er
ist ausgezeichnet mit auBerordentlichem Wissen, ist ein hohes
Beispiel fur Langmut und religiése Ordnung (gemaR Gottes Wort in
allen Lebensbereichen). Ehre ist er den Muslimen, den Heuchlern
aber Zorn und den Gottlosen Untergang. Er ist (hinsichtlich
Wissen, Tugenden und Werten) einzig in seiner Art. Niemand kann
sein Niveau erreichen, kein Gelehrter sein Wissen erfassen und
niemand ist, der an seine Stelle treten konnte. Der Imaam ist
jemand, dem samtliche Hervorragenheiten, die ihn auszeichnen,
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von Gott gegeben sind, ohne dass er sie selber (durch Fleif und
Anstrengung) erworben hatte.

Wer (von ihnen) kénnte daher wirklich Wissen und Kennntnis des
Imaam erreichen, geschweige denn, zur Wahl des Imaam oder zur
Auslibung des Imaamat beféhigt sein?!

Niemand, niemand, keinesfalls!

Wie sollte dies auch den verwirrten (wenig wissenden) ,Klugen®,
schlafrigen Blicken, den kleinen ,,GroRen“, verirrten Weisen und
unféhigen, miden Rednern, Gelehrten, Dichtern, Autoren und
Predigern, die nicht einmal in der Lage sind, auch nur eine der
Dimensionen des Imaamat oder aber eine der Vortrefflichkeiten
des Imaam wirklich zu erkennen und diesen hohen Rang zu
begreifen, moglich sein?! Dieweil doch der Imaam gleich einem
strahlenden Stern ist, den zu begreifen und zu beschreiben dem
Menschen gar nicht gegeben ist.

Meint ihr denn, dass lber diese Besonderheit auch andere als nur
die (Reinen) aus dem Hause des Propheten (saa) verfiugen?

Bei Gott, ihr ,Ich" veranlasste sie zur Lige, und ihre irrigen
Vorstellungen trieben sie auf Abwege.

Sie erklommen ,Gipfel“, doch schlieflich glitten sie aus und
stiirzten hinab in die Tiefe. Mit ihrem geringen Verstand, verwirrt
und verirrt, wollten sie den Imaam ernennen, doch erreichten sie
nichts als weitere Entfernung, Verwirrung und Entgleisung.

Sie achteten nicht die Wahl, die Gott, der Prophet und dessen Ahl
ul Bayt getroffen hatten, sondern wéahlten nach ihrem eigenen
Gusto, dieweil ihnen doch der Koran sagt:
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aarsst+zoN SHtB R, ée=gEsU oAb/ ueurs
aNRgs9 O c%i2 $HtB 3 aesstFogEsUur

l4aouezCcTEg - B
,Dein Herr erschafft, was Er mochte, und Sein ist die
Entscheidung. Nicht ihnen steht dies zu.

Er ist absolut rein und allem, was sie Ihm beigesellen, weit
erhaben.”

Kein glaubiger Mann und keine glaubige Frau ist berechtigt,
Entscheidungen zu treffen, die Gottes Gebot und Seines
Gesandten Anordnung widersprechen.

Wie koénnten sie daher den Imaam wahlen, dieweil der Imaam doch
ein Hochgelehrter ist, zu dessen ausserordentlichem Rang und
Wissensspektrum Unwissenheit keinen Zugang hat. Er ist ein
Fihrer und Betreuer, den Angste nicht iberkommen und der
Umkehr (Rickzug) nicht kennt. Er ist ,Statte” der Heiligkeit und
Reinheit, des Gehorsams Gott gegeniber, der Tugend und
Enthaltsamkeit, des Wissens und der Anbetung Gottes.

Fir ihn tut der Prophet Furbitte bei Gott. Er ist aus dem reinen
Hause Faatimah-Batuls (a). In seinem Geschlecht gibt es nichts,
das zu beméngeln wére, und kein ,Hochgeborener“ ist, der ihn
(seinen Rang, seine Hervorragenheit) erreichen konnte.

Er ist aus dem Stamme der Qoraisch, aus der Sippe des Haaschem
und dem Hause des Propheten, und das gottliche Wohlgefallen ist
mit ihm.

Dem Geschlecht des Abd e Manaaf gereicht er zur Ehre. Hohes
Wissen und hochste Langmut und Standhaftigkeit sind ihm
gegeben, und stark und voller Klugheit ist er in Sachen
Fuhrerschaft und Regie.

Gehorsam ihm gegeniiber hat Gott zur Pflicht gesetzt.

1 Sure 28, Vers 68

Er ist gemaB gottlicher Weisung ,,Qaa”im“}, voller Wohlwollen fiir

die Gott Dienenden und Schutz der Religion Gottes.

Der ewige Gott schenkte Propheten und Imaamen Gelingen und gab
ihnen aus dem Schatz Seines Wissens und Seiner Weisheit, was er
anderen nicht gewahrte. Daher Uberragt ihr Wissen das der
Menschen ihrer Zeit, und Gott sprach:

%4... Ed , ysg9S$#£ Tn<T) Ui Tadkua ~yJsir&s
,Ist wohl der, der die Menschen rechtleitet, geeigneter zu ihrer
Fuhrung oder aber jener, der den Weg nicht findet, es sei denn,
man wiirde ihn rechtleiten? Was ist mit euch? Wie urteilt ihr
denn?“

Auch sprach der Erhabene Gott:

34...spy J06AsgOB#E |N+sAE ~tBur »
~Wem Weisheit gegeben ward, dem ward Wohl in hohem MaRe
zuteil

Im Zusammenhang mit Taalut* sagte Gott:
5¢... ONabgan=te cm8xysUd1B# OV B+ "bT) b

,Gott hat ihn fur euch auserkoren und mehrte sein Wissen und
seine Macht. Dem, dem Gott geben mdchte, gibt Er von Seinem
grenzenlosen Besitz. Er ist allméchtig und allwissend.”

Zu seinem Gesandten aber sprach Er:

oAgan=ta 2B AtACIRr&uri
%4..0 spyJB3Tte - B Ur | =»tCA3gO0 B+

1 Jemand, der die Religion Gottes aufrecht erhalt
2 Sure 10, Vers 35

3 Sure 2, Vers 269

4 Konig Saul der Kinder Israel

5 Sure 2, Vers 247

6 Sure 4, Vers 113
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,Gott sandte Dir hinab das Buch und Weisheit. Was du nicht
wusstest, lehrte Er dich. GroB ist Gottes Huld dir gegeniber.*

Beziglich der Imaame aus dem Hause des Propheten (saa) sprach

Gott:

4in?ta } B Z29%B# tbrRaYisgtsU 06Qr&

T KXT##60s1 “TB 21 B PORY9Ds?#ua 155t
4...

,Oder neiden sie (jene Gruppe) ihnen etwa die gottliche Huld, die

ihnen (den Imaamen -as-) zuteil ward?

Wahrlich, Wir gaben dem Hause Abrahams das Buch und Weisheit
und gewadhrten ihnen weites Land. Die einen befolgten es, die
anderen aber wandten sich ab und ihnen wird hochloderndes Feuer
sein.“

Wahrlich, wenn Gott jemanden zur Berichtigung der Menschen
auserwahlt, weitet er ihm die Brust (gibt er ihm die Fahigkeit zu
seiner Mission), senkt ,Quellen” der Weisheit in sein Herz hinab
und offenbart ihm Wissen, so dass er alle Fragen zu beantworten
vermag und nicht vom Weg der Wahrheit abweicht.

Das heillt, er (der reine (siind-immune) Imaam) wird gottlicherseits
bestatigt und unterstiitzt. Er ist gegen Entgleisung und Fehltritte
jedweder Art gefeit. Dies ist eine ihm gegebene Auszeichnung von
Gott, auf dass er den Menschen die gottlichen Weisungen, das
Wort Gottes also, in der rechten Weise zu vermitteln und zu
bezeugen vermag. Dies ist eine Gabe, ein huldreiches Geschenk
Gottes, dass Er einem jeden, dem Er mdochte, gibt. Gott ist
auBerordentlich groRzigig.

Sind die Menschen zu einer solchen Wahl etwa in der Lage? Oder
aber ist der, den sie wéhlen, mit den Hervorragenheiten, die Gott
dem von 1hm Erwahlten gibt, versehen?

1 Sure 4, Vers 54
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Bei dem Hause Gottes, sie (Gruppe) Uberschritten ihr Recht und
lieBen, gleich Toren, das Buch Gottes aufer Acht, obwohl in ihm
doch Fihrung und Wohl fir sie ist.

Sie haben das Buch Gottes beiseite gefegt und gehen ihrem
eigenen Wollen nach.

Gott tadelt sie, zirnt ihnen und 14kt sie in den Abgrund stiirzen.
VIt70?$B# CT£IJTB  eR@|Er& 06 tBurd
OLETIB iwaed Téoctol” cmaluqgyd
4.« W BHE
Wer ist wohl verirrter als der, der die Rechtleitung Gottes
libergeht und seinen eigenen Verlangen folgt. Wahrlich, Gott fiihrt
die Unrecht-Tuenden nicht auf den rechten Weg. Er sprach:
T@IEr&ur ONg < ; BT j+ETCslp
24... O0RGN=»YyJOar&
»Verelendigung sei ihnen und Vernichtung ihren Werken.*

Gott sprach:

%..« 1 B## yaAZTaPB16o)tB ueai2 »
,ungemein héaklich vor Gott und den Glaubigen ist ihre
Feindseligkeit, und so versiegelte Er die Herzen der ungerechten
Widersetzlichen. Der Segens- und Friedensgrul Gottes sei mit
Prophet Mohammad und seiner Familie.“

1 Sure 28, Vers 50
2 Sure 47, Vers 8
3 Sure 40, Vers 35
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»Zu ihnen, die nun mit dir Uber das streiten, was dir (bzgl.Jesus-a-) an
Wissen gegeben ward, sprich: “Kommt, lasst uns rufen unsere
Sohne und eure So6hne, unsere Frauen und eure Frauen, unsere
Wie-Wir-Seienden und eure Wie-lhr-Seienden; dann lasst uns
flehentlich (Gott) anrufen und den Fluch Gottes herabbeschwéren
auf die Lugner.”

Félschliche Behauptung der Christen aus ,,Nadschraan“

In dem genannten Koranvers ist die Rede von den Christen der
Region Nadschraan, die Jesus als Gott bezeichneten. Dass er ohne
Zeugung durch einen Vater zur Welt kam, verstanden sie als
Zeichen seiner Gottheit.

« VB yazra 40]=ala i@svtB IicT)
B vwemsdn=yz (( tPya#ua E@sVyJx -
zogg abqga3uast " a - Yacms9 tABsh ¢O0eOs5>Atge?
~Wahrlich, das Beispiel Jesu ist vor Gott wie das des Adam, den
Gott aus Erde erschuf und ihm dann durch Seine Anordnung ,Sei“
Sein gab.”

Dieser Koranvers widerlegt die Auffassung der Nadschraaner
Abgesandten, denn: Wenn sie Jesus, den Sohn der Maria (a),

1 Sure 3, Vers 61
2 Sure 3, Vers 59
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deswegen als Gott wahnen, weil er ohne Vater zur Welt kam,
missten sie weit mehr noch Adam, der ohne Vater und Mutter
,wurde®, als Gottheit annehmen.

Trotz dieses unanfechtbaren Arguments lieBen sich die
Abgesandten der Nadschraaner Christen nicht Uberzeugen und
beharrten auf ihrer Behauptung, woraufhin dem Propheten mittels
zitierter Aayeh gesagt wurde, sie zur ,Mobaahelah” aufzufordern.

Wenngleich bezuglich dieser Mobaahelah-Aayeh viel diskutiert
wurde, so ist doch im Hinblick auf unser Thema insbesondere die
Tatsache beachtenswert, dass es die dem Propheten (saa)
nahestehende Familie ist, die ihn zur ,Mobaahelah“ begleitete.
Also sein Ahl ul Bayt (as) und damit auch Ali (a).

Das, was hinsichtlich dieser Aayeh und diesbezuglicher Hadiesse
zu erdrtern ist, betrifft finferlei:

1- Wer sollte laut koranischer Weisung an der Mobaahelah
teilnehmen?

2- Warum? Zu welchem Zweck?
3- Wen nimmt Mohammad (a) zur Mobaahelah mit?

4- Klarung der Stellung Alis (a) in der Mobaahelah-Aayeh, der in
ihr als auch in entsprechenden Hadiessen als der erértert wird,
der ,wie er” ist.

5- Antworten auf Fragen zur Mobaahelah-Aayeh.

Punkt 1:

Von wem liel3 sich der Prophet (saa) zur Mobaahelah begleiten?

Diesbeziglich sind einige in der Aayeh erfolgende Hinweise genau
zu beachten und zu liberdenken:

a) Wer ist mit ,abnaa”enaa“ und ,nessaa” enaa“ (Séhne und Frauen)
gemeint?

b) Wer sind die ,,anfossenaa“ (hier: die Gleich-Seienden)?
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HtRua T FoYOL r& ardéatR (HoqsOdbyes? .p
4..0a - ual BoYosr&ur
»...lasst uns rufen unsere Séhne und eure Séhne..."

»2Abnaa”® ist im Arabischen der Plural von ,ebn“ (Sohn). Die
Hinzufligung des ,naa“ an ,abnaa”* besagt, dass sich der Prophet
von seinen Sohnen' begleiten zu lassen hatte.

Z4.Na _uarss] i TSursstRualss]iIsur.y
... und unsere Frauen und eure Frauen...”

Der arabische Begriff ,nessaa”“ bedeutet: ,Frauen”.

Wie wir eben schon sagten, sind mit ,nessaa”naa“ die weiblichen
Angehodrigen gemeint. Allgemein verstanden, alle oder aber
zumindest drei von ihnen, die ihn zur Mobaahelah begleiten sollten.

Wir erinnern noch einmal daran, dass wir zunéchst die in der Aayeh
erscheinenden Begriffe ,,abnaa”naa“, ,nessaa”na“ und ,anfossanaa“
- also unsere Sohne, unsere Frauen und unsere Wie-Wir-Seiende -
erklaren wollen.

Um Sinn und Zweck der Teilnahme an dieser Mobaahelah geht es
uns anschliefend.

Uber die Anzahl der Séhne, Frauen und ,Wie-Er-Seienden, die
der Prophet zu seiner Begleitung auswahite und wer diese sind,
sprechen wir unter Punkt drei.

Nun aber zu:
%..6Na3] i ayRr&ur $soY] iayRr&ur.y

.. unsere Wie-Wir-Seienden und eure Wie-lhr-Seienden*

1- Als Séhne werden im Arabischen auch Enkelséhne und die Séhne deren
Sohne und so weiter verstanden. Abgesehen davon: Als Mehrzahl werden im
Arabischen in der Regel mindestens drei verstanden..

2- Sure 3, Vers 61

3- Sure 3, Vers 61
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Der arabische Begriff ,anfoss” ist der Plural von ,nafss“ (Selbst).
Und da die Hinzufigung Jhaa“! an ,anfoss* erfolgt, bedeutet
»anfossanaa“ sinngemag: ,unsere Wie-Wir-Seienden*.

Ist mit ,anfossanaa“ der Prophet gemeint?

Das Wort ,nafss“ bedeutet an und fur sich: ,Selbst”, ,Ich“, aber
auch ,Seele“.... In dem Koranvers aber ist nicht von ,nafss“ die
Rede, sondern von ,anfossanaa“. ,Anfossanaa“ aber kann aus drei
Griinden nicht auf ihn, den Propheten selber, bezogen werden,
denn:

1- ,, Anfossanaa“ ist die Pluralform von ,nafss“. Niemand aber hat
mehr als nur ein ,nafss“, als nur ein , Selbst*.

2- Die koranischen Worte

gartdatR (FOgs9OdByes? o@a)suy
(Sprich: kommt, lasst uns herbeirufen...) weisen den Propheten
(saa) an, zu etwas aufzurufen, aufzufordern..

Niemand aber ruft sich selber, sein eigenes ,Selbst", sein ,nafss" zu
etwas herbei. Daher werden die, welche Worter wie 4] e 3l d<
>d4wss und > widS &gee o< und dhnliche auf ,nafss”
beziehen, Ubersehen haben, dass entweder ,nafss“ nicht als
»Selbst” des Betreffenden gemeint sind oder aber das Auffordern
oder Herbeirufen nicht konkret, in eigentlichem Sinne, zu
verstehen ist.

Mit demin den koranischen Worten 53 4w i «J oe 5h i<
>4_)“_>’T (in der Geschichte von Kain und Abel) erscheinenden
LJhafss* ist das eigensiichtige, niedrige ,lIch“ des Menschen
gemeint, welches es Kain leicht machte, seinen Bruder Abel zu
toten.

Die Worte >Jm_§_3 & ¢ o< aber besagen, dass man sich selber
notigt oder von sich selber verlangt, etwas Bestimmtes zu tun.

1 ,naa“: 1. Person Plural im Arabischen
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3- Da das in der Aayeh verwendete >g¢u < (lasst uns
herbeirufen) den Propheten miteinbeziehen, sind sie allgemein, das
heift im Sinne von ,uns“ gemeint, denn dass sich jemand, der
andere zu etwas aufruft, bei dem er selber mitmacht, gesondert
nennt und einladt, erubrigt sich.

Punkt 2:

Zweck der Teilnahme ,Ahl ul Bayts* (a) an der Mobaahelah

Warum wurde der Prophet (saa) angewiesen, seine Angehdrigen
bzw. die ihm Nahestehenden zur Mobaahelah mitzunehmen?
Warum sollten sie ihn begleiten? Eine Mobaahelah wird doch in der
Regel zwischen zwei sich streitenden Parteien ausgetragen, und die
waren in diesem Fall der Prophet selber und die Abgesandten der
Christen von Nadschraan.

Einige glaubten, dass der Sinn der Teilnahme der néchsten
Angehdrigen des Propheten an der Mobaahelah darin gelegen habe,
die Richtigkeit seiner Rede und Einladung zu unterstreichen. Denn
die liebsten Nahestehenden zu einem solchen Ereignis
mitzunehmen ist nur dann zu verstehen, wenn der Betreffende von
der Wahrheit seiner Worte voll und ganz iiberzeugt ist. Ansonsten
wird er sie nicht mit eigener Hand in Gefahr bringen und ihr Leben
aufs Spiel setzen bzw. sie der Vernichtung preisgeben. Kein
verniinftiger Mensch tut so etwas...

Doch diese Annahme wird nicht zutreffend sein. Es muss ein
anderer wichtiger Grund gewesen sein, der ihn veranlasste, sich
ausgerechnet von denen, die ihm von seiner Familie und grofen
Verwandtschaft am liebsten waren, begleiten zu lassen.
Andernfalls wére ihre Wahl und Teilnahme an der Mobaahelah
nichts Besonderes gewesen.

Bei genauer Uberlegung und Betrachtung der Mobaahelah-Aayeh
und diesbeziiglicher wird ein wichtigerer Grund, etwas sehr
Bedeutendes ersichtlich.
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Samakhschari, der zu den groRen sunnitischen Gelehrten seiner
Zeit zahlt, sagt:

Im Mobaahelah-Vers aulert sich der starkste Hinweis auf die
Vortrefflichkeit der ,,Ahl e Kassaa“ *.

Aalussi schreibt in ,,Ruh ol ma”aani“:

Der Mobaahelah-Vers ist Hinweis auf die Vortrefflichkeit der
Prophetenfamilie. Sie sind ,Aal e Allaah“, und die Hervorragenheit
des Gesandten Gottes (saa) ist etwas, das kein Glaubiger
bezweifelt. Feindschaft und Feindseligkeit gegeniber der Familie
des Propheten vernichtet den Glauben...

So spricht Aalussi, obwohl er sich schon gleich danach darum
bemiht, die Vortrefflichkeit der engsten Angehorigen des
Propheten zu verwischen.?

Nun aber zu der Frage, warum Gott die Begleitung Mohammads
(saa) Familie, seines ,, Ahl ul Bayt" (a), zur Mobaahelah anordnete.

Um dies zu beantworten, werfen wir noch einmal einen Blick auf
den Mobaahelah-Vers, in dem es heift:

»,Zu ihnen, die nun mit dir Uber das streiten, was dir an Wissen
(bzgl. Jesus -a-) gegeben ward, sprich: “Kommt, lasst uns rufen
unsere Soéhne und eure So6hne, unsere Frauen und eure Frauen,
unsere Wie-Wir-Seienden und eure Wie-lhr-Seienden; dann lasst
uns flehentlich (Gott) anrufen und den Fluch Gottes
herabbeschwéren auf die Ligner.“®

“

In dieser Aayeh ergeht also zundchst die Einladung an ,abnaa”“,
y,hessaa” und ,,anfoss”, die aufgefordert werden, Gott instandig
anzuflehen und Seinen Fluch tber die Ligner hinabzubeschworen.

1 Ahl e Kassaa” (auch: Ahl e Abaa”): Mohammad (saa) und Ali, Faatimah,
Hassan, Hussain (a)

2 Seine Rede wird unter: ,Fragen und Einwande" gebracht.

3 Sure 3, Vers 61
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Die Aayeh als Hinweis auf den hohen Rang , Ahl | Bayts” (a)

Die Korankommentatoren verstehen den in der Aayeh
erscheinenden Begriff ,ebtehaal“ als demutsvolles flehentliches
Do~aa oder aber als Herabbeschworen des goéttlichen Fluches.
Beides steht nicht im Widerspruch zueinander, geht doch beides
mit flehentlichem, demitigen Bitten und Rufen zu Gott einher.

In der Mobaahelah-Aayeh geht es um zweierlei:

Um ,ebtehaal“, das als ,nabtahel* Verwendung findet und um den
Fluch Gottes fur die Ligner:
in?ta «V$B#H# IMuz-e09 @yedfuZsu »
40U T Ea» <609+
Jedes dieser beiden ist von eigener Aussage, wobei die letztere,
die das Herabbeschworen des Fluches Gottes auf die Ligner
betrifft, durch das Wortchen > s L3< (fa”) mit der ersteren,
namlich dem flehentlichen Rufen zu Gott, in Zusammenhang
gebracht wird.

Das flehentliche Rufen des Propheten (saa) und seines Ahl ul
Bayts (as) ist also der Anlass fir die sich daraus ergebende Folge,
namlich den gottlichen Fluch fur die Ligner.

Dass sie den Fluch Gottes fir die Ligner herbeifiihren kénnen, ist
ein Zeichen fir den hohen Rang des Propheten (saa) und seines Ahl
ul Bayts (as) vor Gott und spricht fir die schopfungsgemale
Fihrungsrolle (Welaayat) Ahl ul Bayts (a), die Gott fir sie wollte
und vorsah.

Wenn gesagt wird: Angenommen, dem ist so, so weist doch das
Wortchen ,fa”* in den Worten: >. . . &1 5= Jrxié<in
einem Fall wie diesem auf die berichtende Funktion des
nachstehenden Satzteiles hin, ahnlich wie in den koranischen
Worten:
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(Noah rief zu Gott und sagte: Mein Herr, mein Sohn ist doch aus
meinem Hause...),

in dem der Satzteil >. . . J L 33< Uber den Satzteil > > Li<
aufklart,

antworten wir:

Erstens:

Das, auf was das Wortchen > s L3< (fa”) hinweist, kann beides
sein: Hinweis auf eine Schlussfolgerung oder aber auf
Berichtendes, Aufklarendes, Erganzendes. In unserem Fall leitet
es einen schlussfolgernden bzw. begrindenden Satzteil ein. So
gesehen ist die Aayeh ein Hinweis auf den auRerordentlichen Rang
des Propheten Ahl ul Bayt (as), weil sie zu verstehen gibt, dass
deren Do"aa dem des Propheten (saa) gleichwertig und
gleichgewichtig ist und ihr gemeinsames Do"aa den Fluch Gottes
auf die Lugner herabzubeschwédren vermag.

Zweitens:

Was die Worte >4 1 iz Jxxii< betreffen kann das, was
dem Woértchen > s L3< folgt, keine (allgemeine) Erklarung der
vorausgegangenen Worte > g5 3< (nabtahel) sein, da die
Funktion des Bittenden darin beruht, zu bitten und etwas zu
erflehen, nicht aber, die Ligner mit dem géttlichen Fluch zu
beladen.

Zu diesem Herabbeschworen des Fluches uber die Ligner sind
jedoch der Prophet (saa) und sein Ahl ul Bayt (a) gottgewollter
Weise beféhigt, und zweitens ergibt sich dies durch dieses
>« |L_8< (fa"), dass ihrem flehentlichen Rufen zu Gott folgt.

Dies scheinen die Nadschraaner Abgesandten erkannt zu haben.

1 Sure 11, Vers 45
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Hierzu ein Satz aus einem Hadiess, den Fakhr e Raasi in seinem
Werk zitiert:
!5)LA.LJ| Py E I TR R didw! JLas L. <
Yo doio o @1 Tedle o) Lagay soY (S
9 1 gSdgid Igdalad b (lp adl3Y 45lS o o
po— S S e ¥ dsy e s Y
ALl
Der Bischof von Nadschraan sagte (als er die leuchtenden
Gesichter des Propheten und seines Ahl | Bayts (a) sah):

Ihr christlichen Abgesandten, ich sehe Antlitze (von Personen) die,
wenn sie Gott baten, einen Berg zu versetzen, Er ihrer Bitte
nachkommen wiirde. Daher nehmt an der Mobaahelah mit ihnen
nicht teil, da dies eure Vernichtung im Gefolge hatte und bis zum
Jiingsten Tag kein Christ mehr auf Erden sein wiirde.!

Aus dem Koranvers geht bei genauer Betrachtung folgendes
hervor:

1- Der Prophet (saa) nahm seine engsten Angehdrigen bzw. die ihm
Nahestehendsten mit zur Mobaahelah, damit sie gemeinsam mit
ihm an diesem bedeutungsvollen Bittgebet teilnahmen. Zudem
hatte die Mobaahelah gemeinsam mit seiner Familie zu erfolgen,
auf dass das Herabbeschworens des gottlichen Fluches auf die
Lugner wirksam werde.

2- Glaube und Gewissheit des Propheten (saa) und seines ihn
begleitenden Ahl ul Bayts (as) beziglich der Richtigkeit seiner
Mission und Einladung wurde allen offenkundig.

3- Der hohe Rang seines Ahl ul Bayts (as) und ihre Gottesndhe
wurde allen, nah und fern, anhand dieses Geschehens klar.

Wollen wir nun sehen, wen der Prophet als seine S6hne, Frauen und
Wie-Er-Seienden (anfossanaa) zur Mobaahelah mitnahm.

1 ,Al Tafssir e kabir“, Fakhr e Raasi, B. 8, S. 80, Daar e ehyaa”e toraass e
arabi
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Punkt 3

Wen nahm er mit zur Mobaahelah?
Laut Schi”ah und ,,Ahl e Ssunnat* (Sunniten) lief sich der Prophet

(saa) nur von Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (a) begleiten.
Hierzu ist es angebracht, uns zunéchst mit folgendem zu befassen:

- mit Hadiessen, die Uber die Teilnahme Ahl ul Bayts (a) an der
Mobaahelah berichten,

- mit der Glaubwirdigkeit und Richtigkeit dieser Hadiesse und
ihrer Uberlieferung,

- mit Rewaayaat®, die in einigen sunnitischen Schriften genannt
werden und beachtenswert sind.

Hadiesse bzgl.der Teilnahme Ahl ul Bayts (as)

Hadiesse aus sunnitischen Quellen

In Anbetracht dessen, dass unsere Abhandlung auch an ,Ahl e
Ssunnat” gerichtet ist, zitieren wir vorwiegend Hadiesse aus ihren
Quellen. Zum Beispiel einige zu diesem Thema:

Erster Hadiess:

In ,,Ssahih e Moslem*, ,,Ssonan e Termedsi“ und ,,Mosnad e Ahmad*
wird folgender Hadiess zitiert, in dem es heift:

Qotaibat ebn e Ssa”id lberlieferte uns von Aamer ebn e Ssa"d
ebn e Abi Wagaass und dieser von seinem Vater (Ssa”d ebn e Abi
Wagaass), dass Moawiyeh zu Ssa”d sagte:

Was hindert dich daran, Abu Toraab (Ali ebn Abi Taaleb -a-) zu
beschimpfen? Ssa”d antwortete: Ich erinnere mich an drei seiner
Vortrefflichkeiten, die der Gesandte Gottes nannte. Daher werde
ich ihn niemals beschimpfen. Wenn ich nur eine dieser drei

1 Rewaayaat: Uberlieferungen
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Vortrefflichkeiten besake, ware mir das lieber als der Besitz eines
rothaarigen Kamels.

Erstens: Ich horte, was der Gesandte Gottes (saa) zu Ali (a) sagte,
als er ihn bei einigen seiner Reisen in Medina zuricklief und Ali (a)
deswegen einwand: ,,O Gesandter Gottes, du lakt mich mit Frauen
und Kindern in der Stadt zurick?“ Der Prophet (saa) antwortete
ihm:

,Bist du nicht damit zufrieden, dass du fiur mich das bist, was
Aaron fir Moses war, nur mit dem Unterschied, dass nach mir kein
Prophet mehr kommen wird?*

Zweitens: Auch horte ich, wie der Gesandte Gottes (saa) in
Khaibar kundtat: ,Ich werde das Banner einem Mann ubergeben,
der Gott und Seinen Gesandten liebt und den Gott und Sein
Gesandter ebenfalls lieben.”

Er (Ssa”d) berichtete weiter: Wir alle warteten gespannt, wen der
Prophet meinte. Vielleicht uns?

Der Prophet (saa) daraufhin: ,Ruft Ali herbei zu mir.“ Und sie
brachten ihn zu ihm. Der Prophet befeuchtete mit seinem Speichel
Alis schmerzende Augen, Uberreichte ihm das Banner, und Gott
schenkte den Muslimen mittels Ali (a) den Sieg.

Drittens: Als die koranischen Worte:

aréatR (FHOqs9OsbByes? o@a)sup

078 - ualHBoYOr r&ur BtRUAT BHBOYOL r&

ONa - uatsB] i ISur StRuartsEB|]jjiISur

¢ONa3|] i ayRr&ur $HoY|] jayRr&ur

(... kommt, lasset uns herbeirufen unsere Séhne, Frauen und unsere
uns Nahestehenden)

hinabgesandt wurden, rief der Prophet Ali, Faatimah, Hassan und
Hussain (as) zu sich und sprach:

, O Gott, sie sind die Meinen...”
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Was ist dem Hadiess zu entnehmen?

1- Das eben zitierte Prophetenwort: > l» [ ) Pbg_l_l <
(O Gott, sie sind die Meinen) sagt uns, wer mit den im Mobaahelah-
Vers genannten ,abnaa™“, ,nessaa”", ,anfoss“ gemeint sind,
namlich: seine ihm nahestehendsten Angehdrigen: Ali, Faatimah,

Hassan und Hussain (as).

2- Alle drei, also ,abnaa”, nessaa” und anfoss“ stehen im Plural,
was besagt, dass der Prophet alle Séhne und Frauen aus seinem
Hause und alle, die ihm sehr nahe waren, zur Mobaahelah
mitzunehmen hatte. Als seine ,abnaa™ nahm er Hassan und
Hussain (a), als ,nessaa”“ lediglich seine Tochter Faatimah (a) und
als ,,anfoss* allein Ali (a) mit. Das aber besagt, dass er nur sie — wie
er laut Hadiess selber sagte - als sein ,Ahl“ (die Seinen) verstand.
Seine Gattinnen (nach Khadidschahs Tod) zahlten nicht dazu.

3- Der verwendete arabische Begriff ,,Ahl“ oder aber ,,Ahl ul Bayt"
ist ein Ausdruck von besonderer Bedeutung und eine Bezeichnung
fir die ,Funf“, das heift: Mohammad (saa), Ali, Faatimah, Hassan
und Hussain (as), die auch ,Aal e Abaa“ oder ,Ashaab e Kassaa™“
genannt werden. Dies ist etwas, das etlichen Hadiessen zur Aayeh
,Tathir* und zu anderen Anléassen, die von dem Propheten (saa)
Uberliefert wurden, zu entnehmen ist.

Zweiter Hadiess:

Fakhr e Raasi erwahnt in seiner Koran-Kommentation , Kabir* zur
Mobaahelah-Aaayeh folgendes:

Als der Prophet (saa) die Behauptung der Nadschraaner
Abgesandten mittels seiner Argumentation widerlegt hatte, sie
aber auf ihren Worten beharrten, sagte er: ,Gott gebot mir, euch,
wenn ihr euch nicht belehren lasst, zur Mobaahelah aufzurufen.”

Sie antworteten: ,O Abaa | Qaassem, wir wollen uns die
Angelegenheit durch den Kopf gehen lassen. Danach kommen wir zu
dir zurick...”
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Sie suchten ,Aageb”, ihren Berater, auf und fragten: ,O Abd ol
Massih, (O Diener Jesu), wie denkst du dariber?”

Er: ,,1hr kennt Mohammad und wisst, dass er Prophet und von Gott
gesandt ist. Er brachte die Wahrheit (iber euren Herrn (d.h. Jesus
Christus). Bei Gott, kein Volk vollzog je mit seinem Propheten die
Mobaahelah, ohne dass es, seine Grofen und Kleinen, der
Vernichtung anheimfiel. Wenn ihr an der Mobaahelah teilnehmt,
werdet auch ihr zugrunde gehen.

Wenn ihr bei eurem Glauben bleiben wollt, lasst die Angelegenheit
und kehrt zurick in eure Stadt.”

Der Prophet (saa) verlieR (zur Mobaahelah) sein Haus. Auf dem
Arm trug er Hussain (a), dieweil Hassan (a) an seiner Hand ging.
Gefolgt von Faatimah (a), hinter der Ali (a) ging. Mohammad (saa)
sagte zu ihnen:

Wenn ich das Do” aa gesprochen habe, sagt ihr LAamin®t,

Der Bischof der Nadschraaner Christen aber sagte zu den
Abgesandten:

»Ich sehe jene, die, falls sie Gott bitten wirden, einen Berg zu
versetzen, sicherlich erhdrt wiirden und der Berg versetzt wirde.
Nehmt daher an der Mobaahelah mit ihnen nicht teil, da ihr
ansonsten vernichtet werdet und bis zum Jingsten Tag kein
Nassraani (Christ) mehr auf Erden sein wird.*

Und so sagten sie zu dem Propheten (saa):

,O Abaa | Qaassem, wir nehmen an der Mobaahelah mit dir nicht
teil.”

Der Prophet (a) nun: ,Wenn ihr an der Mobaahelah nicht
teilnehmen wollt, so werdet Muslime und habt teil an ihrem Gewinn
und Verlust.”

1 Aamin: in der Bedeutung von: Mdge es so geschehen
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Da sie auch damit nicht einverstanden waren, sprach er:
»,Dann wird es zu einem Kampf zwischen uns kommen...”

Sie daraufhin: ,Wir sind nicht stark genug, um gegen die Araber zu
kampfen. Wohl aber schlagen wir euch vor, nicht gegen uns
vorzugehen und uns bei unserem Glauben zu belassen. Dafir wollen
wir euch jedes Jahr 2000 ,holleh*! - 1000 im Monat Safar und
1000 im Monat Radschab - und dazu dreilig eiserne Kettenhemden
geben.”

Der Prophet (saa) war damit einverstanden und ging auf ihren
Vorschlag ein.

Er sagte:

.Bei Gott, in dessen Hand mein Leben ist, die Nadschraaner
standen an der Schwelle ihres Untergangs. Wenn sie an der
Mobaahelah teilgenommen hatten, wirden sie zu Affen und
Schweinen geworden und die Steppe, in der sie daheim sind, in
Feuer versunken sein. Gott hatte Nadschraan und seine Bewohner
der Vernichtung anheimfallen lassen. Selbst die Vogel in den
Baumen wéaren umgekommen, und nicht ein Jahr h&tte es gedauert,
und kein Nassraani (Christ) ware mehr auf Erden gewesen...”

Es ward Uberliefert, dass der Prophet (saa) eines Tages, als er in
seinem schwarzen Abaa® das Haus verlief, seinen Sohn (Enkelsohn)
Hassan (a) unter seinen Abaa nahm. Hussain (a) kam hinzu, und auch
ihn zog er unter seinen Abaa. Faatimah (a) und Ali (9) traten herbei,
und au9h liber sie zog er seinen Abaa und sprach: "‘—’..J—’i. l_o_wﬂ 2
4 i_i_ll ~Wabhrlich, Gottes W.ille ist, jegliche Unreinheit
(Besudelung durch Sinde und Fehl) von euch Ahl ul Bayt
fernzuhalten und euch rein und unbefleckt (durch Sindiges und
Fehl) sein zu lassen.”

1 Ein ,holleh” sind zwei Stiick yemenitischer Seidenstoffe
2 Abaa: im Orient Ublicher langer Ubermantel
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Beziglich der Zuverlassigkeit dieses Hadiesses sagte Fakhr e
Raasi: Allem Anschein nach findet er die Zustimmung der
Korankommentatoren und Hadiesswissenschaftler.”

Was besagt der Hadiess?

1- Es wird in ihm ausgesagt, dass der Prophet (saa) — den kleinen
Hussain (a) auf dem Arm und (dessen etwas éalteren Bruder)
Hassan (a) an der Hand - allen vorausging, gefolgt von Faatimah (a)
und nach ihr Ali (a).

Diese Reihenfolge ist von daher bemerkenswert, da sie

genau der des zitierten Koranverses entspricht, in dem zuerst
»,abnaa”e naa“, dann ,nessaa”e naa“, zuletzt ,anfoss e naa“ genannt
werden.

a) Allen voran der Gesandte Gottes (saa), seinen kleinen Enkelsohn
Hussain (a) auf dem Arm und an der Hand seinen ein wenig alteren
Enkelsohn Hassan (a): ,abnaa”e naa“ (meine bzw. unsere Séhne).

b) Hinter ihnen bzw. in der Mitte dieser kleinen Schar, sozusagen
abgeschirmt von dem Vater und den Séhnen vor ihr und ihrem
Gatten Ali (a) hinter ihr, geht Faatimah (a) als ,nessaa” e naa"“.

2- Wie aus dem Hadiess hervorgeht, wies der Prophet die kleine
Schar an: Wenn ich das Do”aa gesprochen habe, sprecht ,,Aamin“’.
Das aber geht konform mit dem, was der Koranvers abschliefend
sagt, namlich:

»,dann lasst uns flehentlich (zu Gott) rufen und Gottes Fluch auf
die Lugner herabbeschwdren.”

Der hier verwendete koranische Begriff .ebtehaal”
(Herabbeschwdéren des gottlichen Fluches auf die Ligner) betrifft
also nicht nur den Propheten, sondern: Sowohl er hat mittels
seines Do"aas um den Fluch zu bitten als auch seine ihn

1 ,Aamin“ nach dem Do” aa ist die Bitte um dessen Erhorung.

begleitenden Lieben durch ihr ,Aamin“, woraufhin die Antwort
Gottes, also der gottliche Fluch fiir die Lugner, erfolgen wird.

3- Dass der christlichen Delegation das hohe Niveau des Propheten
und seiner Lieben bewusst wird und sie sich von der ,Mobaahelah®
distanziert, ist ein weiterer Punkt, der dem Hadiess zu entnehmen
ist.

Dritter Hadiess

Ein weiterer Hadiess, aus dem hervorgeht, dass mit den Begriffen
,abnaa”e naa“, ,nessaa’e naa“ und ,anfoss e naa“ nur Ali (a),
Faatimah (a) und ihre beiden Séhne Hassan (a) und Hussain (a)
gemeint sind, ist der Hadiess ,,Monaschedaton yaum ol schoraa.”

In diesem Hadiess ist die Rede von Ali (a), der an jenem
denkwiirdigen Tag, als sich die Mitglieder des Rates (Ossmaan ebn
Affaan, Abd or Rahmaan ebn Aouf, Talhah, Sobair und Ssa"d ebn
Wagaass), fur die Ernennung Ossmaans zum Kalifen entschieden,
an unbestreitbare und ihn (Ali) betreffende Begebenheiten
erinnert und sie auffordert, diese zu bestatigen, falls sie
zutreffend seien. Was sie auch tun.

Diesen Hadiess uberliefern “Aasaam ebn Somarah, Hobairah und
Amr ebn e Waasselah von Ali (a), welcher zu ihnen sprach:

»,Bei Gott, ich nenne euch nun Griinde, die kein Qoraischi, kein
Araber und kein Nicht-Araber abstreiten kann.

Bei Gott, auBer dem es keine weitere Gottheit gibt, sagt mir: Ist
unter euch jemand, der vor mir Gott als den Einen und Einzigen
Gott, anbetete?"

Sie antworteten: ,Bei Gott, nein, niemand.”

Ali (a): ,Bei Gott, sagt mir: Ist aufer mir unter euch jemand, der
der Bruder des Gesandten Gottes (saa) ist? Damals, als er die
Glaubigen Briderschaft schlieRen lieR, mich zu seinem Bruder
erkor und mich im Verhaltnis zu ihm mit Aaron, dem Bruder des
Moses verglich; nur dass ich kein Prophet bin?*
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Sie antworteten: ,,Bei Gott, nein, niemand.“

Ali (a): ,Bei Gott, sagt mir: Ist aufer mir unter euch jemand, der
zu Reinheit (von Fehl und Siindigem) bestimmt ward?

Damals, als der Gesandte Gottes (saa) die zur Moschee
hinfihrenden Turen eurer H&user schloss, lieB er meine Tir
gedffnet, so dass ich in Haus und Moschee (und bei seinen
Anordnungen) mit ihm war. Sein Onkel (Abbaas) fragte ihn:

O Gesandter Gottes, die (zur Moschee fihrenden) Tiiren unserer
Héuser verschlossest du, die Tir vom Hause Alis aber lieRest du
gedffnet.

Worauf der Prophet (saa) antwortete: Es war Gott, der mich die
Tiren eurer Hauser schliefen lieB, nicht aber die des Hauses
Alis...“

Und wieder antworteten sie: ,Bei Gott, nein, niemand...”

Ali (a): ,,Bei Gott, sagt mir: Ist unter euch jemand, der Gott und
Seinem Gesandten lieber ist als ich?

Damals, am Tag des Khaibar-Gefechtes, hielt der Prophet (saa) das
Banner hoch und sprach:

»Ich gebe nun das Banner dem in die Hand, der Gott und Seinen
Gesandten liebt und der ebenfalls von Gott und Seinem Gesandten
geliebt wird.“

Oder wie an jenem Tag, als man ihn (den Propheten -saa-) mit
gebratenem Gefliigel starken wollte, sprach er:

, O Gott, lass den, der Dir besonders lieb ist, zu mir kommen, damit
ich gemeinsam mit ihm speise.”

Nach diesem Do"aa kam ich (ganz zufallig) zu ihm.
Wem auBer mir ist gleiches passiert?*

Sie antworteten: ,Bei Gott, niemandem...”
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Ali (a): ,Bei Gott, sagt mir: Ist aufer mir unter euch jemand, der
vor seinem vertraulichen Gesprach mit dem Propheten den
Bediirftigen spendete, bis dass Gott diese Weisung aufhob?*!

Sie antworteten: ,Bei Gott, nein, niemand.”

Er: ,Bei Gott, sagt mir: Ist aufer mir unter euch jemand, der auf
dem Wege Gottes und Seines Gesandten Gotzendiener der
Qoraisch oder Araber zu Boden gestreckt hatte?*

Sie antworteten: ,,Bei Gott, nein, niemand.“

Er: ,Bei Gott, sagt mir: Kann unter euch jemand sagen, dass der
Prophet (saa) fur einen von euch Gott um (hohes) Wissen gebeten
h&tte oder dass einer von euch ihm ,ein Ohr* sein moge, so wie er
es im Zusammenhang mit mir tat?"

Sie antworteten: ,Bei Gott, nein...”

Er: ,Bei Gott, sagt mir: Ist unter euch jemand, der dem Propheten
(saa) ndher war als ich? Jemand, den der Prophet als sein nafss*?
bezeichnete und dessen Séhne er als seine Séhne und ... kundgetan
hatte?"

Sie antworteten: ,Bei Gott, nein...”

Wie wir sehen, sind auch laut diesem Hadiess diejenigen, die der
Prophet (saa) zur ,Mobaahelah“ mitnahm, niemand andere als Ali,
Faatimah, Hassan und Hussain (as).

Zur Zuverlassigkeit der Hadiesse

Was die Hadiesse ,,Ahl e Sunnats“ betrifft, wollen wir uns mit den
genannten begnigen. Beziiglich der Zuverlassigkeit dieser
Hadiesse, welche besagen, dass diejenigen, die zur Mobaahelah
vorstellig wurden, die funf genannten sind, also ,Aal e Abaa“

1 Néheres hierzu sind den Versen 13, 14 und 15 der Sure 58 zu entnehmen
2 Hier ist mit des Propheten ,nafss* das gemeint, was diesbeziglich in
diesem Kapitel gesagt wird
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(Prophet, Ali, Faatimah, Hassan und Hussain as), wollen wir noch an
das erinnern, was ,,Haakem e Neischaaburi“ dazu sagte.

In seinem Buch ,Ma’refat e oluum ol Hadiess*' erwahnt er

zunachst laut Uberlieferung des Ebn e Abbaas den situativen
Hintergrund der Hinabsendung der Mobaahelah-Aayeh als auch,
dass Ali (a) als ,nafss" des Propheten, Faatimah (a) als ,nessaa”e
naa“ des Propheten und Hassan und Hussain (as) als ,,abnaa”e naa“
den Propheten (saa) zur Mobaahelah begleiteten.

AnschlieBend bezeichnet er die Mitteilungen, die in diesem
Zusammenhang in Koran-Kommentationen wie der des Ebn e
Abbaas und anderer erscheinen, als glaubwiirdig, verweist auf die
Worte des Propheten (saa) an seine ihm nahestehenden
Angehdrigen und sagt: Sie sind seine ,abnaa”e naa“, ,nessaa “e
naa“ und ,anfossanaa“.

Die verschiedensten Hadiesse zu diesem Thema, die von
Prophetengeféhrten wie Dschaaber ebn e Abdullaah, Ebn e Abbaas
und Amir ol Mo "menin Ali (a) Uberliefert werden, alle zu nennen,
wirde den Rahmen dieses Buches sprengen. Daher begnigen wir
uns damit, einen Teil der Quellen, in denen Hadiesse dieser Art
zitiert werden oder aber auf sie hingewiesen wird, als Funote zu
bringen.?

1,Ma” refat e oluum ol hadiess“, S. 50, Daar ol kotob e elmiah”, Beirut

2 “Ahkaam | Qor“aan”, B. 2, S. 14, Daar ol ketaab e arabi, Beirut;
.Ekhtessaass“, Mofid, S. 56; , Asbaab on nosuul®, S. 68; Daar ol kotob ol
elmiah, Beirut; ,,Assad ol Ghoba™“. B. 4, S. 25, Daar e ehyaa ol toraass e
arabi, Beirut; ,Al assaabah“, B. 2, Teil 4, S. 271; , Al bahr ol mohit®, B. 3, S.
479, Daar e ehyaa” ol toraass e arabi, Beirut; ,,Al badaayah wa | nahaayeh*,
B. 5, S. 49; Daar ol kotob ol elmiah, Beirut; ,, Al borhaan“, B. 1, S. 289,
Verlag: Moassesseh e matbuaati e Esmaailiaan, ,,Al taadsch ol dschaame”l
ossul“, B. 3, S. 333, Daar e ehyaa”ol toraass e arabi, Beirut; ,Taarikh e
madineh e dameschqg“, B. 42, S. 431, Daar ol fekr; ,Taskerat ol khass e
ommah, S. 17, Druck: Nadschaf; , Tafssir e Ebn e Kassir®, B. 1, S. 378, Daar
ol ma”refah, Beirut; ,Tafssir e Beysaawi“, B. 1, S. 163, Daar ol kotob e
elmiah, Beirut; , Tafssir e Khaasan“ (Lobaab | ta”wil), B. 1, S. 236; Daar ol
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2. Hadiesse der Imaamiah-Schi”ah

Auch in den Quellen der Schi"ah gibt es beziglich dieser
Begebenheit zahlreiche Hadiesse. Einige davon sind folgende:
Erster Hadiess:

Von Imaam Ssadeq (a) wird diese Auskunft liberliefert:

Als die Christen Nadschraans den Propheten (saa) aufsuchten,
nahte ihre Gebetszeit. Sie lauteten ihre Glocke und begannen
(geméR ihrer Tradition) mit ihrem Gebet.

Die Prophetengefahrten sagten:
O Gesandter, in deiner Moschee tun sie das!?

Er: Lasst sie gewéhren...

fekr; ,Tafssir e Raasi“, B. 8, S. 80, Daar e ehyaa”e toraass e arabi, Beirut;
,Tafssir e Ssamarqgandi“ (Bahr e oluum), B. 1, S. 274; Daar ol kotob | elmiah,
Beirut; , Tafssir e Tabari“, B. 3, S. S. 299-301, Daar ol fekr; ,Tafssir e
Tantaawi“, B. 2, S. 130, Daar ol ma”aaref e Qaahereh; ,Tafssir e Ali ebn
Ibraahim e Qomi, B.1, S. 104; ,Tafssir e Almowerdi, B. 1, S. 389 u. 399,
Moaassesseh Al kotob ol ssaqaafiah, Daar ol kotob o elmiah, Beirut;
»Tafssir e Monir“, B. 3, S. 245, 248, 249, Daar ol fekr; , Tafssir e Nassafi*
(Randnotiz zu ,Khaasan“, B. 1, S. 236, Daar ol fekr; ,Tafssir e
Neischaaburi“, B. 3, S. 213, Daar ol ma’refah, Beirut; ,Talkhiss e
mostadrak®, B. 3, S. 150, Daar ol ma” refah, Beirut; ,Dschaame” e Ahkaam e
Qor”aan“, Qartabi, B. 4, S. 104, Daar ol fekr; ,Dschaame”l ossul“, B. 9, S.
469, Daar e ehyaa e toraass e arabi, Beirut ; ,,Al dschaame”e ssahih e
Termedsi“, B. 5, S. 596, Daar ol fekr; ,,Ad dor ol Manssur®, B. 2, S. 230-
233, Daar ol fekr; “Dalaa” el e nobowah“, Abu Na”im e Esfaahaani”, S. 297;
,Sakhaa”er e Ogbaa“, S. 25, Moaassesseh e Wafaa”, Beirut; ,Ruh ol
ma”aani“, B. 3, S. 189, Daar e ehyaa” e toraass e arabi, Beirut; ,Ar riaadh e
nadsareh., B. 3, S. 134, Daar on nodweh; ,Saad ol massir fi elm ol tafssir,
B. 1, S. 339, Daar ol fekr; ,,Schawaahed ot tansil“, Haakem e Hasskaani, B.
1, S. 155-167; ,Ssahih e Moslem®, B. 5, S. 23; ,Ketaab e fasaa“el os
ssahaabah“. Kap. Fasaa”el e Ali ebn Abi Taaleb, B. 32, Moaassesseh Esad o
din; ,As Ssawaa”eq | mohairegah“, S. 145, Maktabat ol Qaahereh; ,Fath ol
gadir“, B. 1, S. 316, T. Mesr, (laut Ahgaaq)
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Als sie (die Nadschraaner) ihr Gebet beendet hatten, fragten sie
den Propheten (saa): Zu was rufst du uns auf?

Er: Dazu, den Einen Gott anzubeten, mich als Seinen Gesandten
anzuerkennen und Jesus als Geschopf Gottes zu wissen, als einen
Menschen, der isst und seinen natirlichen menschlichen
Bedurfnissen nachkommt.

Sie darauf: Wer ist, wenn er ein Mensch ist, sein Vater?
Hierauf ward dem Propheten (saa) (als Gegenfrage) offenbart:

~Was sagt ihr im Zusammenhang mit Adam? Ward er von Gott
erschaffen und ak, trank und verméhlte sich?“

Sie: Doch, ja...

Er: Wenn jeder, der von Gott erschaffen ward, einen Vater haben
muss, nun, wer war dann Adams Vater?

Darauf vermochten sie nichts zu antworten.
Gott aber sandte diese beiden Aayaat hinab:

~Wahrlich, mit Jesus ist es - vor Gott - wie mit Adam, den Er aus
Erde erschuf und ihm dann nur durch Seine Anordnung ,,Sei!“, Sein
gab...“l

(Nach dieser Aayeh ward die Mobaahelah-Aayeh hinabgesandt).

Der Prophet (saa) sprach: Lasst uns gemeinsam die Mobaahelah
vornehmen. Wenn ich wahr sprach, wird der Fluch auf euch
hinabkommen, und wenn das, was ich sagte unwahr ist, so auf mich.

Sie: Dein Vorschlag ist gerecht.
Und sie verabredeten sich zur ,,Mobaahelah“.

Als sie zuriickkehrten, sagten ihre Grofen:

1 Sure 3, Verse 59-61
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Wenn Mohammad mit seinem Volk zur Mobaahelah erscheint, ist er
kein Prophet, und wir koénnen an der Mobaahelah teilnehmen.
Kommt er jedoch mit seinen Nachsten, werden wir es nicht tun.

Als sie in der Frilhe des Morgens kamen, sahen sie den Propheten (saa)
in Begleitung Amir ol Mo"menins (a), Faatimahs (a) und Hassans
und Hussains (as).

Sie fragten: Wer sind diese Personen?

Es wurde ihnen geantwortet: Der Mann ist Ali ebn Abi Taaleb (a),
er ist Vetter, Treuhdnder und Schwiegersohn des Propheten. Die
Frau ist seine Tochter Faatimah (a) und die beiden Kinder sind
seine Sohne (Enkelsdhne) Hassan und Hussain (as).

Die Nadschraaner Abgesandten verzichteten auf die Mobaahelah
und sagten dem Propheten: Wir werden das, was du von uns
verlangst, tun, doch erlasse uns die Mobaahelah.

Der Prophet war einverstanden, und es ward abgemacht, dass sie
die ,Dschasiyeh“-Abgabe leisten.!

Zweiter Hadiess

Sseyed Bahraani zitiert in der Borhaan-Kommentation einen von
Ebn Baabewey Uberlieferten Hadiess Imaam Redsaas (a).

In seiner Rede an Ma"mun und die anwesenden Gelehrten (bzgl.
des Unterschieds zwischen seinem Ahl ul Bayt (as) und dem Volk)
sagte Imaam Redsaa (a):

Als Gott von denen sprach, die mit besonderer gottlicher Reinheit
versehen sind und Seinen Gesandten anwies, sich von ihnen zur
Mobaahelah begleiten zu lassen, sagte Er:

aroatr (FHOqsObByes? @a)su -
0748 - ual'BoYor r&ur  SPBtRual FoYorr&

1 ,Tafssir Ali ebn Ibrahim, Motabiat ol Nadschaf, B. 1, S. 104, ,Al
borhaan“, B. 1, S. 285
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6Na - uarss] i ISur PBtRuUaT B i ISur

'4...0Na3] i ayRr&ur soY] i ayRr&ur
(Kommt, lasst uns rufen unsere Soéhne und eure Sdhne, unsere
Frauen und eure Frauen und unsere Wie-Wir-Seienden und eure
Wie-lhr-Seienden.)

Die Gelehrten wandten ein: ,Mit ,anfoss e naa“ ist der Prophet
(saa) selber gemeint, worauf Imaam Redsaa (a) erklarte:

Llhr irrt euch. Mit ,anfoss e naa“ ist Ali ebn Abi Taaleb (a)
gemeint. So sagte ja auch der Prophet (saa) zu den Bani Wali”eh,
dass sie von ihrem Tun ablassen sollen, da er ihnen andernfalls
jemanden schicken werde, der ist wie er.

> S Sy peadl GEanY, <
Mit ,abnaa” e naa“ aber sind Hassan und Hussain (as) gemeint und
mit ,nessaa” e naa“ Faatimah (a).

Es ist etwas ganz Besonderes, das niemand sonst erreichen kann,
eine Vortrefflichkeit, die keinem (gewdhnlichen Menschen) zu
erlangen mdoglich ist. Es ist eine auBerordentliche Ehre, die
niemandem sonst zuteil wird, dass der Prophet (saa) in Alis (a)
.nafss* (Selbst) sein ,nafss* (Selbst) sieht.*?

Dritter Hadiess

Laut dieser Rewaayat® sagte Haarun ar raschid zu Imaam Mussabn
e Dscha” far (a):

Wieso bezeichnest du dich als Nachkommen des Propheten (saa),
dieweil es doch die Séhne (vaterlicherseits) sind, tUber die sich die
Generationen fortsetzen?! Du aber bist ein Sohn (Nachkomme) der
Tochter des Propheten.

Der Imaam wollte nicht antworten, doch Haarun ar raschid
bestand darauf. Sagte: ,,Du musst mir dies erklaren! Ihr Séhne Ali

1 Sure 3, Vers 61
2 , Tafssir al Burhaan“, B. 1, S. 289, Moaassesseh matbuaati Esmaailiaan
3 Rewaayat: Uberlieferung Rewaayaat: Uberlieferungen
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ebn Abi Taalebs behauptet, iber den Koran vollstandige Kenntnis
zu haben, dass ihr Uber das, was er sagt, voll und ganz Bescheid
wisst und euch dazu auf einen Koranvers stitzt, in dem es heilit:
.Wir haben nichts auBer Acht gelassen“!, demzufolge ihr meint, auf
die Gelehrten und deren Ansichten nicht angewiesen zu sein...

Imaam Mussaa (a) antwortete nun mit koranischen Worten, die
unter anderem Jesus (a) als einen der Nachfahren Abrahams (a)
bezeichnen:

Yavar#ya “LITMIG—ETheea TTBur..®
V##RBOqaEur OUQTEr&ur z  »yJgan=Rour
y7 T9O°xax - ur 4 tbrac»ydur 40yoanur

AU ZA § 6sRIBO B+~ AR agwl
40 |=aTaur 40zégtsUur SB-ElIgxX - your

4.} "BuaeoTHur
... und von seinen Nachfahren David und Salomo und Hiob und
Joseph und Moses und Aaron; so belohnen wir also (durch
Rechtleitung) die Rechtschaffenen, wie auch Zacharias, Johannes,
Jesus und Elias...”

Danach fragte er Haarun: Wer war der Vater Jesu?
Haarun antwortete: Jesus kam ohne Vater zur Welt.
Worauf der Imaam (a) erklarte:

,Gott machte ihn durch Maria zu einem Nachkommen der
Propheten (a), und uns durch unsere Mutter Faatimah (a) zu
Nachkommen des Propheten (saa).”

Danach nannte der Imaam (a) noch ein weiteres Argument, er
rezitierte die Mobaahelah-Aayeh und sagte:

»,Niemand tat kund, dass der Prophet zur Zeit der Mobaahelah
auBer Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (as) noch einen weiteren
unter seinen Kassaa”? genommen hétte.

1 Sure 6, Vers 84-85
2 Kassaa”: langer weiter Mantel
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Das aber besagt, dass mit den Worten ,,abnaa”e naa“ Hassan und
Hussain (as), mit ,nessaa”e naa“ Faatimah (a) und mit ,anfoss e
naa“ Ali (a) gemeint sind.**

Vierter Hadiess

Laut diesem Hadiess, den Schaikh Mofid in ,,Al ekhtessaas” zitiert,
erklarte Imaam Mussabn e Dscha” far (a):

Alle in der (islam.) Gemeinde sind sich dariber einig, dass damals,
als der Prophet (saa) die Nadschraaner zur Mobaahelah
aufforderte, niemand anders er, Ali, Faatimah, Hassan und Hussain
(as) ,,Ahl e ,Kassaa” “2 waren. Das heilt also, dass die Worte Gottes
(im Mobaahelah-Vers):

.Kommt, lasst uns rufen unsere S6hne und eure Soéhne, unsere
Frauen und eure Frauen, unsere Wie-Wir-Seienden eure Wie-lhr-
Seienden* als Hinweis auf Hassan und Hussain (as) (als unsere
So6hne), Faatimah (a) (als unsere Frauen) und Ali (a) (als unsere
Wie-Wir-Seienden) zu deuten sind.

Zu Schaikh Mohammad Abdohs Behauptung:

Der Verfasser der Kommentation , Al Menaar“ berichtet:

Es ward uberliefert, dass der Prophet (saa) zur Mobaahelah Ali,
Faatimah und deren beiden Séhne Hassan und Hussain (as) rief, sie
mit sich hinausnahm und sagte:

Nach dem Do” aa, das ich spreche, sagt ihr LAamin3!

Im Anschluss an diese Uberlieferung erwahnt er das, was Moslim
und Termedsi Uberlieferten und schreibt:

Der groe Gelehrte Schaikh Mohammad Abdoh sagte:

1, Al borhaan“, B. 1, S. 289, Moassesseh e matbuaati Esmaailiaan
2 Langer weiter Uberwurf, von dem in dem Hadiess ,Kassaa™“ die Rede ist
3 Aamin: Herr, lasse es so geschehen!
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Die diesbeziiglichen Rewaayaat' besagen alle das gleiche, namlich
dass sich der Prophet (saa) von Ali, Faatimah und deren Sdéhnen
(as) begleiten lief und mit ,nessaa”e naa“ Faatimah und ,anfoss e
naa“ Ali gemeint sind.

Diese Rewaayaat aber gehen von der Schi"ah aus (sind
manipuliert), und was diese damit bezweckten, liegt auf der Hand.
Sie setzten alles daran, derlei Rewaayaat zu verbreiten. Ein
Vorgehen, dass seitens etlicher Sunniten ebenfalls praktiziert
wird.

Doch diejenigen, die diese Rewaayaat fingierten, vermochten sie
nicht gut zu erkléren, denn der Begriff ,nessaa”i naa“ (unsere
Frauen) wird im Arabischen niemals im Zusammenhang mit
Tochtern verwendet. Insbesondere dann nicht, wenn Frauen
(Gattinnen) vorhanden sind. Dies widerspricht dem arabischen
Ausdruck. Und noch unwahrscheinlicher ist, dass mit , anfoss i naa“
Ali gemeint sein soll.2

Diese Worte Abdohs, der zu den grofen Gelehrten gezéhlt wird,
sind in hohem MaRe verwunderlich. Wenngleich er auf die Vielzahl
und Ubereinstimmung der Rewaayaat hinweist, bezeichnet er sie
als fingiert und erfunden.

Wie nur kann sich ein Muslim, der dariiberhinaus noch zu den
grofen Gelehrten gehort, erlauben, eine Realitat, ein nicht zu
bestreitendes Vorgehen des Propheten so einfach zu leugnen?!
Sind etwa Hadiesse, die in den ,Ssehaah“® und in dokumentierten,
glaubwirdigen Schriften (und zwar laut bestétigter und
nachgewiesener Urkunden) erscheinen - wie in dem Werk ,Ssahih e
Moslim“, das die Sunniten gleich nach dem Koran als eines der
beiden zuverlassigsten Bicher wissen - dermaBen anzufechten?

1 Rewaayaat: Uberlieferungen, Plural von Rewaayat
2 , Tafssir: Al menaar“, B. 3, S. 322, Daar ol ma” refah, Beirut
3 Zuverlassige Hadiessbiicher der Sunniten



Zweites Kapitel: Imaamat in der Aayeh ,,Mobaahelah* 73

Auf wen oder was kann in den islaamischen Quellen kann man sich
denn dann verlassen? Wessen Bestatigung oder aber Ablehnung ist
denn dann noch glaubwiirdig und kompetent?

Wenn ein Hadiess, der von den GroRen der verschiedenen
sunnitischen Richtungen mehrmals und verschiedenen Ortes zitiert
und Uberliefert wird, nicht zuverlassig sein soll, welcher Hadiess
sollte es dann sein?

Sind, um einen Hadiess akzeptieren oder aber ablehnen zu konnen,
konkrete und objektive Kriterien und Nachweise zur Beurteilung
notwendig, oder aber kann ihn jedermann nach eigenem Gusto
verwerfen oder aber anerkennen?

Derlei ist ein ,Spiel“ mit der Ssunnah (Tradition und
Vorgehensweise) des Gesandten Gottes (saa).

Abdoh hat auf die Aussage des Koranverses nicht genau geachtet
und angenommen, dass ,nhessaa”e naa“ ,zweckdienlicherweise) mit
Faatimah in Zusammenhang gebracht wurde, dieweil das Wort
seiner eigentlichen Bedeutung gemal Verwendung fand. Doch keine
der Frauen des Propheten - zu jener Zeit waren es neun - eignete
sich zu dieser hohen Aufgabe. Die einzige Frau, die zur Familie des
Propheten, zu dessen ,Ahl ul Bayt® zdhlte und dieser Aufgabe
wirdig war, war Faatimah (a), die zur Mobaahelah mitgenommen
wurde.!

Uber ,anfoss e naa“ sprachen wir eingangs schon, jedoch werden
wir gleich noch einmal ausfuhrlich darauf eingehen.

Ein fingierter Hadiess

Ein weiterer Punkt, der bei Beachtung der genannten Rewaayaat
klar wird, ist der Hinweis darauf, dass bis auf die funf ,Ahl e
Kassaa” “-Personen (Prophet, Ali, Faatimah, Hassan und Hussain
(as) niemand sonst auf dem Weg zur Mobaahelah war.

1 In diesem Zusammenhang bitte das Kapitel ,Aayeh Tathir* einsehen
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Von daher ist die Uberlieferung des Ebn Asaakaars, die in einigen
Buchern genannt wird und dernach der Prophet (saa) in Begleitung
von Abu Bakr, Omar, Ossmaan und Ali und ihren Kindern zur
Mobaahelah ging, in keinster Weise glaubwiirdig. Denn:

1- GemaBR dem, was Wissenschaftler wie Aalussi (in ,Ruh ol
ma”aani“?) schreiben, widerspricht diese Uberlieferung dem, was
die Hadiessgelehrten sagten bzw. iberlieferten. Von daher ist sie
nicht als zuverléssig einzustufen.

2- In der Uberliefererreihe der besagten Rewaayat erscheinen
die Namen einiger, deren Uberlieferungen als unwahr erkannt
wurden, wie Ssa’id ebn Anbasseh Raasi, Uber den Sahabi in
.Misaan e e”tedaal“? schreibt, dass Yahyaa ebn Mo~ in sagte: ,Er
ist ein groBer Ligner®, und Abu Haatam auferte: ,Er spricht nicht
die Wahrheit.* Auch Haissam ebn Adi gehdért zu dieser
Uberliefererreihe, ilber den Sahabi in ,Sseyr e laam on nablaa”“3
die Worte Ebn e Mo”ins und Ebn e Daawuds wiedergibt, welche
auBerten, dass er sehr verlogen sei. Andere bezeichneten ihn als
jemanden, der den Hadiessen den Riicken zugekehrt habe.....

Vollig absurd und haltlos ist, dass die unwahre Aussage in besagter
Rewaayat Imaam Ssaadeq (a) und Imaam Baager (a) zugeschrieben
wurde und sie sie Uberliefert haben sollen...

Punkt 4

Ali (a): “Nafss“ Mohammads (saa)

Wir sagten bereits, dass mit ,anfoss e naa“ nicht der Prophet
selber gemeint sein kann. In Anbetracht dessen, dass laut
zitierter Hadiesse nur Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (as) den
Propheten (saa) zur Mobaahelah begleiteten, betrifft ,anfoss e

1 ,Ruh ol ma”aani“, B. 3, S. 19, Daar e ehyaa”e toraass e arabi, Beirut
2 ,Misaan e e tedaal“, B. 2, S. 154, Daar ol fekr
3 ,Sseyr e e”laam on nablaa“, B. 1, S. 104, Moaassesseh e ressaalah
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naa“ niemanden sonst als nur Ali (a). Dies aber ist eine weitere der
hohen Besonderheiten, die ihn auszeichnen.

Die Interpretation dieser koranischen Worte gibt Ali (a) als des
Propheten ,nafss“ (Selbst) bekannt. Da jedoch jeder nur ein
L,hafss”, nur ein ,Selbst" hat, kann Ali (a) natirlich nicht das reale
Selbst des Propheten sein. Das aber besagt, dass mit den Worten
ein Gleichsein der ,Selbst” der beiden gemeint ist. Volliges
Gleichsein  hinsichtlich ihrer geistigen, gedanklichen und
charakterlichen Hervorragenheiten, Eigenschaften,
Besonderheiten etc.. Selbstredend natirlich ausgenommen das,
was nur fur Mohammad (saa) zutreffend ist, wie dessen
Prophetschaft und damit die gottlichen Offenbarungen, die er als
Prophet empfing, denn Ali (a) war kein Prophet.

Doch abgesehen von der Prophetschaft Mohammads (saa) sind
dessen Ubrigen Besonderheiten und Vortrefflichkeiten einbezogen.
Unter anderem sein Regierungsstil, die Art und Weise seiner
Gesellschaftsfiihrung, seine Regie und all seine vielen weiteren
vortrefflichen Qualitdten und Fahigkeiten, die selbst die der
friheren Propheten (vor Mohammad -saa-) Uiberragen.

Von daher ist die Mobaahelah-Aayeh nicht nur ein Hinweis auf Alis
(a) Imaamat und - nach dem Propheten - seinen tiberragenden Rang
in der Gemeinde, sondern zudem auf seine, selbst die der friheren
Propheten Uberragenden Qualitéten.

Fakhr e Raasi sagt:

In seiner Koran-Interpretation ,Tafssir e kabir” schreibt er:

In Rey gab es jemandenl, der Lehrer der ,Asnaa”aschari“-Schi”ah!
war und davon ausging, dass Ali (hinsichtlich seiner

1 Dieser grofe Mann, an den Fakhr e Raasi erinnert, war wie in Chroniken
tber ihn zu lesen ist, einer der groRen Figh-Gelehrten und ldeologen der
Schi”ah und Fakr e Raasis Lehrer. Der Hadiesswissenschaftler Qomi sagt
Uber ihn: Schaikh Ssadid od Din Mahmud ebn Ali ebn el Hassan Hamssi
Raasi war ein groRer Gelehrter und Theologe und Autor des Werkes ,Al

76 Uber Imaamat und Siind-Immunitit der Imaame im Koran

Vorziglichkeiten) alle Propheten, mit Ausnahme Mohammads (saa),
Uberragte und sagte: Das, was fur diese Annahme spricht, sind
die Worte des Erhabenen Gottes im Mobaahelah-Vers ,anfoss e
naa“ und ,anfoss e kom“. Denn mit ,anfoss e naa“ ist nicht der
Prophet (saa) selber gemeint, da niemand sich selber herbeiruft.
Diese Worte betreffen also andere als ihn selber. Alle sind sich
darlber einig, dass Ali ebn Abi Taaleb (a) gemeint ist. Die Aayeh
ist somit ein Hinweis darauf, dass das ,nafss“ Alis (a) das ,nafss*
des Propheten (saa) ist.

Dass Ali (a) das reale ,nafss" (Selbst” des Propheten (saa) ist, ist
jedoch nicht mdglich, weshalb die Worte besagen, dass das ,,nafss"
des einen wie das des anderen ist, einander véllig gleich. Allerdings
zweierlei ist nicht einbezogen, néamlich Prophetschaft und
Uberragende Vortrefflichkeit, denn Ali (a) war geméaR allgemeiner
Ansicht der Gelehrten weder Prophet, noch war er vortrefflicher
als dieser. Abgesehen von diesen beiden Ausnahmen trifft die
Ubereinstimmung der ,nafss* (bzw. der ,Sebst*) dieser beiden in
jeder Hinsicht zu.

Laut einstimmiger Auffassung (berragte des Propheten
Vortrefflichkeit die der anderen Propheten, und so Uberragte
folglich auch Alis Vortrefflichkeit die ihrige.

Anschliefend sagte Fakhr e Raasi:

Diese Begrindung wird von einem Hadiess bestéatigt, den Freunde
und Gegner anerkennen. Es ist ein Hadiess aus dem Munde des
Propheten (saa), welcher sagte:

ta"lig ol araaqi“. Aus einer Schrift Schaikh e Bahaa” is geht hervor, dass er
zu den groBen Gelehrten der Schi”ah gehorte und aus einem inzwischen
verfallenen Dorf namens Hamss in dem Gebiet Rey stammte.

1 Bezeichnung fiir jene schi”itische Glaubensgemeinschaft, die von zwdlf
reinen Imaamen (as)aus der Nachkommenschaft des Propheten uberzeugt
sind.
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,<Jemand, der das Wissen Adams (a), den Gottgehorsam Noahs (a),
Aufrichtigkeit und wahre Gottesliebe Abrahams (a), Wirde und
respekteinfléfendes Auftreten des Mose (a) und die Reinheit Jesu
(a) vor Augen haben méchte, betrachte Ali ebn Abi Taaleb (a).

Fakhr e Raasi fahrt fort:

Andere Gelehrte der Schi“ah begrinden die Uberragenheit Alis
(a) Uber die Prophetengefahrten ebenfalls mit dem zitierten
Koranvers und sagen: Wenn diese Aayeh besagt, dass mit
Ausnahme der beiden genannten Punkte Alis ,nafss“ wie das des
Gesandten Gottes (saa) ist, dessen ,nafss“ das der Ssahaabeh
lberragt, ist auch Alis (a) ,nafss” liberragender als das ihre...

Fakhr e Raasi ist jedoch mit einem Satz in dieser Begrundung nicht
einverstanden, auf das im letzten Teil der Fragen zu diesem
Koranvers eingegangen und geantwortet wird.

Hadiesse, die Ali (a) als ,nafss“ Mohammads (saa) kundtun

Diese Hadiesse konnen in drei Gruppen aufgeteilt werden:

Erste Gruppe: Hadiesse zur Mobaahelah-Aayeh

In diesen Hadiessen wird die Teilnahme des Propheten (saa), Alis (a),
Faatimehs (a), Hassans (a) und Hussains (a) an der Mobaahelah zur
Sprache gebracht. Wir erwdhnten sie bereits, weshalb wir jetzt
nur an einiges aus diesen Uberlieferungen erinnern:

a) Ebn e Abbaas sagt im Zusammenhang mit der Mobaahelah-
Aayeh: ,Wie es in der Mobaahelah-Aayeh heift, ist Ali (a) des

Propheten (saa) ,nafss“.!

b) Nachdem Schi”bi an die Worte Dschaaber ebn e Abdullahs im
Zusammenhang mit ,,Ahl ul Bayt“ (a) erinnert, erklart er: ,,*Abnaa”e

1,Ma” refat e oluum | Hadiess*, S. 50, Daar ol kotob ol elmiah, Beirut
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naa“ sind Hassan und Hussain (as), ,nessaa”e naa“ ist Faatimah (a)
und ,,anfoss e naa“ ist Ali ebn e Abi Taaleb (a).“1

c) Nachdem Haakem e Neischaaburi die von Abdullaah Ebn e
Abbaas und anderen Prophetengeféhrten iberlieferte Rewaayat
nennt, laut der sich der Prophet (saa) von Ali, Faatimah, Hassan
und Hussain (as) zur Mobaahelah begleiten lieR, sagt auch er, dass
»,abnaa”e naa“ Hassan und Hussain (as), ,nessaa”e naa“ Faatimah
und ,.anfoss e naa“ Ali (as) sind.?

d) Laut jenem Hadiess im Zusammenhang mit den Mitgliedern
besagten Wahl-Gremiums, die Ali (a) an seine ganz speziellen
Besonderheiten erinnert, sagte er zu ihnen: ,Bei Gott, ist einer
unter euch jemand, der dem Propheten ndher wére als ich? Ist
unter euch jemand, den der Prophet als sein ,nafss“ und dessen
Séhne er als seine Séhne bezeichnet hatte?* Was sie verneinten...?

Zweite Gruppe: Hadiesse beziglich der Bani Wali”eh

Diese Hadiesse wurden von einer Gruppe der Prophetengefahrten
(Ssahaabeh) wie Abusar, Dschaaber ebn e Abdullaah und Abdullaah
ebn e Hantab (berliefert. In diesen Uberlieferungen geht es um
Worte des Propheten (saa), welcher - laut Uberlieferung des
Abusar - sagte: ,Die Bani Wali"eh missen mit dem, was sie tun,
aufhoren. Andernfalls werde ich ihnen einen Mann, der ist wie ich,
schicken, der unter ihnen meine Anordnung durchfihrt, der
diejenigen, die gegen uns Krieg fihren, tétet und deren
Nachkémmlinge gefangennimmt...”

(Abusar weiter) Omar, der hinter mir stand, fragte: Wen meint
der Prophet?

Ich (Abusar): Du und dein Freund (Abu Bakr), ihr seid nicht
gemeint.

1 ,,Asbaab ol nosuul®, S. 67, Daar ol kotob e elmiah“, Beirut
2 ,Ma”refat e oluum“, S. 50, Daar ol kotob ol elmiah“, Beirut
3, Taarikh e madinat e dameschq®, B. 42, S. 431, Daar ol fekr
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Er (Omaar): Wer denn?

Ich (Abusar): Es ist der, der gerade dabei ist, seine Schuhe zu
flicken.

Er: Ali ist gerade dabei, seine Schuhe zu flicken...

Dritte Gruppe: Der Beste in den Augen des Propheten (saa)

Laut einiger dieser Hadiesse wurde der Prophet (saa) gefragt, wer
von allen in der Gemeinde der Beste und ihm ganz besonders lieb
sei.

Als er diese Frage, auf Ali (a) hinweisend, beantwortet hatte,
fragte man ihn nach den Vortrefflichkeiten Alis (a).

Der Prophet nun, gerichtet an seine Geféhrten (Ssahaabeh):
Sps Il e é\_le_: I'ia (| < Eure Frage ist an mein
Lhafss* gerichtet),

das heiRt: Ali ist mein ,nafss*?

In einigen diesbezuglichen Hadiessen ist die Rede von Faatimah (a),
die den Propheten (saa) fragte, ob er denn nichts lber Ali (a)
gesagt habe?

Der Gesandte Gottes (saa) antwortete: Ali ist mein ,nafss“ (mein
Selbst), wen hattest du gesehen, der tber sich selber spricht??

Diese Rewaayaat wurden von Prophetengeféhrten wie Amr e Aass,
Ayschah und Dschad Amr ebn Scho”aib tberliefert.

Aus diesen Uberlieferungen, die zahlreich und verschiedenen
Wortlautes sind, geht hervor, dass Ali (a) als des Propheten
LJnafss* zu verstehen ist und aus der Mobaahelah-Aayeh das
Gleich-Sein ihrer beiden ,nafss“ hervorgeht. Allerdings ist das,

1 ,,Dschaame”ol ahaadiess”, Ssijuti, B. 16, S. 256, 257, Daar ol fekr; “Kans
ol amaal” B. 13, S. 142, 143, Moassesseh Al ressaalah

2 ,Manaageb e Khorasmi“, S. 148, Moassesseh Al Naschr ol eslaami; ,Maqtal
ol Hussain (a)", S.43; Maktabat e mofid
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was nur fir Mohammad (saa) als Prophet zutrifft (wie dessen
Prophetschaft und die gottlichen Gebote und Weisungen, die ihm
hinabgesandt wurden), von diesem Gleich-Sein ihrer beiden ,nafss*
ausgenommen. Doch hinsichtlich ihrer Ubrigen Hervorragenheiten
und ihrer Fihrungsaufgabe in der islaamischen Welt trifft dieses
Gleich-Sein ihrer beiden ,nafss* zu.

Punkt 5

Den Mobaahelah-Vers betreffende Fragen und Antworten:

Aalussi schreibt

in seiner Korankommentation ,Ruh ol ma”aani“, dass kein Glaubiger
daran zweifele, dass die Mobaahelah-Aayeh ein Hinweis auf die
Vortrefflichkeiten des Propheten , Ahl ul Bayt®, die ,Aal e Allaah“
sind, sei: Falls jemand dies bestreiten wolle, spreche das fur
Missgunst oder Feindseligkeit ihnen gegeniuber, was zu
Glaubensschwund fihre.

Aalussi erinnert an die Auffassung der Schi”ah,

dernach Alis (a) Fuhrungsaufgabe (bzw. Kalifat) direkt nach des
Propheten Dahinscheiden aus dem irdischen Leben der Mobaahelah-
Aayeh zu entnehmen ist. Er erwéhnt jene Rewaayat, die bekundet,
dass der Prophet (saa) nach der Hinabsendung der Mobaahelah-
Aayeh Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (as) zur Teilnahme an der
Mobaahelah herbeirief und Hassan und Hussain (as) folglich als des
Propheten (saa) ,abnaa”e naa“, Faatimah (a) als des Propheten
L,hessaa”e naa“ und Ali (a) als dessen ,anfoss e naa“ gemeint sind.

Da Ali (a) als ,nafss“ (anfoss e naa) des Gesandten Gottes (saa)
hinzugerufen wird (was wie gesagt nicht ,wortlich* zu verstehen
ist, da Ali (a) nicht der Prophet (saa) selber sein kann), ist
zweifellos davon auszugehen, dass damit auf das Gleich-Sein Alis
mit dem Propheten hingewiesen wird. Und da der Prophet (saa) der
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Vortrefflichste und Fihrende der Muslime ist, trifft dies auch fir
den zu, der ihm gleich ist.

Mit anderen Worten: Der Mobaahelah-Aayeh sind Hervorragenheit
Alis (a) und seine unverzigliche Fiihrungsaufgabe bzw. sein Kalifat
in der gesamten islaamischen Welt - und zwar gleich nach dem
Dahinscheiden des Propheten - zu entnehmen.

Aalussi entgegnet:

,Die Antwort auf die schiitsche Argumentation ist folgende:

Erstens: Wir sind nicht der Auffassung, dass mit ,anfoss e naa“ (a)
Ali (a) gemeint ist, sondern vielnmehr der Prophet selber, das heillt
dessen ,nafss“. Ali ebn Abi Taaleb gehort zu den ,abnaa”e naa“
(S6hne), denn Brauch ist, den Schwiegersohn als Sohn zu
bezeichnen.

Aalussi  weist nun auf Schaikh Tabarssi, einen grofen
Korankommentator der Schi“ah hin, welcher sagte, dass mit
»,anfoss e naa“ nicht der Prophet (saa) selber gemeint sein kdnne,
da sich der Mensch nicht selber herbeirufe. Er (Aalussi) aber
bezeicnnet diese Auffassung als Phantasterei...

Aalussis Antwort wird zuriickgewiesen

Zunachst bestéatigt Aalussi, dass der Mobaahelah-Vers ein Hinweis
auf die Vortrefflichkeit des Propheten Ahl ul Bayt (as) ist. Er
sagt: Wenn jemand dies bestreiten wolle, sei das eine Art
Missgunst oder Feindseligkeit ihnen gegeniber.

Doch dann sehen wir, dass er versucht, diese Vortrefflichkeit Ahl
ul Bayts (as) zu schmélern und gegen samtliche diesbeziiglichen
Hadiesse Stellung zu beziehen.

Er sagt damit das, was Ebn eTaimiah nicht tat (ndmlich zu leugnen,
dass Ali (a) mit ,anfoss e naa“ gemeint ist).
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Anfangs sagten wir bereits, dass mit ,anfoss e naa“ nicht der
Prophet selber gemeint sein kann. Doch sei an dieser Stelle noch
einmal an folgendes erinnert:

Die Auffassung, dass mit ,anfoss e naa“ der Prophet (saa) selber
gemeint und Ali (a) in die Gruppe der Sohne, der ,abnaa”e naa“
einzubeziehen ist, ist haltlos. Darum, weil der in der Aayeh
erscheinende Begriff ,herbeirufen* wortlich gemeint ist. Aalussi
versteht Wort-Anwendungen wie > 44 43¢ 5< in
erweitertem, Uibertragenen Sinne, ungeachtet dessen, dass es dazu
eines entsprechenden sprachlichen Kontextes brauchte, der in
diesem Vers jedoch nicht gegeben ist. 24w i 4ic o<
bedeutet, sich zu etwas zu entschliefen oder bereit zu machen,
nicht aber, sich selber herbeizurufen.

Und Amir ol Mo menin Ali (a), der der Schwiegersohn des
Propheten (saa) ist, den ,abnaa”e naa“ (der Gruppe der Séhne)
zuzuordnen, wiirde besagen, dass der Begriff > L« L}_)T < ohne
sprachlichen Kontext in Ubertragenem Sinne benutzt wurde.

Auch daher sind nur Hassan und Hussain (as) als ,,abnaa”e naa“ zu
verstehen, und ,anfoss e naa“ ist nur mit Ali (a) in Zusammenhang
zu bringen.

Wenn eingewendet wird:

Warum ist das im Koranvers benutzte Wort >¢ 1< (nad”0)
wortlich zu verstehen und kann ,anfoss e naa“ auf Ali (a) bezogen
werden oder: ,,Anfoss e naa“ betrifft die Person bzw. das Selbst
des Menschen, das sei die eigentliche Wortbedeutung, und in
Verbindung mit >¢ 4 3< (nad”0) verstehen wir es als >¢ 1<
(nah.dsor), als Bereitmachen des Selbst,

nun, dann antworten wir:

Ist >¢ 1< (nad”0) wortlich gemeint, ist nur eines moglich und
zwar, dass mit ,anfoss e naa“ (als Metapher) Ali ebn Abi Taaleb (a)
gemeint ist. Wird >¢.3< (nad"0) jedoch nicht in seiner
eigentlichen Bedeutung, sondern in Ubertragenem Sinne benutzt,
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gilt dies zwangsléufig auch fur alles weitere und somit auch, dass
Ali (a) - Schwiegersohn des Propheten - in die Reihe der Soéhne
einbezogen ist, dieweil jedoch ein sprachlicher Kontext fir eine
solche Sinniibertragung gar nicht vorhanden ist.

Aalussis Auffassung widerspricht dem, was all die vielen
diesbeziglichen und von den Hadiesskundlern wiederholt zitierten
Hadiesse bekunden, némlich, dass mit ,anfoss e naa“ Ali (a)
gemeint ist.! Das heift, sie alle besagen das Gegenteil von dem, was
Aalussi behauptet.

Aalussi zweite Antwort auf die Argumentation der Schi”ah:

Angenommen, Ali (a) sei mit ,anfoss e naa“ gemeint. Doch auch
dann ist die Mobaahelah-Aayeh kein Argument fir seine
Fuhrungsaufgabe (fir sein sofortiges Kalifat nach dem
Dahinscheiden des Propheten). Der (verwandtschaftlichen) Nahe
und der gleichen religisen Uberzeugung wegen ist der Begriff
»,anfoss e naa" (nafss) in Verbindung mit ihm allerdings anwendbar,
denn Ali (a) war der Schwiegersohn des Propheten und folgte
dessen religidser Lehre.

Zudem: Ist, wenn es um ein Gleichsein Alis mit dem Propheten
geht, dies in jeder Hinsicht zu verstehen oder nur in einigen
Dingen?

Wenn ein Gleichsein in jeder Hinsicht gemeint wére, mufte dies
auch die gottliche Gesandtschaft Mohammads (saa), der der letzte
der gesamten Menschheit von Gott gesandte Prophet war,
betreffen. Trifft dies denn etwa auch fir Ali (a) zu?

Keinesfalls, und darin, dass dem nicht so ist, sind sich alle einig.

Ist jedoch von einer Gleichheit nur in einigen Dingen die Rede, ist
die Auffassung der Schi”ah, dernach Ali (a) Fihrung und Kalifat
(nach dem Dahinscheiden des Propheten) sogleich anzuvertrauen
war, haltlos und hinféllig.

1,Ma” refat e oluum ol hadiess®, S. 50, Daar ol kotob ol elmiah, Beirut

84 Uber Imaamat und Siind-Immunitit der Imaame im Koran

Kein stichhaltiges Argument:

Aalussis Argument ist aus verschiedenen Grinden nicht stichhaltig,
denn:

Erstens:

,Nafss“ im Sinne von verwandtschaftlicher oder gedanklicher
Néhe ist keine besondere Auszeichnung, keine Tugend in dem
Sinne. Dieweil der Begriff jedoch, wie aus etlichen Hadiessen
hervorgeht, im Zusammenhang mit Ali (und u.a. der Mobaahelah-
Begebenheit) als eine hohe Auszeichnung zu verstehen ist. Laut
einer bereits zitierten Uberlieferung wies Ssa”d ebn Abi Wagaass
Moawiyeh auf diesen Punkt hin und begriindete damit sein Nicht-
Befolgen der Aufforderung Moawiyehs, Ali zu beschimpfen und zu
verhohnen.

Zweitens:

,Nafss* mit verwandtschaftlicher und gedanklicher Nahe in
Verbindung zu bringen, ist zwar mdglich, bedarf jedoch eines
Kontexts, der hier fehlt.

Drittens:

Wenn ganz offensichtlich ausgeschlossen ist, dass ,nafss" in
direktem Sinne, das heit als das konkrete personliche Selbst
Mohammads (saa) gemeint ist, kann der Begriff zweifellos nur mit
dem in Zusammenhang gebracht werden, der so ist wie er.
Hinsichtlich aller Eigenschaften und Aufgaben, mit Ausnahme der
Prophetschaft natiirlich, was offenkundig ist.

Viertens:

Und diesbeziiglich ist die weitere Rede Aalussis, in der es um die
Frage geht, ob ein volliges oder nur teilweises Gleichsein gemeint
ist, hinfallig. Darum, weil es ganz offenkundig um ein Gleichsein
aller Qualitaten und Eigenschaften geht, mit Ausnahme der
gottlichen Gesandtschaft, die nur fiir Mohammad (saa) zutrifft,
nicht fur Ali (a).
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Mit anderen Worten: Mit Ausnahme der Prophetschaft sind alle
anderen Hervorragenheiten und Qualitaten des Propheten auch in
seinem (rechtmaRigen) Statthalter vorhanden.

Ein drittes Argument Aalussis:

Wenn die Mobaahelah-Aayeh ein Nachweis fiir das Kalifat Alis (a)
ware, misste er noch zu Lebzeiten des Propheten (saa) Imaam der
Muslime gewesen sein, was ebenfalls allgemein verneint wird.
Abgesehen davon aber sind auch die Sunniten der Auffassung, dass
Ali (a) zu einer bestimmten Zeit, ndmlich der Zeit seines Kalifats,
mit diesem Amt betraut war.

Auch dieses Argument wird zuriickwiesen:
Erstens:

Dass Ali (a) noch zu Lebzeiten des Propheten (saa) dessen
Statthalter war, geht aus zahlreichen Hadiessen hervor. Am
offenkundigsten in jenem, in dem Mohammad (saa) Ali (a) mit
Aaron, dem Stellvertreter bzw. Statthalter Mose (a) vergleicht.
(Er sagte: Ali ist fiir mich das, was Aaron fiir Moses war). Und wie
jedermann weif, fungierte Aaron zu Lebzeiten Mose (a) als dessen
Stellvertreter bzw. Statthalter.

Auch der Koran weist darauf hin, als er an die Worte Mose
erinnert, welcher zu Aaron sprach: Sei du meiner Gemeinde mein
Statthalter.’

Wenn der Prophet (saa) verreiste, bestimmte er (zumeist) Ali (a)
zu seinem Statthalter. Beispielsweise im Zusammenhang mit dem
Tabuk-Geschehen. Wenn wir Gber den Mansilat-Hadiess sprechen,
werden wir darauf noch speziell eingehen.?

1 Sure 7, Vers 142

2 Nachzulesen in dem Buchlein ,, Imaamat”, im Zusammenhang mit den
Hadiessen Ghadir, Ssiglain und Mansilat, verfasst von dem Autor dieses
Buches.
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Zweitens:

Im Zusammenhang mit der Mobaahelah-Aayeh wird klar, dass mit
des Propheten ,nafss“ Ali (a) gemeint ist. Wenn jedoch die
allgemeine Auffassung der Gelehrten die wéare, dass Ali (a) zu
Lebzeiten Mohammads (saa) nicht dessen Statthalter war, so ist
von jenem begrenzten Zeitabschnitt die Rede. Das aber heifit, dass
seine Statthalterschaft ab dem Dahinscheiden des Propheten (saa)
de jure - weiterhin - Glltigkeit hatte.

Aalussis Einwéande sind haltlos, und dass die Aayeh ein Argument
fir Alis (a) unverzigliches Kalifat nach dem Dahinscheiden des
Gesandten Gottes (saa) ist, ist nicht zu widerlegen.

Nun zu Fakhr e Raasi

Nachdem Fakhr e Raasi das im Zusammenhang mit dem
Mobaahelah-Vers erbrachte Argument Mahmud ebn Hassan
Hamssis' beziiglich der Uberragenheit Alis (a) iiber die frilheren
Propheten hinzuzieht (auf seine Begriindung gingen wir bereits
ein), bringt er folgende Einwande an:

1-  Laut Ubereinstimmender Meinung der Gelehrten Uberragt der
Prophet Nicht-Propheten,

2-  Ubereinstimmung herrscht beziiglich des Punktes, dass Ali (a)
kein Prophet war.

Beides besagt, dass die Aayeh kein Nachweis dafir ist, dass Ali (a)
hervorragender als die Propheten wére.

Wir antworten Fakhr Raasi:
Erstens:

Die Auffassung, dernach der Prophet Nicht-Propheten lberragt,
ist nicht zu verallgemeinern, so dass man sagen konnte, jeder
Prophet sei Uberragender als die anderen, auch wenn sie nicht

1 Namhafter Sachverstéandiger der Schi”ah, den wir bereits erwéhnten
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seiner Religionsgemeinschaft angehdren. Ganz allgemein ist es so,
dass jeder Prophet als der Uberragende seiner Gemeinde gilt und
verstanden wird. Ahnlich wie es heiRt, dass der Mann der Frau
liberlegen sei. Diese Worte sprechen ganz allgemein von einer
Uberlegenheit des mannlichen Geschlechtes iiber das weibliche,
nicht aber davon, dass jeder Mann einer jeden Frau liberlegen ist.
Mit anderen Worten, diese Ansicht bestreitet keinesfalls die
Tatsache, dass es Frauen gibt, die Mannern durchaus uberlegen
sind.

Zweitens:

Zudem ist es keinesfalls so, dass die zitierte Schlussfolgerung
Fakhr Raasis die allgemeine Auffassung der Gelehrten gewesen
ware, denn die Gelehrten der Schi“ah haben immer schon den
genannten Einwand beanstandet. Darum, weil sie - und zwar laut
unanfechtbarer Nachweise, die sie in Handen haben - die Reinen
Imaame (a) Uberragender als frihere Propheten wissen.

Der Andalusier Abu Hayyaan zitiert in seiner Koran-Kommentation
LAl bahr ol mohit*!, im Zusammenhang mit der schi”itischen
Auffassung, dernach mit dem in der genannten Aayeh
erscheinenden Begriff ,,nafss“ Gleichheit, Gleichsein, gemeint ist,
eine andere AuBerung Fakhr e Raasis*:

Mit dem Begriff ,nafss“ ist nicht unbedingt ein Gleichsein
samtlicher Eigenschaften gemeint, wie die ,Motekallemin“3 sagten,
namlich: Gleichheit hinsichtlich aller ,nafss“- betreffender
Eigenschaften und Besonderheiten. Das ist ihre Auffassung...

1 ,Tafssir: Al bahr ol mohit“, B. 2, S. 481, Moassesseh ,,At taarikh e arabi®,
Daar e ehyaa”e toraass e arabi

2 Wenn der von Abu Hayyaan genannte ,Raasi“ jener ,Fakhr Raasi“ ist,
muss er die Einwande anderen “seiner Schriften entnommen haben, denn in
,Tafssir e kabir* wird nur der erwahnte genannt.

3 Motekallemin: Gelehrte, die in Bericksichtigung des Religionsgesetzes
(schar”) die ,Ossul e din* (islamische Grundsatze, islam. Fundament)
erdrtern.
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Im Arabischen kann ,nafss“ auch ein Gleichsein nur einiger
Merkmale oder Eigenschaften bedeuten. So sagen die Araber zum
Beispiel:

,Dieser oder jener ist von uns (anfoss e naa),” d.h.: er ist einer von
uns, von unserem Stamm...

Die Antwort ist:

Hier, im Zusammenhang mit dem ,,Gleichsein aller oder nur einiger
Eigenschaften“, geht es nicht um Ethymologisches oder etwas,
das unter dem Aspekt der ,wortlichen Bedeutung“ zu betrachten
ware, sondern es betrifft ,Figh“ (Ossul e Figh). Denn kann man
von der eigentlichen Bedeutung des Wortes ,nhafss“ nicht
ausgehen, ist der, der eigentlichen Wortbedeutung naheliegendste
(Ubertragene) Sinn anzunehmen. Und dieser ist, bezogen auf
eigentliche Bedeutung des Wortes ,nafss”, ,Gleichsein®. Vélliges
Gleichsein. Das aber bedeutet, dass Ali (a) hinsichtlich aller
Eigenschaften und Besonderheiten wie der Prophet war. Mit
Ausnahme dessen Prophetschaft, die in dieses Gleich-Sein
natirlich nicht einbezogen ist.

Abgesehen davon aber war Ali (a) hinsichtlich Verhalten, Vorgehen
Eigenschaften und Qualitaten dem Propheten gleich. Dies gilt auch
fir seine Hervorragenheit im Vergleich zu friheren Propheten (a)
und fir sein ,Welaayat" (Imaamat, Fuhrerschaft, Regie) in der
Islaamischen ,,Ummah“, d.h. in der islaamischen Gemeinde bzw.
Gesellschaft.

Was sagt Ebn e Taimiah

Ebn e Taimiah erdrtert die Argumentation Alaameh Helis, der
anhand der Mobaahelah-Aayeh das Imaamat Alis (a) in der
Islaamischen Ummah begrindet und schreibt:
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Dass der Prophet (saa) Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (a) zur
Mobaahelah mitnahm, bekundet der Hadiess véllig richtig.! Doch
ist dies kein Nachweis fiir Imaamat und Uberragenheit Alis (a).
Das ware dann der Fall, wenn in der Aayeh ein Nachweis fir ein
Gleichsein Alis (a) mit dem Propheten (saa) enthalten wére. Doch dem
ist nicht so, denn niemand ist wie der Prophet (saa). Nicht Ali (a) und
auch kein anderer.

Abgesehen davon ist das arabische ,anfoss e naa“ nicht mit Gleich-
Sein? in Verbindung zu bringen, sondern lediglich mit Ahnlichkeit.
Ahnlichkeit hinsichtlich einiger Punkte, beispielsweise hinsichtlich
eines gemeinsamen Glaubens, einer gemeinsamen Religion und mehr
noch, einer gemeinsamen Herkunft.

Mit anderen Worten: In dem Koranvers sind mit ,anfoss e naa“
Méanner gemeint, die hinsichtlich Religion und Herkunft ganz
besonders nahestehend sind. Aus diesem Grund nahm der Prophet
als Séhne Hassan und Hussain (a), von den Frauen Faatimah (a) und
von den Méannern Ali (a) mit. Sie waren diejenigen, die ihm néher
als alle anderen standen.

Zudem: Eine Mobaahelah wird mit den Nahestehenden
durchgefihrt, nicht mit denen, die einem ferne stehen, auch wenn
diese vor Gott vortrefflicher waren.

Ebn e Taimiah betrachtet das ,Nahestehen“ bzw. ,Nahe-Sein“
ganz offensichtlich unter dem verwandschaftlichen Aspekt, aber
mit dem Hinweis darauf, dass Abbaas, ein Onkel (vaterlicherseits)
des Propheten (saa), mit diesem naher verwandt war als Ali (a) und
zu der Zeit des Geschehens noch lebte, sagt er auch:

Wenngleich Abbaas noch lebte, zdhlte er jedoch nicht zu den
ersten, die sich dem Islaam zuwandten, und von den Vettern des

1 Ebn eTaimiah akzeptiert, dass das in der Aayeh erscheinende ,anfoss e
naa“, in Berucksichtigung des zitierten Hadiess, Ali (a) entspricht.

2 Ebn e Taimiah zitiert als Bestédtigung und Nachweis seiner Rede 5
Koranverse, wie z. B.::Sure 24, Vers 12 oder Sure 49, Vers 11
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Propheten (saa) stand diesem niemand so nahe wie Ali (a). Von
daher gab es in der Verwandtschaft des Propheten (saa)
niemanden, den er anstelle Alis (a) hatte mitnehmen kdnnen.

Dies aber bedeutet in keinster Weise, dass Ali (a) gleich dem
Propheten (saa) gewesen ware.

Unsere Antwort:

Als Antwort auf Ebn eTaimiahs Rede folgendes:

1- Er sagt, niemand kann wie der Prophet (saa) oder diesem gleich
sein.

Wenn er damit Gleichheit in jeder Hinsicht, also einschlieflich
Prophetschaft meint, stimmt es, was er sagt.

Jedoch wie vorher bereits erklart, ist aus einem ganz konkreten
und unanfechtbaren Grund ,Prophetschaft® von vornherein
ausgeschlossen, da Mohammad (saa) der letzte und abschliefende
in der Reihe der gottlichen Propheten war. Doch hinsichtlich der
anderen Eigenschaften und Funktionen ist Gleichheit bzw. Gleich-
Sein gegeben.

Dariber hinaus aber ist Ebn e Taimiahs Ansicht, dernach ,anfoss e
naa“ nicht Gleichheit oder Gleich-Sein bedeutet, nicht haltbar.
Auch wenn er einige Koranverse (Ayaat), in denen die Worte
,anfoss e kom“ oder aber ,anfoss e hom“ erscheinen, als
Bestéatigung seiner Auffassung hinzuzieht, denn in den gleichen
Aayaat ist damit ,,Gleichheit” gemeint. Zum Beispiel in:

>P_§Jubs’z_37 g 3ad5 ¥ < ,Sucht (untereinander, unter
euch) nicht nach euren Fehlern.”

Andere, auRenstehende Personen kénnen mit diesem ,,anfoss e kom*
nicht gemeint sein, sie sind nicht angesprochen. Es geht um die
Angesprochenen, die einander in irgend einer Weise gleich sind, da
sie einer einheitlichen Stammes- oder Glaubensgemeinschaft
angehdren. Das heift, auch hier geht es um Gleichheit, aber um
keine vollige, sondern nur um eine teilweise, um Gleichheit in einer
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bestimmten Hinsicht. (Beispielsweise hinsichtlich der gleichen
Religions-, Stammes- oder Volkszugehorigkeit).

2- Ebn e Taimiah bezieht verwandtschaftliche bzw. familidre
Beziehungen in seine Interpretation mit ein. Das aber ist aus zwei
Grunden nicht haltbar.

Erstens:

Es trifft fur ,unsere Frauen und eure Frauen“ (in der Aayeh) nicht zu,
da es hier nicht um verwandtschaftliche Néahe geht. Allerdings steht
dies nicht im Widerspruch zu der Tatsache, dass Faatimah (a) des
Propheten (saa) Tochter war und somit zu seinen nahen
Verwandten zahlte. Doch interpretierte er das in der Aayeh
erscheinende ,nessaa’e naa“ nicht als ,unsere Tochter”
(banaatenaa), sondern als ,unsere Frauen“. Faatimah (a) aber war,
wenngleich auch seine Tochter, eine Frau in des Propheten Familie.
Ganz abgesehen davon, dass es keine andere Frau gab, die es -wie
Faatimah (a)- wirdig gewesen wéare, an der Mobaahelah
teilzunehmen

Zweitens:

Wenn aber familidre Bindungen gemeint waren, nun, so wurde
Abbaas, der Onkel des Propheten, der diesem verwandtscnaftlich
noch néher stand als Ali (a), dennoch nicht zur Mobaahelah
mitgenommen.

Mit anderen Worten: Es geht hier nicht um verwandtschaftliche
bzw. familidre Nahe mit dem Propheten, sondern um geistige,
charakterliche, gedankliche. Wie ja auch Ebn e Taimiah selber
sagt:

Ali gehorte zu den allerersten, die sich dem Islaam zuwandten und
sich zu ihm bekannten, diesbeziiglich stand er dem Propheten (saa)
néher als andere.

1 Dieser Punkt wurde vorher bereits erklart.
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Wie aus Hadiessen hervorgeht, standen die, die der Prophet (saa)
zur Mobaahelah mitnahm, diesem ganz besonders nahe. Sie waren
ihm ganz besonders lieb, waren sein ,,Ahl“, wie es in dem zitierten
Hadiess heift. Sinngemal: Sie waren die ,Seinen“, die ihm, seiner
Gesinnung und seinem Herzen ganz besonders Nahe-Seienden.

Darliberhinaus aber gehdrte ein jeder von ihnen entweder zu
sunseren (seinen) S6éhnen“ oder zu ,unseren (seinen) Frauen“ oder
aber zu ,anfoss e naa“, also sinngemal zu ,,denen, die sind wie wir,
(wie ich)“.

Wie wir erklarten, besagt ,anfoss e naa“ nicht, dass
verwandtschaftliche Bindungen nicht auch bestanden hatten, doch
ist es ein Hinweis auf Gleich-Sein und Gleichartigkeit Alis (a) mit
dem Propheten (saa), und zwar in jeder Hinsicht, mit Ausnahme
der Prophetschaft.

Nebenbei: Zu der Frage, weshalb der Prophet (saa) die vier
genannten (as) zur Mobaahelah mitnahm, sagten wir eingangs
schon, das ihr in der Aayeh erscheinendem ,ebtehaal“, also ihr
instandiges und flehentliches Bitten und Rufen zu Gott (Do” aa),
gleichgewichtig ist wie das seine. Das heift, was sie mit ihrem
Do~aa erreichen ist das, was auch Prophet Mohammad (saa) mit
seinem erreicht. Auch dies ist ein Hinweis auf ihren hohen Rang
und Wert.
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»,0 ihr, die ihr glaubend wurdet, gehorchet Gott, und gehorchet
Seinem Gesandten und den ,Oul ol amr“?. Und wann immer ihr tber
etwas uneins seid, wendet euch - so ihr an Gott und die
Auferstehung glaubt - an Gott und den Propheten®. Dies ist zu
eurem Wohl und fihrt zu Gutem.”

Mit dieser Aayeh richtet sich Gott an die Glaubigen und fordert
sie auf, Ihm zu gehorchen und das zu tun, was der Prophet (saa)
und die ,,Oul ol amr*“ anordnen.

Es versteht sich von selbst, dass der Gehorsam Gott gegeniiber
darin beruht, die gottlichen Weisungen, die dem Propheten mit
dem Heiligen Koran hinabgesandt wurden und dieser den Menschen
kundtat, zu befolgen. Unter anderem das Gebot, das Gebet zu
verrichten und die Sakaat zu zahlen:
no4qgn=¢cA9Q B+ (HFQRIAT%r sl b
‘Y nodqx - TTT9SB#E (Fge?Huaur
Dem Propheten zu gehorchen bedeutet zum einen, den
Anweisungen, die in seiner ,,Ssunnat” bzw. Tradition enthalten sind,

1 Sure 4, Vers 59

2 ,,Oul ol amr*: Verfigungsberechtigte (Siehe Erklarung in diesem Kapitel)
3 Haltet euch an das Buch Gottes (Koran) und an die ,Ssunnah“ des
Propheten: (Ssunnah: des Propheten Vorgehen, Verhalten und Worte)

4 Sure 22, Vers 78
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nicht zuwiderzuhandeln und zum anderen, den Anordnungen, die er
als Wali und Regierungschef erteilte, Genlge zu tun.

1- Anweisungen in der ,Ssunnat”

Wenngleich es sich bei diesen um von Gott gegebene Weisungen
handelt, die dem Propheten offenbart wurden und die dieser den
Menschen kundtat, kénnen die von ihnen, welche einhergehen mit
dem Aufruf: > 1 is o aSLlgl 4 1480 paS,eT<(,lch
rufe euch auf..“ oder ,Ich untersage euch..”), - Aufrufe, die
vielfach in islamischen Fighquellen zu lesen sind - als Anordnungen
des Propheten betrachtet werden. Das heillt, sie zu befolgen, ist
Gehorsam dem Propheten gegeniuber. Da sie aber von Gott
gegebene Weisungen sind, gehorcht der, der sie beachtet und
ihnen entspricht, damit ebenfalls Gott.

2- Anweisungen, die der Prophet (a) als ,,Wali“ erlieR:
Hierbei handelt es sich um Anordnungen, die nicht zur Kategorie
der gottlichen Weisungen, die dem Propheten offenbart wurden
und dieser den Menschen kundtat, gehdren. Sondern es sind
Anordnungen, die er in seiner Funktion als ,Wali“ und
Regierungschef erlief. Zum Beispiel im Zusammenhang mit Krieg
und Frieden und den islaamischen Staat betreffende Belange.

Jedenfalls aber, mit den koranischen Worten: ,...und gehorchet
dem Propheten” sind beide Arten von Anweisungen gemeint, die die
Muslime zu befolgen haben.

Des Propheten (saa) absolutes ,,”issmat“

Dass die Anordnungen des Propheten (saa) ohne Fehl waren, ist
eine unbestreitbare Tatsache, die in unseren theologischen
Quellen betont wird. Was immer er sagte bzw. zu was er aufrief
oder was er verneinte, war frei von Unrechtem, Sundigem. Doch
rief er nicht nur niemals zu Unrechtem und Siindigem auf, sondern
was er sagte, gebot oder verwehrte war frei von jeglichem Fehl.

1 Immunitét gegen Fehl und Siinde
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Somit ist auch in dem oben zitierten Koranvers von absolutem,
uneingeschranktem Gehorsam dem Propheten gegeniiber die Rede.
Dazu werden die Glaubigen aufgefordert.

Waére der Prophet hinsichtlich seiner Anordnungen, seiner Rede
und seines Vorgehens nicht fehlerfrei gewesen, ware eine solch
konkrete Weisung, ndmlich dem Propheten zu gehorchen, von Gott
nicht ergangen. Zumindest waren dann parallel zu dieser Weisung
irgendwelche Einschréankungen gemacht worden.

Wie im Zusammenhang mit anderem, beispielsweise dem Gehorsam
den Eltern gegeniiber. Gott ruft dazu auf, sich Vater und Mutter
gegeniiber gut, respektvoll und freundlich zu verhalten, doch da es
geschehen kann, dass diese ihre Kinder zu Unrechtem oder zu
.Schirkt auffordern, entbindet Gott diese in solchen Féllen von
ihrer Pflicht, den Eltern diesbeziglich Gehorsam zu erweisen.
z~>» | iSM}B# PHuZgacrturury
bT)ur C _s$BYZéjam TmEyalouqls/s
180850 StB T 1 1L <x8TEO63CFIT9O 6CHyayg»y.
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~Wir haben dem Menschen befohlen, freundlich und gut zu seinen
Eltern zu sein.Doch wenn sie dich auffordern, mir das (eine
weitere Gottheit) zur Seite zu stellen, woriiber du kein Wissen
hast, so gehorche ihnen nicht...“

Wohingegen in der ,,Oul ol amr-Aayeh“ ganz konkret die Weisung
ergeht, dem Propheten (saa) bedingungslos zu gehorchen.

Auch folgendes bestétigt und betont die uneingeschrankte
Weisung, dem Propheten (saa) zu gehorchen. Ein Gebot, das in
etlichen Aayaat, gleich im Anschluss an die Anordnung, Gott
Gehorsam zu erweisen, genannt wird, und zwar ohne Wiederholung
des Wortes > | 4 2.l <.

So heifllt es zum Beispiel in der Sure ,,Aal e Emraan“:

1,Schirk": Gott Nebengodtter beisetzen, Vielgdtterei, Polytheismus
2 Sure 29, Vers 8
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Mit anderen Worten:

,Gehorchet Gott und dem Gesandten, damit euch die Gnade Gottes
zuteil werde..."

Das Wort ,gehorchet” wird einmal, und zwar beide betreffend,
verwendet, was ein Hinweis darauf ist, dass auch dem Gesandten
Gottes - ebenso wie Gott gegeniber - uneingeschrankter
Gehorsam, hinsichtlich aller seiner Anordnungen und Ermahnungen,
entgegenzubringen ist. Das heillt, dem Propheten in jeder Hinsicht
gehorsam zu sein, ist ein konkretes und nicht anzutastendes
gottliches Gebot.

Gehorsam den ,,Oul ol amr* gegenlber

Dass die ,Oul ol amr“-Aayeh Aufschluss iber Imaamat und
, Issmat“ der Reinen Imaame (as) gibt, wird bei genauerer
Betrachtung folgender Punkte oder Aspekte deutlich:

1- Bedeutung des Begriffs ,,Oul ol amr*
2- Fur wen trifft der Begriff zu?

3- ,0ul ol amr“ und die Hadiesse ,Mansilat, ,ltaa”at“ und
»Ssiglain®.

4- In sunnitischen und schi”itischen Quellen genannte Hadiesse im
Zusammenhang mit ,,Oul ol amr*

1- Bedeutung des Begriffs ,,Oul ol amr*

Der Begriff ,,Oul ol amr” ist ein zusammengesetzter. Daher sollten
wir uns zunéchst mit der Bedeutung der beiden Nomen > _J 4 i<
und >, oY | < befassen. > _1, | < bedeutet ,Inhaber (Plural),
> 501 < dahingegen kann zweierlei meinen. Einmal , Anordnung,

1 Sure 3, Vers 132
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Befehl“, zum anderen ,Kompetenz, Weisungsbefugnis“. Letzteres
scheint hier ndherliegender zu sein, denn in einer anderen Aayeh
der gleichen Sure erscheint der Begriff ,,Oul ol amr“ ebenfalls, und
zwar in diesem Sinne:
z~TiB Oc¢gBr& oNedualuny ™ ##saldur
ABoqyCoobB# Trr& C  oBF{b#
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,und wenn sie etwas erfahren, dass sie beruhigt oder aber
beunruhigt, tragen sie es sogleich weiter. Wiirden sie es aber dem
Gesandten (saa) und denen unter ihnen sagen, die kompetent dazu
sind, wiirde es unter diesen gewisslich jene geben, die Uber die
Richtigkeit oder Unrichtigkeit des Gehorten Auskunft geben
kénnten.*

In dieser Aayeh sind mit ,Oul ol amr® diejenigen gemeint, die
hinsichtlich das menschliche bzw. gesellschaftliche Leben
betreffender Angelegenheiten weisungs- und verfigungsbefugt
sind. Dies ist dem Inhalt der ,Oul ol amr“-Aayeh deutlich zu
entnehmen.

Angesichts der Bedeutung dieses in der Aayeh erscheinenden
Begriffs konnen wir also folgern, dass mit ,Oul ol amr“ nur
diejenigen gemeint sind, die wirklich und ihrer Natur gemaR die
Eignung und Kompetenz zu Regie und Filhrung besitzen und somit
weisungs- und verfiigungsberechtigt sind. Gott, der eigentliche
Weisungs- und Verfigungsberechtigte, in dessen Hand alles liegt
und der der Regent und Dirigent allen Seins ist, hat ihnen - den
wirklichen ,Oul ol amr“ - die Fuhrungsaufgabe, die Regie,
anvertraut, auch wenn man sie ihnen verwehrt. [lhnen
Uberantwortete Er dieses Amt, nicht aber denen, die sich mittels

1 Sure 4, Vers 83
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Gewalt und ohne wirklich befugt und geeignet zu sein, zu
Herrschern erhoben.

Es ist ahnlich wie mit dem Eigentimer eines Hauses. Auch wenn
man es ihm gewaltsam oder aber mittels Intrigen fortnimmt, ist
und bleibt er doch der wirkliche Inhaber des Hauses, nicht die, die
es ihm entrissen.

2- Fur wen trifft dieser Begriff zu?

Diesbeziiglich wurde seitens der Korankommentatoren viel gesagt
und geschrieben. Die verschiedensten Auffassungen wurden
genannt, beispielsweise, gemeint seien:

1- die ,,Omaraa“, d.h. Herrschende, Emire...

2- die ,Ssahaabeh”, d.h. die Gefahrten des Propheten (saa)

3- die ,Mohaadscherin“ bzw. die damaligen ,Auswanderer aus
Mekka“ und die ,L,Anssaar“, die diese bei sich, in Medina,
aufnahmen,

4- die ,,Ssahaabeh“ als auch die ,Taabi”in“ (die Generation nach
den Ssahaabeh, die den Propheten selber nicht mehr erlebten)

5- die Raschedin-Kalifen (die ersten vier Kalifen)

6- Abu Bakr und Omar

7- die ,Olamaa“ (geistliche Gelehrte)

8- die Heereskommandeure

9- die Imaame (as) aus dem Hause des Gesandten Gottes (saa)

10- Ali (a)

11- diejenigen, die seitens der ,Schari”ah“ (Religionsgesetz) zu
Welaayat und Betreuung der islaamischen Gesellschaft befugt sind
12- ,Ahl e hal wa aqd*“*

13- Omaraa ye hag“ 2

1 Entscheidungen und Beschlisse treffendes Komitee
2 Gerechte Herrscher, hierzu: Tafssir ,,Al bahr ol mohit“, B. 3, S. 278; , Al
tafssir e kabir*
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Bevor wir uns den verschiedenen Angaben zuwenden, ist es
angebracht, wenn wir uns mit einigen Aspekten in der ,,Oul ol amr“-
Aayeh ein wenig ndher befassen:

Rang der ,,Oul ol amr” in der Aayeh

Von Bedeutung ist u.a. die Weisung: ,,Gehorsam den ,,Oul ol amr*
gegeniber. Hierzu folgendes:

Erstens:

In dem genannten Koranvers ist von uneingeschranktem Gehorsam
die Rede. Auch den ,,Oul ol amr” gegeniber. Was sie betrifft, gilt
das gleiche, was wir diesbezuglich im Zusammenhang mit dem
Propheten (saa) sagten.

Das aber heillt, dass sie zu denen gehdren, denen unbedingter
Gehorsam gebihrt. Auch ihnen gegeniiber besteht eine absolute
Gehorsamspflicht. Alle ihre Anordnungen und Regelungen, in jeder
Hinsicht, sind zu befolgen. Nicht nur einige spezielle. Allem, was
sie sagen, ist zu entsprechen...

Zweitens:

Gehorsam den ,Oul ol amr” gegeniiber ist eine Anweisung, die
gleich im Anschluss an die Aufforderung erfolgt, Gott und Seinem
Gesandten zu gehorchen. Mit anderen Worten, absoluter, d.h.
uneingeschréankter Gehorsam allen drei Genannten gegeniiber; eine
Verpflichtung, die aus der Aayeh deutlich hervorgeht.

Drittens:

Das Wort > | 3_x_5_b7 < (ati” o, gehorchen) wird im Zusammenhang
mit den ,,Oul ol amr* nicht wiederholt..

Ein bedeutsamer Punkt, denn:

Zunachst ruft die Aayeh dazu auf: Gehorchet Gott und gehorchet
dem Gesandten Gottes,

(#FqaeallUr&ur o0ls# (#Fgaeallr&.p

4. tAQROSCOB#
und weiter heilt es, ohne Wiederholung des Wodrtchens ,ati”0“:
,...und den ,,Oul ol amr.“

Das heilt, die Gehorsamspflicht, die dem Gesandten Gottes
gegeniber gilt, ist auch den ,,Oul ol amr“ gegeniiber wahrzunehmen.
Anders formuliert: Die Aufforderung, dem Propheten Gehorsam zu
erweisen, bezieht sich auch auf die ,,Oul ol amr*, denen ebenfalls -
wie ihm - zu gehorchen ist.

Das aber besagt, dass es hier nicht um zwei Arten von Gehorsam
geht, sondern dass die Gehorsamspflicht gegeniiber den ,,Oul ol
amr* die gleiche ist wie dem Propheten gegeniiber. Und dass sie die
gleiche ist, uneingeschrankt und absolut, weist auf ,"issmat“ der
,Oul ol amr* hin. Das heift darauf, dass sie bei ihrem Vorgehen,
ihren Entscheidungen, Anordnungen und in ihrem Verhalten wie der
Prophet (saa) gegen Siunde und Fehl gefeit sind.

Um es verstandlicher zu machen, folgendes:

Wie gesagt, erscheint in der ,Oul ol amr“-Aayeh, im
Zusammenhang mit dem Propheten und den ,,Oul ol amr®, nur einmal
das Wort ,ati” 0" (gehorchet). Dieses ,,ati” 0“ kann daher nicht das
eine Mal als uneingeschrankt und unbedingt und das andere Mal als
eingeschrankt bzw. bedingt zu verstehen sein. Man kann also nicht
sagen, dass der Gehorsam dem Propheten gegeniiber ein absoluter,
unbedingter ist, doch den ,Oul ol amr* gegeniber ein
eingeschrankter, bedingter. Unbedingtes, Absolutes ist nunmal
nicht das gleiche wie Bedingtes, Eingeschréanktes.

Somit: Wenn dem Propheten (saa) absoluter uneingeschréankter
Gehorsam zu zollen ist, so bezieht sich dies auch auf die ,,Oul ol
amr*.

1 Sure 47, Vers 33
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Kurz, die koranische Aufforderung, den ,,Oul ol amr” Gehorsam zu
erweisen, was - wie gesagt - zugleich auf deren Sind- und
Fehlerlosigkeit aufmerksam macht, fand das besondere Augenmerk
einiger sunnitischer Korankommentatoren'. Unter anderem Fakhr e
Raasis. Daher ist es angezeigt, zusammengefasst auch seine
Ansicht und Argumentation zu diesem Punkt wiederzugeben.

Fakhr e Raasi zur ,,Oul ol amr“-Aayeh

Auch er folgert aus diesem Koranvers die Sind- und
Fehlerlosigkeit der ,,Oul ol amr*.

Seine diesbeziigliche Ansicht ist - in Kiirze - diese:

Gott weist mit dieser Aayeh auf die Notwendigkeit hin, den ,,Oul ol
amr“ zu gehorchen. Der aber, dem gottlicherseits unbedingt und
pflichtgeméd® Gehorsam entgegenzubringen ist, muss frei von
Fehlern und Siinde sein. Denn wenn dem nicht so wére, wenn er
Fehler beginge oder siundigte, misste man ihm dennoch, laut
Koranvers, gehorchen.

Das bedeutete, dass der Koran dazu aufriefe, sich auch falschen,
siindigen und irrigen Anordnungen zu fugen, dieweil er derlei doch
strikt verneint und davor warnt, Falsches und Sindiges zu
befolgen.?

Nachdem Fakhr e Raasi mittels dieser seiner Argumentation auf
die Immunitat (“issmat) der ,,Oul ol amr” gegen Siinde und Fehler
hinweist, wendet er sich der Frage zu, wer diese sind- und
fehlerlosen ,,Oul ol amr* sind. Er sagt:

,Die Oul ol amr“ koénnen nicht die Reinen Imaame (a) der
Imaamiyeh-Schi” ah sein, sondern: Gemeint sind die ,,Ahl hal o aqd",
das heillt jenes Komitee, das in der Gesellschaft das Sagen hat und

1 ,Qaraa”eb e Qor~aan“, Neischaburi, B. 2, S. 434, Daar ol kotob e elmiyeh
e Beirut; , Tafssir , Al menaar”, Schaikh Mohammad Abdoh und Raschid e
Redsaa, B. 5, S. 181, Daar ol ma” refah, Beirut
2 ,Al tafssir e kabir“, zur Aayeh ,,Oul ol amr*

104 Uber Imaamat und Siind-Immunitit der Imaame im Koran

dessen Entscheidungen und Weisungen frei von Fehlern und
Sundigem sind. Hundertprozentig richtig und voll und ganz wahr.*

Wir antworten Fakhr e Raasi:

Dass die ,Oul ol Amr“ die ,Ahl hal wa aqd“ seien, d.h. jener
Ausschuss, der in der Gesellschaft das Sagen hat und dessen
Anordnungen und Beschlisse richtig und frei von Falschem und
Unrechtem sind, ist eine irrtimliche Annahme. Aus folgenden
Grinden:

1- Der in dem besagten Koranvers erscheinende Begriff ,Oul ol
amr* steht im Plural und meint diejenigen, denen zu gehorchen ist.
Ware ,,Ahl e hal wa agd” gemeint, misste es sich um eine Gruppe
handeln, die befolgt werden muss.

In der Aayeh wird Gehorsam den Weisungsbefugten gegeniber,
deren Anordnungen und Entscheidungen jedermann zu respektieren
hat, befohlen. Die Anweisungen eines jeden der ,,Oul ol amr* sind
also gemeint, nicht die gemeinsam getroffenen Anordnungen einer
Gruppe, die gemaR einiger von Menschenhirn erdachter Regeln und
Vorschriften gemeinsame Entscheidungen trifft.

2- Unter , Issmat* bzw. gottgewolltes ,Immun-Sein gegen
Irrtimer und Frevelhaftes” ist eine echte geistige Besonderheit,
eine im Wesen der Betreffenden begrindete Fahigkeit oder
Qualitdt zu verstehen, die bestimmte Personen - gottgewollt -
auszeichnet. Diese echte, wesensbedingte Besonderheit ist fir
LAhl hal wa agd“, einer nach irdischen Regeln und Vorstellungen
vorgehenden Gruppe, nicht denkbar.

3- Zudem sind sich die Muslime darin einig, dass es abgesehen von
den zwdlf Reinen Imaamen (a)' und den Propheten (as) niemanden
sonst auf Erden gibt, der frei von Siinde gewesen wére.

1 Einschliefllich Faatimah-Sahraas (a), eine der 14 Reinen des Propheten (saa)
Ahl ol Bayt (as), wie in dem Buch noch besprochen wird.
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Fakhr e Raasis Einwénde gegen das Imaamamt der Imaame (a)

Anschliefend beméangelt Fakhr e Raasi die Auffassung der Schi”ah,
dernach mit den ,,Oul ol amr” die zwdlf Reinen Imaame (a) gemeint
sind. Er sagt:

Erster Einwand:

Die Gehorsamspflicht den Reinen Imaamen gegenuber ist entweder
absolut und unabhéngig davon, ob wir Kenntnis tber sie haben und
ihre Weisungen uns erreichbar sind. Wenngleich das erforderlich
ist, damit wir sie befolgen konnen, denn wie sollten wir ihnen
gehorchen koénnen, wenn wir Uber sie und ihre Weisungen nichts
wissen?!

Oder aber die Gehorsamspflicht ihnen gegenluber ist davon
abhéngig, ob wir von ihnen und ihren Weisungen wissen. Das aber
wirde eine bedingte Gehorsamspflicht bedeuten, dieweil in dem
Koranvers von einer absoluten, unbedingten Gehorsamspflicht die
Rede ist.

Unsere Antwort:

Die Gehorsamspflicht den Reinen Imaamen (a) gegeniiber ist nicht
abhéngig davon, ob man Kenntnis uber sie hat oder nicht, da das
besagen wiirde, dass diejenigen, die keine Kenntnis Uber sie und
ihre Anweisungen haben, folglich auch nicht zu Gehorsam ihnen
gegenuber  verpflichtet sind. Wohl aber setzt die
Gehorsamspflicht ihnen gegenliber Kenntnis voraus. Das heilt, man
hat sich um Kenntnis (ber sie und ihre Anordnungen zu bemiihen,
um sie befolgen zu kénnen.

Ein gravierender Unterschied also...
Um dies verstéandlicher zu machen:

Eine Pflicht kann bedingt sein; das heillt, sie besteht, wenn die
Bedingung oder Voraussetzung zur ihrer Wahrnehmung gegeben
ist. Es kann sich aber auch um eine Pflicht handeln, die unbedingt
zu erfiullen ist, einschlieflich aller Voraussetzungen und
Bedingungen zu dieser Pflicht.

Zum Beispiel: Die Hadsch-Pflicht besteht dann, wenn man
(gesundheitlich, finanziell...) vermag, ihr nachzukommen und die
Hadsch durchzufihren. Das heilt, dass man dazu in der Lage ist,
ist die Voraussetzung bzw. Bedingung zur Wahrnehmung der
Hadsch-Pflicht. Wer dies jedoch nicht vermag, ist zur Hadsch
nicht verpflichtet, denn die Voraussetzung dazu (schart e
wodschub) ist nicht gegeben.

Andererseits aber das Gebet: Das Rein-Sein zum Gebet
(»tahaarat") ist eine unbedingt zu erfillende Bedingung (schart e
waadscheb). Das heillt die Voraussetzung (Bedingung) zum Pflicht-
Gebet ist ,tahaarat”. Ohne ,tahaarat“ kann man das Gebet nicht
verrichten. Das wére ein Versto, denn wir sind verpflichtet, uns
vor dem Gebet zu reinigen. ,tahaarat” ist also eine unbedingt zu
erfiullende Bedingung, um das Gebet Uberhaupt verrichten zu
kénnen.

Dahingegen versindigt sich der, der zur Hadsch nicht in der Lage
ist nicht, wenn er diese bedingte Pflicht nicht erfillt. Darum nicht,
weil fir ihn die Bedingung, die Voraussetzung (,schart e
wodschub®), die Hadschpflicht wahrnehmen zu koénnen, nicht
gegeben ist.

Und was die Gehorsamspflicht dem Propheten (saa) und den ,,Oul ol
amr* gegeniiber betrifft, ist es wie mit dem, was wir im
Zusammenhang mit dem Gebet sagten. Ebenso wie zum
Pflichtgebet unbedingt zu erfillende Gebets-Voraussetzungen
gehoren, setzt auch die Gehorsamspflicht dem Propheten und den
,Oul ol amr* gegenliber Kenntnis voraus. Wir missen uber sie und
ihre Weisungen Wissen haben bzw. uns daruber Wissen
verschaffen, um ihnen gehorchen zu kénnen.

Kurz: Die Gehorsamspflicht ihnen gegeniber ist absolut,
uneingeschrankt, der Gehorsam selber aber ist bedingt, d.h. er
erfordert Kenntnis ber sie und das, wozu sie aufrufen...

Gott hat durch klare Hinweise und Informationen den Weg zu
dieser Kenntnis geebnet. Ebenso wie Wissen (iber den Propheten
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(saa) anhand konkreter, unanfechtbarer Informationen erreichbar
ist, werden auch die Reinen Imaame (a), die des Propheten
Statthalter sind, mittels konkreter, unbestreitbarer
Informationen  vorgestellt, woriber ausfihrlich in den
theologischen Schriften und Hadiesswerken der Schi"ah zu
erfahren ist. Sich Uber sie Kenntnis zu verschaffen ist eine
Notwendigkeit.

Zweiter Einwand Fakhr e Raasis:

Laut Auffassung der Imaamiyeh-Schi”ah (Zwolf-Imaam-Schi”ah)
gibt es in jeder Epoche nicht mehr als nur einen Imaam, dieweil
jedoch ,Oul ol amr* (Plural) mehrere Personen betreffen, was
Gehorsam mehreren Imaamen gegeniber erfordert.

Unsere Antwort:

Auch wenn es in jeder Epoche nicht mehr als einen Imaam (a) gibt,
ist die Zeiten hindurch den Imaamen (a) gegeniber Gehorsam zu
erweisen. Einem jeden in seiner Zeit. Das heift, die Glaubigen sind
immer verpflichtet, den Weisungen der Reinen Imaame (a) Folge zu
leisten.

Dritter Einwand Fakhr e Raasis:

Wenn in der zitierten Aayeh mit ,Oul ol amr” die Reinen Imaame
gemeint waren, wiirde im weiteren Verstext, in dem es heiflit, dass
sich die Glaubigen bei Unstimmigkeiten an Gott und Seinen
Gesandten wenden sollen, auch auf sie hingewiesen worden sein.
Dann misste es heiflen:

~Wenn ihr Uber etwas uneins seid, wendet euch an Gott, an den
Propheten und eure ,,Oul ol amr, dieweil diese jedoch an dieser
Stelle der Aayeh nicht erwahnt werden.

Antwort:

Da die Reinen Imaame (a) bei der Schlichtung von
Auseinandersetzungen geméal Koran und Tradition des Propheten
vorgehen und Uber beide (Koran und Tradition) voll und ganz
Kenntnis haben, bedeutet das Sich-An-Sie-Wenden ein Sich-
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Wenden an Gott und Seinen Gesandten. Von daher eribrigt sich in
diesem Zusammenhang ein Hinweis auf sie, auf die ,,Oul ol amr*.

Viertens: Funktion des Wortchens ,,fa”* in der Aayeh

Ein weiterer Punkt, der zur Klarung des Begriffs ,Oul ol amr*

beitragt, ist nach der koranischen Aufforderung ,,Gehorchet Gott,

dem Gesandten und den ,,Oul ol amr...“ das Wortchen ,fa™, mit

dem der weitere Versteil (Konditionalsatz) beginnt:

&Aa60x« ifa +L&aédati»uzs? bT > sui
YYEAQROSCOBAUr « 1 B# Tn<T) gnriaagsl

.- wenn ihr also Uber etwas uneins seid, wendet euch (damit die

Unstimmigkeit zwischen euch beigelegt werden kann) an Gott

(Koran) und Seinen Gesandten (Ssunnat).

Die  Verpflichtung, sich bei  Uneinstimmigkeiten oder
Auseinandersetzungen an Gott und Seinen Gesandten zu wenden,
ist gebunden an die Verpflichtung, Gott, Seinem Gesandten und
den ,,Oul ol amr* zu gehorchen. Die koranische Anordnung, sich bei
Konflikten und Kontroversen an Gott das heilft an den Koran und
Seinen Gesandten (bzw. an dessen Ssunnat) zu wenden, beginnt mit
dem arabischen ,fa™“, mit dem dieser zum ersten Versteil
gehdrende Nachsatz eingeleitet wird. Der erste Versteil
beinhaltet das Gebot, Gott, Seinem Gesandten und den ,Oul ol
amr* zu gehorchen, der dazugehdérende zweite Versteil ruft dazu
auf, sich an Gott und den Gesandten sie zu wenden, wenn Probleme
oder Zwistigkeiten auftauchen. Also an Koran und Ssunnah, Uber
die die ,,Oul ol amr* genauestens Bescheid wissen und demgemaéf
urteilen, entscheiden und anordnen.

Die Zusammengehorigkeit dieser beiden Versteile bzw. deren
Inhalte macht auf zwei Wichtigkeiten aufmerksam:
Erstens:

Wenn die im Koranvers genannten ,,Oul ol amr“ nicht siind- und
fehlerlos waren, wenn sie frevelten und sich irrten, wirde die

1 Sure 4, Vers 59
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Wahrscheinlichkeit, dass sie falsch und gar unrecht urteilten und
verflgten, immens grof sein. Ihre Anweisungen entsprachen nicht
Koran und Ssunnah. Doch diese Modalitét des Woértchen ,,fa“ macht
deutlich, dass im Zuge des notwendigen Gehorsams den ,Oul ol
amr* gegenuber, die Schlichtung von Streitfallen und Problemen
durch Gott (Sein Buch) und den Propheten (seine Ssunnah) erfolgt.
Und zwar deswegen, weil sich die (rechtmaRigen) ,Oul ol amr*
genau an Gottes Wort und der entsprechenden Verfahrensweise
(Tradition, Ssunnah) des Propheten orientieren und
dementsprechend beurteilen, verfigen und anordnen.

Zweitens:

Die ,Oul ol amr* haben véllige Kenntnis lber den Inhalt des
Heiligen Koran und ebenfalls Uber die Ssunnah Prophet
Mohammads (saa). Das heiflt, wenn sie auch nur tber eine in Koran
oder Ssunnah enthaltende Weisung nicht Bescheid wiften und
folglich falsch urteilten bzw. entschieden, besagte das, dass sie
nicht gemaR Koran und Ssunnah vorgegangen wéaren. Mit anderen
Worten: In diesem Fall wirde sich das An-Sie-Wenden nicht ein
Sich-Wenden an Koran und Ssunnah sein. Dieweil doch der dem
ersten Versteil folgende weitere Teil - durch diese Bedeutung des
Wortchen ,fa”* - Aufschluss dariber gibt, dass der Gehorsam den
,Oul ol amr* gegeniiber ganz ,automatisch* das Sich-Wenden an
Koran und Ssunnah mit sich bringt. Das alles zeigt, dass der an den
ersten Versteil gebundene zweite Teil, der mit dem
schlussfolgernden ,,fa”“ eingeleitet wird, ein klarer Hinweis darauf
ist, dass mit den ,,Oul ol amr*“ die Reinen, d.h. stind- und fehlerlosen
Imaame (a) gemeint sind.

Das Gesagte gibt Aufschluss Giber mehreres:

1- ,Die Oul ol amr”, wer immer sie auch sein mégen, missen sind-
und fehlerlos sein, durfen sich hinsichtlich ihrer Anordnungen und
Entscheidungen nicht irren oder gar siindigen.

2- Die ,,Oul ol amr* kdnnen nicht, wie Fakhr e Raasi meint, die , Ahl
hal wa aqd*“ sein.
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3- Wenn wir uns im Zusammenhang mit der Frage, wer mit den ,,Oul
ol amr* gemeint ist, die Liste derjenigen ansehen, die diesbeziglich
genannt werden, wird uns Kklar, dass die einzige richtige
Auffassung jene ist, dernach die Reinen Imaame (der Imaamiyeh-
Schi“ah) die in der Aayeh genannten ,,Oul ol amr* sind. Denn, wie
die islaamischen Gelehrten allgemein bestéatigen, trifft ,,”issmat”,
also das Gefeitsein gegen Sunde und Fehl fur andere, die als ,,Oul
ol amr* bezeichnet werden, nicht zu.

Gewaltherrscher sind nicht die koranischen ,,Oul ol amr*

Beziglich der Bedeutung ,,Oul ol amr* erinnern wir noch einmal
daran, dass diese jene sind, die befugt bzw. berechtigt sind, die
Gesellschaft zu filhren und zu regieren. Sie sind die rechtméagigen
,Oul ol amr*, die der Koran meint, auch wenn man ihnen zu Unrecht
dieses Amt bzw. diese Aufgabe verwehrte. Ahnlich wie der
Eigentumer eines Hauses, dessen Haus ungerechterweise
beschlagnahmt oder enteignet und er aus ihm vertrieben wird.

Ein weiterer Punkt, der ihren hohen Rang als ,Oul ol amr*
bestéatigt, beruht darin, dass der Koran sie als jene bezeichnet,
denen unbedingter Gehorsam zu zollen ist. Das aber weist auf ihre
auBergewohnlich hohe Stellung hin, die nur denen zukommt, die
dieser aufgrund ihrer Hervorragenheiten wirdig sind.

Diese beiden gravierenden Punkte (Bedeutung des koranischen
Begriffs ,,Oul ol amr“ und dass diese jene sind, denen - abgesehen
von Gott und dem Propheten - absoluter Gehorsam zu erweisen ist)
lassen erkennen, dass Gewaltherscher niemals die vom Koran
genannten ,,Oul ol amr* sein kénnen.

Samakhschari’ sagt im Zusammenhang mit dieser Aayeh in ,Al
Kaschaaf*:

Gott und der Gesandte lehnen die Gewaltherrscher ab. Dazu, dass
ihnen - ebenso wie Gott und dem Propheten - absoluter Gehorsam

1,Al kaschaaf“, B. 1, S. 276-277, Daar ol ma” refah, Beirut
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zu erweisen ist, fehlt ihnen jegliche Eignung und Kompetenz. Die
zutreffendste Bezeichnung fiur sie ist ,al lossuss ol motghalebah”,
das heift: Diebe, die sich gewaltsam der Bevolkerung als
Herrschende uber Land und Leute aufgedréngt oder aufgezwungen
haben.

Anhand dieser Worte ist die Auffassung des bekannten Koran-
Kommentators Tabari, der die Gewaltherrscher in die Aussage der
Aayeh miteinbezogen wahnt und Uberlieferungen zitiert, denen
gemal den Gewaltmachtigen Gehorsam zu erweisen ist, ja wohl
widerlegt.

Tabari und die ,,Oul ol amr*
In diesem Zusammenhang ist es angebracht, kurz auf die

diesbezigliche Ansicht Tabaris und seine Argumentation
einzugehen:
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Hierzu dies: Von allen Aussagen wéahlt und nennt Tabari die, denen
gemalR die ,Oul ol amr* absolute Herrscher sind (barr yaa
faadschir). Sich auf die beiden Rewaayaat stiitzend, die absoluten
Gehorsam den Herrschern und Regenten gegeniber besagen,
begriindet er seine Ansicht.

Abgesehen davon, dass er die Auffassung zurlckweist, dernach
mit dem in der Aayeh erscheinenden Begriff ,Oul ol amr* die
Reinen Imaame (as) aus dem Hause bzw. der Nachkommenschaft
des Propheten (saa) gemeint sind, gibt es noch anderes in seiner
Rede, dem nicht zuzustimmen ist.

Erstens:

Die Rewaayaat, die er hinzuzieht, sind nicht zuverlassig. Das heilt,
in ihrer Uberliefererkette gibt es einige, deren Uberlieferungen
seitens der Hadiesswissenschaftler als nicht zuverlassig gewertet
werden. So ist es in der Uberliefererkette der erstgenannten
Rewaayat, die Tabari zitiert, Ebn e Abi Fadik, Uber den Ebn e
Ssaa"d - einer der groRen sunnitischen Hadiesswissenschaftler -
sagt:

>ins o) 5 a3l RS oLs<
,Viele Hadiesse liberlieferte er, doch sie sind nicht zuverl;ais:sig...“2

Ebn e Hebbaan bezeichnet ihn als jemanden, der sich oftmals irrt.®

Ebenfalls erscheint in der Uberliefererkette ein Abdullaah Ebn e
Mohammad Ebn e Orwah, der in den bekannten Schriften des
Hadiessgelehrten nicht als zuverlassig erwéhnt wird.

1, Tafssir e Tabari“, B. 5, S. 95, Daar ol ma” refah, Beirut

2 LAt tabagaat e kobraa“, B. 5, S. 437, Daar e Beirut e tabaa”ah wa n
naschr

3 ,Ketaab os sseqaat”, B. 9, S. 42, Moaassesseh ,,Al kotob os sshagaafiyeh”
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Auch in der Uberliefererkette der von Tabari zweitgenannten
Rewaayat gibt es einige, deren Uberlieferungen als schwach
und suspekt verstanden werden. Beispielsweise Yahyaa ebn
Abdullaah, dessen Uberlieferungen seitens groBer sunnitischer
Hadiesswissenschaftler wie Abu Haatam, Ebn O”aynah, Yahyaa al
Qataan, Ebn Mo”in, Ebn Abi Schaibah, Nessaa”i und Daareqotni als
schwach bezeichnet und zuriickgewiesen werden.

Zweitens:

Die Rewaayaat haben mit der ,,Oul ol amr“-Aayeh nichts zu tun und
sind keine Interpretation zu ihm.

Drittens:

Tabaris Interpretation steht mit der Aussage anderer Koranverse
in Widerspruch. Beispielsweise mit folgender Aayeh:

Zzé€0Dr& (#pgaearve-? iwur B
O T%O ! 5# * tOUTIT EOLERIBZOB#
wur CUoeF{bB# il tbrRaAjosyvaE

24 tbqRsT=0A&E
Was bedeutet:
... und gehorchet nicht dem Befehl der Verschwender. Sie richten

Unheil an und haben an dem, was richtig und gut ist, kein
Interesse”.

Auch die ,Olamaa“ (Gelehrten) sind nicht die ,,Oul ol amr*

,Oul ol amr” sind also diejenigen, die die Gesellschaft zu betreuen,
zu fiuhren und zu regieren haben. Die Aufgabe der Gelehrten, der
,Olamaa“ aber ist, aufzuklaren und zu belehren,

Denn erstens:

Mit der Bezeichnung ,,Oul ol amr* sind nicht Gelehrte bzw. Fogahaa
gemeint, es sei denn, es lage ein besonderer Grund vor, der den

1, Tahsib ot tahsib“, B. 11, S. 221, Daar ol fekr
2 Sure 26, Verse 151, 152
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Gelehrten die Regie in der Gesellschaft in die Hand gébe. Das aber
hat mit der Aussage der ,,Oul ol amr“-Aayeh nichts zu tun. Wenn
jemand dies dennoch annahm, so deswegen, weil sich die Leute
gewohnlich an dem orientieren, was die ,,Olamaa“ sagen.

Und zweitens:

In der, der ,Oul ol amr“-Aayeh vorausgehenden Aayeh erdrtert

Gott die Pflichten der ,,Hokaam*:

A" ZOPB#H iUt/ OgFOJIs3ym #saldurs
¢ EAdAYEg9BBT/ (#gqRIA3strBbr&

was besagt, dass sie unter den Menschen in Gerechtigkeit zu

regieren und zu verfiigen haben.

In der ,,Oul ol amr“-Aayeh aber geht es um die Verpflichtung der
Menschen den ,,Oul ol amr* gegenlber, und wie offensichtlich aus
ihr hervorgeht, sind diese ,Oul ol amr“ die wirklichen und
kompetenten ,Hokaam“ (Verfugungsbefugte, Bestimmende), nicht
aber die ,Olamaa“.

Drittens:

Angenommen, die Olamaa waren gemeint; doch dann als einheitliche
Gruppe oder als einzelne? In dem Sinne, dass jeder von ihnen ein
~Wali ye amr* ist, dem Folge zu leisten ist?

Im erstgenannten Fall trifft das zu, was im Zusammenhang mit den
»Ahl e hal wa agd” und Fakhr e Raasi gesagt wurde.

Im zweitgenannten Fall aber ist zu fragen, wie das mit der
Aussage der Aayeh, das heit dem absoluten Gehorsam den ,,Oul ol
amr* gegeniber zu vereinbaren ist? Dann waren doch wohl in der
Aayeh (um Missverstandnisse zu vermeiden) sicherlich erklarende
Hinweise erfolgt.

1 Sure 4, Vers 58
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Viertens:

Wie schon zuvor hinsichtlich der Bedeutung des in der Aayeh
verwendeten Wortchens ,fa™“ (mit dem eine Schlussfolgerung
eingeleitet wird) erklart wurde, heift es im folgenden Versteil:

o

&AaO6O0x« THa +Laédati»uzs? biI>st 3

YEAQROSCODBAHUr « 1 B# Tn<T) gnriaicsl
»Wenn ihr also untereinander uneins seid, wendet euch an Gott und
Seinen Gesandten*“.

Das heillt, dass dieser zweite Versteil durch ,fa”“ die Folge bzw.
die Folgerung des ersten Teils ist, was besagt, dass sich die
Muslime bei Auseinandersetzungen und Uneinigkeiten an Gott (Sein
Buch) und den Propheten (Ssunnah) zu wenden haben und diese
Verpflichtung gebunden an die Pflicht ist, Gott, dem Gesandten
Gottes und den ,,Oul ol amr” absoluten Gehorsam zu erweisen., wie
es im ersten Versteil heift.

Kurz, der Satz sagt unmissverstandlich, dass es gilt, sich zur
Klarung bzw. Bereinigung von Unstimmigkeiten und Konflikten an
Gott (Sein Buch, den Koran) und den Propheten (seine Ssunnah) zu
wenden, was Uber die ,,Oul ol amr®, die zu befolgen sind, mdglich
wird. Dass sie im zweiten Versteil nicht noch einmal genannt
werden, ist ein Hinweis darauf, denn schlieflich sind nur sie es, die
Uber alles, Uber jedes kleinste Detail im Koran und in der Ssunnah
Wissen haben und dementsprechend vorgehen, urteilen und
verfigen. Sich an ihnen zu orientieren und sie bei Streitigkeiten
und Uneinigkeiten zu befragen, ist gleich der Klarung und
Bereinigung der Streitigkeiten und Uneinigkeiten durch die
Weisungen Gottes (im Koran) und des Propheten (Ssunnah).

Den Olamaa aber ist dieses auRerordentlich hohe MaB an Wissen,
Erkennen und fehlerfreiem Entscheiden, Anordnen und Urteilen
natirlich nicht gegeben, sondern nur denen, die Gottes Willen und

1 Sure 4, Vers 59

Beschluss gemaR mit Immunitdt gegen Sinde und Fehl gestérkt
sind.

Weitere Punkte in der Aayeh:

In den Interpretationen einiger Koran-Kommentatoren, welche die
geistlichen Gelehrten (Olamaa) als die im Koranvers genannten ,,Oul
ol amr” verstehen, gibt es manches Fragwiirdige, das jedoch bei
Beachtung einiger in dem Koranvers enthaltener Punkte Kléarung
findet.

Erstens:

Die mit den Worten ,,...daher, wenn ihr untereinander uneins seid...”
Genannten sind die gleichen, die mit den Worten , O diejenigen
(ihr), die ihr glaubend wurdet...“ gemeint sind, nicht aber die ,,Oul
ol amr“. Die ,,Oul ol amr* sind diejenigen, die anordnen, befehligen
und Entscheidungen treffen und die Glaubigen jene, die sich den
,Oul ol amr* zu fiigen haben.

Zweitens:

Die Streitigkeiten bzw. Unstimmigkeiten, von denen in der Aayeh
die Rede ist, betreffen die Streitigkeiten oder Unstimmigkeiten in
den Reihen der Glaubigen, nicht aber etwa Unstimmigkkeiten
zwischen Glaubigen und ,,Oul ol amr*.

Drittens:

Die Annahme, dass im Rahmen des (in diesen Breiten gangigen)
JEltefaat“-Brauches' von den angeredeten Glaubigen auf die ,Oul
ol amr* Gbergegangen worden sei, wird durch die Aussage der ,,Oul
ol amr-Aayeh* widerlegt.

1 Mit ,eletefaat” ist ein in diesen Breiten géngiger Redebrauch gemeint, bei
dem, innerhalb der Rede und sozusagen (Ubergangslos von den
Angesprochenen auf andere ibergegangen wird.
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Einige Ansichten:

Qartabi und Dschessaas schliefen aus dem Versteil ,,..., wenn ihr
also untereinander uneins seid bzw. es zwischen euch zu
Unstimmigkeiten und Streitigkeiten kommt, wendet euch an Gott
und Seinen Gesandten“, dass mit den ,Oul ol amr* die Olamaa
gemeint seien. Darum, weil diejenigen, die unwissend sind, gar nicht
wilten, wie sie sich an Gott und den Gesandten wenden kdnnen.
Folglich seien die Olamaa diejenigen, die von Gott angewiesen
werden, sich bei Unstimmigkeiten und Zwistigkeiten an Gott und
den Gesandten Gottes zu wenden.!

Abu | Ssa’ud weist in seiner Koran-Kommentation auf diese
Annahme hin und sagt im Gegenteil zu diesen beiden Koran-
Kommentatoren:

~Die koranischen Worte >paic jyLiJ5 (L3< (Wenn ihr also
untereinander uneins seid) sind Nachweis dafir, dass mit den ,,Oul
ol amr“ nicht die Olamaa (die geistlichen Gelehrten) gemeint sein
kénnen. Darum nicht, weil der Moqalled2 nicht in der Situation ist,
mit dem Modschtahed® lber dessen Weisungen zu streiten. Es sei
denn, wir sagten, die Worte > alic j L5 (L 3< betréfen - in
Anwendung des Eltefaat-Brauches - nicht die ,Moqalledaan”,
sondern die Gelehrten (Olamaa), wiewohl es jedoch keinen Grund
fiir eine Eltefaat-Anwendung gibt.*

Der Irrtum Qartabis und Dschessaas beruht darin, dass sie von
dem ,Eltefaat“-Brauch ausgingen und mit den Worten ,...daher,
wenn ihr untereinander uneins seid..“ die Olamaa angesprochen

1 ,Dschaame”e ahkaam | Qor”aan“, B. 5, S. 260, Daar ol fekr; ,,Ahkaam ol
Qor” aan“, Dschessaass, B. 2, S. 210, Daar ol kebaab ol arabi

2 Mogalled: Der Glaubige, der die Weisungen seines Religionsgelehrten
(Modschtahed) befolgt

3 Modschtahed: Hoher Gelehrter, an dessen Weisungen sich der Glaubige
orientiert

4 ,Irschaad e agl e ssalim“, Kommentation des Abu Ssa’ud , B.2, S. 193,
Daar e ehyaa”e toraass e arabi, Beirut

wissen, dieweil sie doch offensichtlich alle Glaubigen betreffen.
Fur den Eltefaat-Brauch gibt es hier keinen Anlass...

Die Schwachstelle in der Rede Abu | Ssa”uds aber liegt darin,
dass er beziglich der Uneinigkeiten, von denen in dem Koranvers
die Rede ist, davon ausgeht, dass es sich bei diesen, falls die
Olamaa als ,,Oul ol amr* gemeint sein sollten, um Unstimmigkeiten
zwischen ,Mogalledaan“ und Olamaa handeln muss. Dieweil jedoch
die Angesprochenen die Glaubigen sind, und da diese in dem Vers
die den ,Oul ol amr“ gegeniberstehende Gruppe ist, ist von
eventuellen Uneinigkeiten in den Reihen der Glaubigen die Rede,
nicht zwischen ihnen und ihren ,,Oul ol amr®, die laut einiger als die
Olamaa verstanden werden.

Anhand der vorgebrachten Punkte dirfte klar geworden sein, dass
nicht die Olamaa als ,,Oul ol amr” gemeint sind. Die Rede Qartabis
und Dschessaas™, die zu ihrer These den Eltefaat-Brauch
hinzuzogen, ist haltlos, und auch der Irrtum Abu | Ssa”uds, der
ihre Ansicht mit irrtimlichen Erklarungen zuriickwies, ist
offenkundig geworden.

Auch die ,Ssahaabeh” und ,Taabe”in“ sind es nicht

In dem ,,Oul ol amr“-Vers gibt es Anhaltspunkte, die klarmachen,
dass auch die ,Ssahaabeh* und ,Taabe”in“? nicht als ,,Oul ol amr*,
von denen in der Aayeh die Rede ist, gemeint sein konnen.

Ebenfalls nicht die ,Mohaadscherin“® und , Anssaar“*:

1- In der Aayeh wird von den Glaubigen und jenen, denen sie
absoluten Gehorsam zu erweisen haben, gesprochen.

1 Ssahaabeh: Prophetengeféhrten (Plural)

2 Taabe” in: die den Ssahaabeh nachfolgende Generation, die den Propheten
selber nicht mehr miterlebte.

3 Mohaadscherin: Jene, die an der Auswanderung des Propheten aus Mekka
nach Medina teilnahmen.

4 Anssaar: Die Bewohner Medinas, die die Auswanderer (Mohaadscherin)
bei sich aufnahmen.
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Das heillt, die Glaubigen sind diejenigen, die sich (den Genannten)
zu flgen haben, und Gott, Sein Gesandter und die ,,Oul ol amr* sind
es, in deren Hand die Verfigungsgewalt liegt und die als solche
bestimmen, anordnen und Weisungen erteilen. Die
Gegeniiberstellung dieser beiden Gruppen (in der Aayeh) macht
deutlich, dass die Glaubigen zu gehorchen haben. Wem? Gott, dann
dem Gesandten und den ,,Oul ol amr®. Sie sind es, die ,das Sagen“
haben.

Und auch wird offenkundig, dass die ,Oul ol amr* zu denen
gehoren, denen absoluter Gehorsam entgegenzubringen ist. Das
heift, Gott ist zu gehorchen, dem Gesandten und, wie der
Koranvers sagt, den ,,Oul ol amr“. Sie sind die Weisungsbefugten.
Dies geht aus der Aayeh unmissverstéandlich hervor.

Auch ist ihr klar ersichtlich zu entnehmen, dass die Ssahaabeh,
Taabe”in, Mohaadscherin und Anssaar nicht als ,Oul ol amr® zu
verstehen sind. Denn abgesehen von Gott, Prophet und ,,Oul ol amr*
ist von den Glaubigen die Rede. Diese aber waren in jener frihen
islaamischen Zeit, als diese Aayeh hinabgesandt wurde, niemand
anders als eben die Ssahaabeh, Mohaadscherin und Anssaar.

2- Doch angenommen, die Ssahaabeh seien gemeint. In diesem Fall
alle, die Gruppe in ihrer Gesamtheit? Oder jeder einzelne von
ihnen? Anders formuliert: Ist jeder einzelne von ihnen,
selbststéandig von den anderen, als einer der ,Oul ol amr®
anzunehmen? Versehen mit dem Niveau und der Eignung, fiuhren
und regieren zu konnen? Oder galt dies vielleicht fir die
Ssahaabeh als Gesamtheit, als Einheit? Wirden sie, wenn letzteres
der Fall war, wohl alle das gleiche gesagt, bestimmt, angeordnet
und die gleiche Meinung vertreten haben?

Die zweite Annahme (Ssahaabeh als Gesamtheit) kann, unter
Bericksichtigung der Rede Fakhr e Raasis, offensichtlich nicht
zutreffen. Ebenfalls nicht die erste, dernach jeder einzelne von
ihnen ,welaayat“-befugt (befugt zu fihren, zu bestimmen und zu
regieren) gewesen ware. Ganz abgesehen davon, dass dies im
Widerspruch zu ihrer Gesinnung und Einstellung gestanden hatte,
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denn niemals war es so, dass sie sich einander zu Gehorsam - und
dies zu absolutem Gehorsam - verpflichtet gesehen hatten.
AuRerdem aber waren sie hinsichtlich Wissen, Kenntnis und Moral
keineswegs einander gleich. Vielen von ihnen gingen Moral und
Wissen weitgehend ab, so dass sie die Eignung, die Kompetenz,
fihren und dirigieren zu konnen, gar nicht besalen, wie
beispielsweise Walid ebn Agabah®. Wie also kénnten die Ssahaabeh
oder aber die Mohaadscherin oder Anssaar mit den in der Aayeh
genannten ,,Oul ol amr” gemeint sein?

Auch nicht die ,,Ssariyeh“-Kommandeure

Auch nicht die Kommandeure der ,,Ssariyeh52 sind gemeint, denn
wie bereits gesagt, wird der Begriff ,,Oul ol amr” in der Aayeh in
direkter Verbindung mit dem Propheten genannt. Das heilt,
abgesehen davon, dass den ,,Oul ol amr” ebenso wie Gott und dem
Propheten absoluter Gehorsam zu erweisen ist, sind auch sie gegen
Fehl, Frevel, Falsches, gegen alles Unreine und HaBliche immun.
Wie dem Propheten (saa) ist auch ihnen ,,"issmat“ gegeben, denn
wie sonst kdnnte man sie uneingeschrénkt befolgen. Dies aber
trifft selbstredend fir die Ssariyeh-Kommandere nicht zu.
. Issmat” zeichnete sie nicht aus. Als Beispiel hierzu einiges, das
die Ssahaabeh und Taabe”in uberlieferten:

1- In einer Rewaayat, die Ebn e Abbaas Uberliefert heilt es, dass
die ,Oul ol amr“-Aayeh im Zusammenhang mit einem Mann
hinabgesandt ward, den der Prophet (saa) als Kommandeur in einen
Ssariyeh-Kampf geschickt hatte.®> In der Uberliefererkette
erscheint jedoch der Name des Hadschaadsch ebn e Mohammad,
tiber den Ebn e Ssa”d sagte, dass dieser gegen Ende seines Lebens
unter Gedachtnisschwund litt. Und Ebn e Hadschar berichtet, dass

1 Beziiglich der Ssahaabeh kann in dem Bichlein ,Edaalat e Ssahaabeh dar
misaan kotob wa ssunnat” (Autor: R. Kardan) nachgelesen werden.

2 Bezeichnung fir jene Gefechte (zu Lebzeiten des Propheten), an denen
der Prophet selber nicht teilnahm.

3 ,Tafssir e Tabari“, B. 5, S. 92, Daar ol ma” refah, Beirut
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Hadschaadsch ebn Mohammad in jenen Tagen (als er unter
Gedachtnisstorungen litt) Uberlieferte.’

Somit ist das, was Hadschaadsch ebn Mohammad diesbeziglich
sagte bzw. Uberlieferte, nicht als verlasslich zu betrachten.

2- In einer anderen Uberlieferung, die sich auf Maimun ebn
Mehraan stitzt, ist die Rede davon, dass die ,,Oul ol amr” jene
sind, die in Ssariyeh-Kampfen das Heer kommandierten.? In der
Uberliefererkette dieser Aussage erscheint der Name des
Anbassat ebn e Ssa”id Dsaris”, Uber den Ebn e Hebbaan sagte,
dass er sich standig geirrt habe.®

Tabari tberliefert laut Ssoddi, dass die ,Oul ol amr“-Aayeh im
Zusammenhang mit einer Ssariyeh, bei der Khaalid ebn Walid als
Heereskommandeur beauftragt war, hinabgesandt wurde. An
dieser Ssariyeh nahm auch Ammaar Yaasser teil, der mit Khaalid,
welcher einem Muslim Sicherheit versprochen hatte, in Konflikt
geraten war.®

Auch diese Rewaayat ist anzuzweifeln, denn erstens ist sie
.morssal“® und zweitens wird sie, was Ssoddi betrifft, von Yahyaa
ebn Mo"in und Agili als vage eingestuft. Zudem bezeichnet
Dschousdschaani den Uberlieferer dieser Rewaayat als Liigner.

Die Uberlieferung, die Bukhaari zu seiner Interpretation der Oul
ol amr-Aayeh hinzuzieht, lautet’:
cda2 o ozl Lol cduaddl oo d8un LiSus
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1, Tahsib ot tahsib“, B. 2, S. 181

2 , Tafssir Tabari“, B. 5, S. 92, Daar o ma” refah, Beirut

3, Tahsib ot tahsib“, B. 8, S. 138

4, Tafssir Tabari“, B. 5, S. 92, Daar ol ma” refah, Beirut

5 ,Tafssir Tabari“, B. 5, S. 92

6 ,Morssal“: Gemeint ist damit, dass in einer Uberliefererkette die Namen
einiger Uberlieferer fehlen. Mit anderen Worten, die Uberliefererkette
ist unvollstandig und somit nicht zuverlassig.

7 , Tahsib ot tahsib“, B. 1, S. 273
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Laut dieser Rewaayat Uberliefert Ssa”id ebn Dschobair laut
Ebn” Abbaass, dass die koranischen Worte:

,Gehorchet Gott und gehorchet dem Gesandten Gottes und euren
,Oul ol Amr*,

im Zusammenhang mit Abdullaah ebn Hodhaafah hinabgesandt
wurden, den der Prophet (saa) mit der Leitung einer ,Ssariyeh”
beauftragt hatte.

Wie den Worten Ebn e Hadschars in ,Fath ol baari“ zu entnehmen
ist, geht diese Rewaayat wahrscheinlich - laut Ebn e Ssakan - auf
Ssonaid ebn Daawud Massissi zuriick. Nicht auf Ssadagat ebn
Fadhl, wie die meisten berichteten und wie in , Ssahih e Bukhaari“
(in der vorhandenen Ausgabe) zu lesen ist. Die Ebn e Daawud-
Uberlieferung aber ist laut Abi Haatam und Nessaa”i als vage zu
werten.!

Demnach ist erstens nicht sicher, ob die Rewaayat von Ssadagat
ebn Fadhl herrihrt, wie es in Ssahih e Bukhari heift, sondern dass
sie moglicherweise auf eine Uberlieferung des Ssonaid zuriickgeht,
die als fragwirdig beurteilt wird.

Zweitens aber gehort zu den Uberlieferern Hadschaadsch ebn
Mohammad, liber den Ebn Ssa”d sagte, dass er gegen Ende seines
Lebens unter Gedachtnisstérungen gelitten habe und Ebn e
Hadschar kundtat, dass er in einem solchen Zustand Uberlieferte.

1 ,Fath ol baari“, B. 8, S. 253
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Ebenfalls nicht Abu Bakr und Omar

Aus dem, was bisher gesagt wurde, geht hervor, dass auch Abu
Bakr und Omar nicht die in besagtem Koranvers genannten ,,Oul ol
amr“ sein kénnen.

Die beiden selber rdumten ein, nicht alle an sie gestellten Fragen
beantworten zu kénnen, ganz abgesehen davon, dass ihre Ansichten
und Entscheidungen durchaus nicht immer den islaamischen
Geboten und Weisungen entsprachen. Die Geschichte als auch
Uberlieferungen geben dariiber zur Geniige Auskunft. Wer
mochte, kann sich diesbeziglich in den Bénden sechs und sieben
des Werkes , Al Ghadir” informieren.

In einer Rewaayat, die in einigen sunnitischen Schriften zu lesen
ist, wird dazu aufgerufen, Abu Bakr und Omar zu gehorchen. Eine
auRerst fragwirdige Rewaayat.

Unter anderem deswegen, weil Abdul Malek ebn Omar zu der
Uberliefererkette zahlt, uber den, wie in ,Tahsib | Kamaal“' zu
lesen ist, Ahmad ebn Hanbal sagte:

LAbdul Maleks Uberlieferungen sind sehr fragwiirdig. Ich habe
knapp funfhundert Rewaayat gesehen, die er Uberlieferte und von
denen die meisten nicht glaubwiirdig sind.“

In dem zitiertem Werk wird u.a. an die von Ahmad ebn Hanbal
erwahnten Schwichen der Uberlieferungen Abdul Maleks erinnert
und Abu Haatam zitiert, welcher auferte, dass sich Abdul Malek
oft geirrt und gegen Ende seines Lebens an Ged&achtnisschwund
gelitten habe.

In ,Ssonan Termedsi“? wird Ssaalim ebn” Alaa”Moraadi zitiert, den

Ebn Mo”in und Nessaa”i als schwach (in seiner Uberlieferung)
bezeichnen.® Ebenfalls wird in dem gleichen Werk Ssa”id ebn

1, Tahsib ol kamaal“, B. 18, S. 373, Mo~ assesseh Ressaalah
2 ,Ssonan Termedsi“, B. 5, S. 570
3 ,Misaan e “etidaal, B. 2, S. 112, Daar ol fekr
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Yahyaa ebn Ssa”id | Omawi genannt, ber den Ebn Hadschar laut
Ssaaleh ebn Mohammad sagte, dass er sich standig irrte.

Zudem: Wenn derlei Hadiesse auf Wahrheit beruhten, hatten sich
Abu Bakr und Omar in dem Ssagifeh-Geschehen? auf sie gestiitzt
und sich auf sie berufend ihre Berechtigung zum Kalifat
begriindet. Doch dieserlei Hadiesse entbehren der Wahrheit,
niemals ist eine solche Aufforderung (seitens des Propheten)
ergangen.

Und auch nicht Vater, GroRvater...

Vater, GroRvater etc., die ,schar"an“, d.h. religionsgesetzlich
Welaayat-berechtigt*® sind, sind keine absoluten ,,Oul ol amr“. Dies
ist dem, was wir diesbeziiglich bereits sagten, offenkundig zu
entnehmen.

3.,,0ul ol amr” und die Hadiesse ,Mansilat”, ,,1taa”at”, ,,Ssiglain“

Hadiess “Mansilat”

Haakem Hasskaani*, der in ,Schawaahed ot tansil*®, im
Zusammenhang mit der ,,Oul ol amr“-Aayeh diesen Hadiess zitiert,
schreibt laut ,Modschaahed*:

1, Tahsib ot tahsib“, B. 4, S. 86

2 Ssaqifeh-Geschehen, bei dem es (nach dem Tode des Propheten -saa-) um
die Wahl des Kalifen ging.

3 Hier: im Zusammenhang mit der Betreuung und Fihrung der Kinder...

4 Haakem Hasskaani zahlt zu den grofen Hadiesswissenschaftlern der
Sunniten. Sahabi sagte Uber ihn: Haakem Hasskaani, Qaadsi Mohaadeth
Abu | Qaassem Obaidullaah, Sohn des Abdullaahs... Sohn des Hasskaan
Qarschi “Aameri Neischaaburi, der der sunnitischen Glaubensrichtung
angehorte, war bekannt als ,Ebn e Hasaa™“, war ein Schaikh (hochgelehrter
Lehrer) voller unbeirrbarer Glaubensfestigkeit und an der
Hadiesswissenschaft sehr interessiert.

5 ,Schawaahed ot tansil“, B. 2, S. 190, Moassesseh e ,,at tab” wa naschr*
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Die Aayeh wurde im Zusammenhang mit Amir ol Mo"menin Ali (a)
hinabgesandt, als der Prophet (saa) ihn in Medina als seinen
Statthalter zuricklieB. Ali (a) fragte:

Setzt du mich als deinen Statthalter iber Frauen und Kinder ein?
Worauf der Prophet (saa) antwortete:

Ist es dir nicht recht, fur mich das zu sein, was Aaron fiir Moses
war? Als dieser (Moses) ihm sagte: ,Sei meinem Volk mein
Statthalter.”

In dieser Aayeh sagt Gott: ,,... gehorchet euren ,,Oul ol amr®. Mit
,Oul ol amr* ist Ali ebn Abi Taaleb gemeint, den Gott zu Lebzeiten
des Propheten fir die Zeit nach diesem als ,Wali“ (Betreuer,
Fuhrer, Bestimmender..) der islaamischen Gemeinde (ommat)
bestimmte und den der Prophet als seinen Statthalter in Medina
einberief. Also gebot Gott den Glaubigen, ihm (Ali) zu gehorchen
und sich ihm nicht zu widersetzen.

Diesen Hadiess weill Modschaahed, ein Wissenschaftler und Koran-
Kommentator aus den Reihen der ,Taabe”in“!, im Zusammenhang
mit der ,,Oul ol amr“-Aayeh stehend. Das heiflt, diese Aayeh wurde
hinabgesandt, als der Prophet Ali (a) als Statthalter in Medina
zuricklieR.

In diesem Hadiess wird all das, was Aaron fir Moses war, auch Ali (a)
zugesprochen. Mit anderen Worten: Was Aaron fir Moses (a) war
war Ali (a) fir Mohammad (saa). Beispielsweise war Aaron der
Statthalter Mose (a), was besagte, dass man ihm (Aaron) zu
gehorchen hatte. Und das gleiche gilt - laut der Worte des
Propheten (saa) - fiir Ali (a), seinen Statthalter. Alle Muslime sind
aufgefordert und verpflichtet, sich ihm zu figen. Voll und ganz.

An dieser Stelle sei daran erinnert, dass der Mansilat-Hadiess
seitens der Schi“ah als auch der Sunniten als zuverlassiger und

1 Mit ,Taabe”in“ sind jene jemeint, die selbst den Propheten nicht
miterlebten, wohl aber dessen Gefahrten

nicht anzuzweifelnder Hadiess gewertet wird. So sicher und
unanfechtar, dass Haakem Haskaani, nachdem er diesen Hadiess im
Zusammenhang mit der Hinabsendung der ,Oul ol amr“-Aayeh
zitiert, sagt:

,Es ist der Mansilat-Hadiess, lGber den unser Lehrer Abu Haasem
Haafes sagte, dass er ihn in 5000 Quellen (Schriften) fand...“

Das aber bedeutet, dass der Hadiess nicht zu anzuzweifeln ist.
GroRe ,Mohaadessaan“’ wie Ebn Assaakar zitieren ihn laut der
Uberlieferung vieler Ssahaabeh in ihren Werken.?

Dieser Hadiess ist Nachweis dafiir, dass Ali (a) nach dem
Propheten der Beste und Wissendste und des Propheten
Statthalter ist, zu dessen Lebzeiten als auch danach.

Hadiess ,,1taa” at

Ein weiterer Grund dafir, dass in besagtem Koranvers mit ,,Oul ol
amr* Ali (a) gemeint ist, ist der ,ltaa”at“-Hadiess, der
verschiedentlich und in unterschiedlicher Weise (berliefert
wurde.

Haakem e Neischaaburi zitiert ihn in seinem Werk ,,Mostadrak alas
ssahihain“®, und Sahabi bestatigt seine Richtigkeit...

Der Hadies lautet:
et o ATy e A Jom Al Jewy JL3<
was 4id Slas g o9 B g lbl aid selbl o
as O 5 ge bl wis Lide glbl g o o4l
>, Slas wis Lade
Sinngemal Ubersetzt:

Der Gesandte Gottes (saa) sprach.

1 Mohaadessaan: Hadiess-Uberlieferer
2 ,Schawaahed ot tansil“, B. 2, S. 195, Moassesseh e “at tab”wa naschr”
3 ,Mostadrak“B. 3, S. 121, Daar ol ma” refah, Beirut



Drittes Kapitel: Aayeh ,,Oul ol amr* und Imaamat 127

Wer mich befolgt, befolgt Gott, und wer sich mir widersetzt,
widersetzt sich Gott. Wer Ali befolgt, befolgt mich, wer sich ihm
widersetzt, widersetzt sich mir.

Dieser Hadiess besagt, dass laut Prophet Mohammad (saa)
Gehorsam ihm und Gehorsam Ali (a) gegeniiber zusammengehdren.
Ebenso wie Gehorsam Gott gegeniber und Gehorsam ihm
gegeniiber zusammengehdren. Und sich Ali (a) zu widersetzen
bedeutet, sich ihm, dem Propheten zu widersetzen. Das gleiche
trifft fir Widersetzlichkeit gegen ihn zu, was mit
Widersetzlichkeit gegen Gott einhergeht.

Diesem Hadiess ist unmissverstéandlich zu entnehmen, dass es gilt,
Ali (a) ebenso wie dem Propheten zu gehorchen. Das aber ist
zugleich ein Hinweis darauf, dass auch in der ,,Oul ol amr“-Aayeh
mit ,,Oul ol amr* Ali (a) gemeint ist und dass der Gehorsam ,,Oul ol
amr“ gegenlber gleich dem Gehorsam gegeniiber dem Propheten
ist.

In Wirklichkeit ist dieser Hadiess die Antwort auf die Frage, auf
wen der in dem ,,Oul ol amr“-Vers genannte Begriff ,Oul ol amr”
hinweist, namlich auf Ali ebn Abi Taaleb (a).

Zudem aber ist dieser Hadiess, dieses Prophetenwort, auch ein
Hinweis auf , issmat“ bzw. Reinheit und Fehlerlosigkeit Alis (a).
Denn:

Gehorsam setzt Anordnung voraus. Solange es keine Anordnung,
kein Gebot gibt, ist auch Gehorsam kein Thema. Einer Anordnung
aber geht der Wille zu etwas voraus. Dieser aber ist wiederum
abhéngig von Begreifen, Verstehen, von einem richtigen
Verstandnis von dem, was gut, richtig und angebracht und wie
vorzugehen ist.

Folglich: Wenn laut genanntem Hadiess Gehorsam Ali (a) gegeniiber
in engem Bezug zum Gehorsam dem Propheten (saa) gegeniiber
steht und mehr noch, ,eins* ist mit diesem, ist auch seine
Anordnung gleich der Anordnung des Propheten (saa), sein Wille
gleich dessen Wille und sein Begreifen und Verstehen dessen, was
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richtig und angebracht ist, gleich dem des Gesandten Gottes (saa).
Das aber bedeutet nichts anderes, als das auch Ali (a) wie der
Prophet (saa) immun gegen Frevel und Fehler ist.

Hadiess ,,Ssiglain“

Dieser Hadiess ist ein weiterer Nachweis dafir, dass mit ,,Oul ol
amr® in der ,,Oul ol amr“-Aayeh das ,Ahl ul Bayt" (a), d.h. die dem
Propheten ganz besonders Nahestehenden aus seinem Hause bzw.
seiner Nachkommenschaft (nadmlich die Reinen Imaame -as-)
gemeint sind. Sunniten und Schi“iten bestatigen die
Zuverlassigkeit dieses Hadiesses, des ,Hadiess Ssiglain®, der in
zahlreichen  Schriften und seitens der verschiedensten
Uberlieferer wiedergegeben wird.

Auch wenn der Wortlaut dieser Uberlieferungen nicht immer der
gleiche ist, gibt es doch zwei wesentliche und massgebliche S&atze
in dem Hadiess Ssiglain, ndmlich:

SHAe g Dl oS o il aSod LS 5)<
ol 1elas oJ Lap pdSad ol Lo g Jal

C2pedl e 1o o Wi o Leg il
Was besagt:

»Zwei gewichtige, kostbare Dinge hinterlasse ich euch, das eine ist
das Buch Gottes und das andere meine Familie, mein ,Ahl ul Bayt".
Solange ihr euch an diesen beiden festhaltet, werdet ihr nicht in
die Irre gehen. Diese beiden sind nicht voneinander zu trennen, bis
dass sie bei mir, bei dem ,Houds* eintreffen.“!

1 ,Ssahih e Termedsi“, B. 5, S. 621, 622, Daar ol fikr; ,Masnad e Ahmad“B.
3, S. 17, 59 u. B. 5, S. 181, 189, Daar e Ssaader, Beiraut; ,Mostadrak e
Haakem“, B. 3, S. 109, 110, Daar ol ma”refah, Beirut: ,Khassaa”es on
nessaa’i“, S. 93, Maktabat e neynawi und viele weitere Quellen.
Nachzuschlagen in ,Ketaab e Allaah wa Ahl ol Bayt fi Hadiess e Ssiglain“
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Ebn Hadschar schreibt in seinem ,As ssawaa” eq ol mahragah“!

Etliche Uberliefererketten gibt es fiir den Ssiglain-Hadiess, der
dazu aufruft, sich an den beiden gewichtigen Kostbarkeiten
festzuhalten. Mehr als 20 Prophetengefahrten ulberliefern ihn.
GemaR einiger Uberlieferer tat der Prophet dieses sein Wort
(Hadiess) in Medina, als er auf dem Krankenlager lag und sich die
Geféahrten um ihn geschart hatten.

Andere sagen, dass er dieses Wort in ,,Ghadir e Khom“ sprach, und
wieder andere meinen, es sei auf dem Riickweg von Taa” if gewesen.

Allerdings, diese drei Annahmen widersprechen sich inhaltlich
nicht, und mdglich ist, dass der Prophet in allen drei Fallen und
auch dariberhinaus diese Weisung, ndmlich, sich an dem Koran und
seinem Ahl ul Bayt (a) festzuhalten, kundtat.

Alaameh Bahraani, einer der grofen Gelehrten der Schi”ah, zitiert
in ,Ghaayat ol maraam“? den Hadiess Ssiglain laut 39 sunnitischer
und 82 schi”itischer Uberliefererquellen.

Dieser Hadiess besagt, dass man nicht in die Irre geht, wenn man
sich an zwei gewichtigen Kostbarkeiten festhalt: am Koran und an
des Propheten Ahl ul Bayt (a). Mit anderen Worten, wenn man sich
an keinem oder aber nur einem von ihnen orientiert, ist Irregehen
unausbleiblich. Zum anderen aber heilt es in dem Hadiess, dass
beide, d.h. Koran und Ahl ul Bayt (a) zueinander gehdren und
untrennbar sind.

Das aber ist ein klarer Hinweis darauf, dass man sich, ebenso wie
an dem Koran, an Ahl ul Bayt (a), an deren Spitze Ali (a) steht, zu
halten hat und ihnen Folge zu leisten ist.

Zudem: Dass Ahl ul Bayt (a) untrennbar mit dem Koran verbunden
ist, weist zweifellos auf ihre Immunitat gegen Sinde und Fehl hin.
Denn wirden sie sich einer Sinde oder eines Fehlers schuldig

1 ,Sawaa”eq ol mahragah“, S. 150, Maktabat e Qaahereh
2 ,Ghaayat ol maraam“, B. 2, S. 304-367
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machen, hatten sie sich damit vom Koran entfernt. In dem Hadiess
aber heilt es unmissverstandlich, dass sie immerdar mit dem Koran
»eins“ sind, untrennbar von ihm.

4. ,0Oul ol amr“-Hadiesse in schi”itischen und sunnitischen
Quellen

Ein weiteres Argument dafir, dass mit ,,Oul ol amr* Ali (a) und seine
weiteren elf Reinen Nachkommen gemeint sind, sind Hadiesse in
sunnitischen und schi”itischen Quellen, welche besagen, dass Ali (a)
und die Reinen Imaame (a) nach ihm die ,Oul ol amr“ sind, von
denen im Koran die Rede ist.

Als Beispiel einige dieser Hadiesse:

Erster Hadiess

Ibraahim ebn Mohammad ebn Moayyad Dschowaini!, in ,Faraa”ed
os ssemtin“? und zwar gemal der Quellen, die ihm zur Verfigung
standen, als auch Schaikh e Ssaduq ebn Baabewey Qomi in ,,Kamaal
od din“ zitieren folgene Rewaayaat, die Ssalim ebn Qaiss
Uberlieferte:

In der Zeit des Kalifen Ossmaan sah ich in der Moschee des
Propheten (saa) Ali (a). Etliche der Anwesenden unterhielten sich.

1 Sahabi schreibt in ,,Al mo”dscham e mokhtas“, S. 65, Maktabat os ssadeq
e ssa’udi, Taa”ef, dass Ibraahim Ebn e Mohammad... ein groRer Imaam,
Hadiesskundiger und Meister der Meister war, im islaamischen Jahr 644
HQ geboren wurde und 722 HQ starb.

Ebn e Hadschar schreibt in ,,Ad dorar ol kaamenah“, B. 1, S. 67, dass
Ibraahim EbnMohammad in Helleh, Tabris (und anderen Stadten) zu den
groBen Hadiesskundigen und -lehrern zahlte, sich ganz besonders auf dem
Gebiet der Hadiesswissenschaft einsetzte, religiés und von stattlichem,
ansprechenden AuBeren war.

2 ,Faraa”ed os ssemtin“, B. 1, S. 312, Moaassesseh: Al Mahmudi leltabbaa”
at wa n naschr, Beirut.

Esmaa”il Baaschaa schreibt in ,lIdsaah ol maknun“, Kapitel ,Kaschf ol
sonuun®, B. 4, S. 182, Daar ol fekr: > <11 1<
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Sie sprachen Uber die Qoraisch, Uber deren Qualitaten,
Vergangenheit und was der Prophet (saa) Uber sie gesagt hatte.
Auch erinnerten an die Qualitaten der ,Anssar”, deren Qualitaten,
Vergangenheit und dass Gott sie ihm Koran wirdigte. Jede der
Gruppen hob die eigenen Tugenden hervor.

Etwa 200 Personen waren zugegen. Unter anderem Ali (a), Ssa"d
ebn Abi Wagaass, Abd ur Rahmaan ebn e Ouf, Talheh, Sobair,
Meqdaad, Abusar, Hassan und Hussain (as) und Ebn e Abbaas.

Wéhrend des Gesprachs, das vom Morgen bis zum Nachmittag
wahrte, hatte Ali (a) still dagesessen und nichts gesagt. Bis dass
die Anwesenden ihn aufforderten, seine Ansicht kundzutun.
Worauf er sprach:

,Jede der beiden Gruppen hat ihre eigenen Vorziige genannt und
von ihrem Wortrecht Gebrauch gemacht. Nun frage ich euch, euch
Qoraischis und euch Anssaaris: Wessentwegen hat Gott euch eure
Vorzige (von denen ihr sprecht) gegeben? Vielleicht eurerselbst,
eurer Herkunft und eures Stammes wegen? Oder wurden sie euch
wegen etwas anderem zuteil?*

Sie antworteten:
»Mohammads (saa) und der Seinen wegen.*
Ali (a) daraufhin:

»,Stimmt, ihr Qoraischis und Anssaaris habt richtig geantwortet...
Sagt, wisst ihr nicht, dass das Gute dieser und jener Welt euch
unseretwegen, unseres Ahl ul Bayts wegen gegeben ward?“

Und nun nannte er einige der Qualitditen Ahl ul Bayts und
seinerselbst, und die Anwesenden bestatigten und bezeugten es
und auch das, was er nun sagte:

»,Bei Gott, wisst ihr, dass damals als die Worte des Erhabenen

Gottes hinabkamen:

(#bgavYeB£#uia v T%O ! £ Bpkoar'™ »tEs
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(,1hr, die ihr glaubend wurdet, gehorchet Gott und gehorchet
Seinem Gesandten und den ,,Oul ol amr®)

und:
21 Pp# aNasRAT9Our BuK RT) &
4. via&e I qRouéur
(,Wahrlich, ,Wali“ ist euch nur Gott, Sein Gesandter und
diejenigen, die glaubend wurden, das Gebet verrichten und
wahrend der Ruku” spenden,*)

und ebenfalls die Aayeh:
(#F#ga - uégle? br& 60¢gF66Ajym 6Qr&
3,

(Wéhnt ihr etwa, man wiurde euch einfach so lassen, dieweil jene
von euch, die Dschehaad fihrten und sich niemandem anvertrauen
als Gott, Seinem Gesandten und den Glaubigen von den anderen
noch nicht unterschieden sind?*)

und die Leute ihn (den Propheten) fragten:

O Gesandter Gottes, ist in diesen Versen von einigen ganz
speziellen Glaubigen oder von allen die Rede?,

und der Erhabene Gott Seinen Gesandten anwies, ihnen ihre
verflgungsberechtigten und bestimmenden Betreuer
bekanntzugeben und sie, ebenso wie er sie liber Gebet, Sakaat und
Hadsch aufklarte, auch mit ,Welaayat und Fihrung“ vertraut zu
machen und sie dariber in Kenntnis zu setzen und ihn (den
Propheten) anwies, mich ihnen in Ghadir e Khom (als Wali)
bekanntzugeben?!

1 Sure 4, Vers 59
2 Sure 5, Vers 55
3 Sure 9, Vers 16
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Woraufhin der Prophet (saa) ihnen kundtat: ,Leute, Gott hat mich
angewiesen, euch etwas mitzuteilen, was mir jedoch schwer war, es
euch zu sagen, weil ich annahm, dass ihr es ablehnen wiirdet. Doch
Gott ermahnte mich, es euch

Und so scharten sie sich um ihn, und er sprach:

»Leute, wisst ihr, dass Gott mein ,Moulaa“ (Bestimmender) ist und
ich der ,Moulaa“ der Glaubigen bin, dass ich ihnen voranstehender
bin als sie sich selber?

Sie antworteten: ,Stimmt, o Gesandter Gottes".
Er darauf: ,Ali, komm, steh auf”, was ich (Ali -a-) tat.

Er: ,Der, dem ich ,Moulaa“ bin, dem sei Ali ,Moulaa“. O Gott, sei
Freund derer, die Alis Freunde sind und denen Feind, die seine
Feinde sind.“

Ssalmaan erhob sich und fragte:
,O Gesandter Gottes, welcher Art ist dieses ,,Welaayat“?

Der Prophet antwortete: ,Dieses ,Welaayat" ist gleich dem meinen.
Der, der mich sich selber voranstellt (sich an mir orientiert und
mir folgt), der stelle Ali sich selber voran.”

Daraufhin ward diese Aayeh hinabgesandt:

ONa3s9 aMi=yJdg - r& tPoquag9$B#H)
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(,Heute habe ich eure Religion vervollstandigt, euch meinen Segen

voll zuteil werden lassen und bestimme den Islaam zu eurer
Religion.”

Abu Bakr und Omar erhoben sich und fragten:

,O Gesandter Gottes, betreffen diese Aayaat Ali?*

1 Sure 5, Vers 3

Der Prophet darauf: ,,Ja, sie betreffen ihn. Sie betreffen ihn und
meine weiteren, mir nahestehenden Treuhénder; bis zum Tage der
Auferstehung.”

Sie nun: ,,O Gesandter Gottes, sage uns, wer die weiteren sind“,
worauf der Prophet sprach:

LAli ist mein Bruder, mein Wesir, mein Erbe, mein Treuh&nder. Der
L,Ummah“! ist er mein Statthalter, und nach mir ist er einem jeden
der Glaubigen der Fihrer. Nach ihm ist es mein Sohn (Enkel,
Nachkomme) Hassan und nach Hassan mein Sohn (Enkel,
Nachkomme) Hussain. Nach Hussain aber sind es die neun Séhne
(Nachkommen) meines Hussains, einer nach dem anderen.

Der Koran ist mit ihnen und sie sind mit dem Koran. Sie trennen
sich nicht vom Koran und der Koran trennt sich nicht von ihnen, bis
sie bei mir, neben ,Kaussar®, eintreffen.”...

und nun lieR Ali (a) sich dieses von denen, die (in Ghadir e Khom)
anwesend gewesen waren, die Rede des Propheten gehdért hatten
und sich an dessen Worte erinnerten, bestéatigen.

Seyd ebn Argam, Baraa”ebn Aasib, Ssalmaan, Abusar und Megdaad
erhoben sich und sagten:

~Wir bezeugen es und erinnern uns an die Rede des Propheten, die
er auf der Menbar tat, dieweil du neben ihm warst und er sprach:

,Leute, der immer Seiende, Ewige Gott wies mich an, euch euren
Imaam, der sich nach mir zu eurer Fihrung und Regie erheben wird
und der mein Treuhander und Statthalter ist, zu ernennen. lhn,
dem zu gehorchen Gott in Seinem Buch als Pflicht kundtat und zu
Gehorsam ihm gegeniiber ebenso wie zu Gehorsam Ihm (Gott) und
mir gegeniber verpflichtet hat. (Hinweis auf die ,Oul ol amr“-
Aayeh).

1 Ummah: (ommat), Bezeichnung fir die islaamische Gemeinde
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Leute, Gott hat euch Gebet, Sakaat, Fasten und Hadsch befohlen,
und ich habe euch dies alles erlautert und erklart; und euch
ebenfalls (zu Glauben) an das ,Welaayat“ aufgerufen. Ich sage
euch und lass euch dies bezeugen, dass dieses ,Welaayat® das
seine ist, und (bei diesen Worten seine Hand auf Ali legend) nach
ihm das seiner beiden Séhne (Hassan und Hussain) und nach diesen
das der Statthalter aus der Reihe ihrer Sohne...

Es ist ein sehr langer Hadiess, wir aber begniigen uns mit dem, das
im Zusammenhang mit der ,,Oul ol Amr“-Aayeh steht. Wer mdchte,
kann den gesamten Hadiess in den genannten Quellen nachlesen.

Zweiter Hadiess

In diesem Hadies, den Schaikh e Ssaduq laut Dschaaber ebn Yasid
in ,Kamaal od din“! zitiert, heiRt es:

Ich horte von Dschaaber ebn Abdullaah Anssaari dieses:
Als der Ewige Gott Seinem Gesandten (saa) die Aayeh
(FpgayeB#ua tirT%O ! # BpkoOar'™ »tE
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hinabsandte, fragte ich:
,O Gesandter Gottes, ich kenne zwar Gott und Seinen Gesandten,

doch wer sind die ,,Oul ol amr“, denen ebenso wie dir zu gehorchen
ist?

Der Prophet antwortete:

,O Dschaaber, sie sind meine Nachfolger und - nach mir - die
Imaame der Muslime. Der erste von ihnen ist Ali ebn Abi Taaleb,
danach sind es Hassan und dann Hussain, nach diesem Ali ebn e
Hussain, dann Mohammad ebn e Ali, der in der Thora als Baager

1 ,Kamaal od din“, S. 253

bekannt ist und den du, o Dschaaber, noch erleben wirst. Wenn du
ihn siehst, grife ihn von mir.

Nach diesem ist es Ssaadeq Dscha”far ebn e Mohammad, dann
Mussabn e Dscha” far, danach Ali ebn e Mussaa, dann Mohammad
ebn e Ali, ihm folgt Ali ebn e Mohammad, danach ist es Hassan ebn
e Ali und nach diesem kommt der, dessen Name und Beiname gleich
meinem Namen und Beinamen sind, der Gottes ,Hodschat“ (gottl.
Beweis und Wegweisender) ist, den Gott der Menschheit belalt
und der der Sohn Hassan ebn e Alis (Askari) ist.

Er ist jener, der gemaR gottlichem Willen Osten und Westen
erobern wird. Jener, der den Blicken seiner Anhéanger und Freunde
verborgen sein wird. Ein ,Ghaibat* (Verborgen-Sein), in dessen
Verlauf aber nur jene sich seines Imaamats gewiss und sicher sind,
deren Herzen Gott glaubensfest werden lieR.”

Dritter Hadiess

Aus dem Hadiess, der in ,Kaafi! laut der Uberlieferung Basid
Adschalis zu lesen ist, erfahren wir folgendes:

Imaam Baager (a) sprach:
,Mit der Aayeh

(#HpgaytB#ua tirTT%O ! # Bpkoar'™ »tEp
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weist Gott auf uns hin. Allen Glaubigen befiehlt Er, uns (den Reinen

Imaamen) zu gehorchen; (die Zeiten hindurch), bis zur
Auferstehung.”

Noch weitere Hadiesse gibt es in den schi”itischen und
sunnitischen Quellen, aus denen hervorgeht, dass mit den ,,Oul ol
amr* die Reinen Imaame (as) gemeint sind. Wer méchte, kann sich

1,Kaafi“, B. 1, S. 217
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diesbeziiglich in entsprechender sunnitischer Literatur wie in
Faraa”’id s ssemtin“ und ,Yanaa bi ol mawaddah“ als auch in
schi”itischen Werken wie ,Ossul Kaafi“, ,,Ghaayat ol maraam* und
»Montakhab ol Assar“ informieren.
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~Wali“ sind euch nur Gott, Sein Gesandter und Glaubige, die das
Gebet verrichten und wahrend der ,,Ruku”“ spenden.”

Einer der Griinde fir die Uberzeugung der Imaamiyeh-Schi”ah,
dass sogleich nach dem Dahinscheiden des Propheten (saa) Ali (a)
zu Imaamat und Welaayat berechtigt und befugt war, ist die eben
zitierte Aayeh, die ,Welaayat“-Aayeh.

Um dies zu erklaren, ist es angebracht, zuvor einiges zu erlautern:

1- Das in der Aayeh verwendete ,ennamaa“ ist ein begrenzender
Hinweis..

2- Der in der Aayeh benutzte Begriff >;),j< (Wali) besagt
> JgI< im Sinne  von: Supreme, lbergeordneter
Verfligungsberechtigter, Betreuender, Verantwortungstréger...“,

3- Das in der Aayeh erscheinende >y 4 2 S| < (raake~un) weist
auf die Gebets-Ruku” hin. Ein sich Sich-Unterwerfen oder Sich-
Erniedrigen vor anderen Personen ist nicht gemeint.

4- Der Koranvers wurde hinabgesandt, als Ali (a) wahrend des
Gebets, wahrend der Ruku”, spendete. Das heifit, als er wahrend
der Gebets-Ruku”von seiner Habe - auf dem Wege Gottes - hingab
(Sakaat).

1 Sure 5, Vers 55
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Hierzu nun einige Argumente, woraufhin wir uns Fragen, die im
Zusammenhang mit diesem Koranvers gestellt werden, zuwenden
wollen.

,Ennamaa“; ein beschrankender, Bestimmtes meinender
Hinweis

Laut der Sprachkundigen bedeutet das Wortchen >LA;31<
(ennamaa): beschranken, auf etwas ganz Bestimmtes begrenzen®.

Ebn Mansur sagt: Wenn dem arabischen ,enna“ ein ,maa“ folgt, ist
eine Begrenzung gemeint. Wie in dem Gotteswort:
aM»shy acA9B# ByJ RITD
24 EQUA3» ] iy Jg9sB#ur Tal#tgs)ayi=19
~Ssadagaat” (Almosen, Spenden) sind nur fir die Armen und
Bedirftigen...“

Es geht hier um eine ganz konkrete und ganz Bestimmtes
betreffende Anordnung.®

Auch Dschouhari duBert sich in dieser Weise.*
Firus Aabaadi sagte:

Bei “annamaa“ geht es wie bei ,ennamaa“ um das Begrenzen oder
Beschranken auf etwas Bestimmtes.® Beide Worte erscheinen im
108. Vers der Sure Anbiyyaa:
Un<T) #O0OyrgakE s$byJ RT) 6@e%}
xm>»s9OT) 6NaRg»s9T) 1By Rr&
ts0arTmeur
(O Prophet): Sprich: Mir ward mir offenbart, dass euer Gott nur
ein Einziger Gott ist. Wollt ihr dies nicht akzeptieren?!

1 In etwa wie das deutsche ,nur*

2 Sure 9, Vers 60

3 ,Lessaan ol arab“, B. 1, S. 245

4 ,Ssehaah e loghah*, B. 5, S. 2073
5 In etwa wie das deutsche “nur”

6 Sure 21, Vers 108
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Ebenfalls Ebn Heschaam sagte dies.?

Mit anderen Worten: Bei ,ennamaa“ handelt es sich seiner
eigentlichen Wortbedeutung nach zweifellos um das Beschranken
auf etwas Bestimmtes.

Ist jedoch ein besonderer Zusammenhang gegeben, kann ,,ennamaa“
auch in anderem, also nicht wortlichem Sinne gebraucht werden.

uUnd nun zur Bedeutung ,Wali“

Die Bezeichnung ,Wali“ fuft in ,wa la yah" (welaayat), und
wenngleich es auch in verschiedenerlei Bedeutung interpretiert
und verwendet wird, zeigen wissenschaftliche Studien jedoch, dass
die eigentliche Definition des Begriffs ,verantwortlicher
Betreuer* bzw. ,Verfigungsberechtigter* oder auch ,,Vormund“ ist.

Soist in ,Lessaan ol arab“ zu lesen:

~Wali“ einer Waise ist derjenige, der fir sie verantwortlich ist und
sich fur sie einsetzt und fir sie sorgt.

SWali“ der Frau ist der, der (ua.) fir ihre Eheschliefung
verantwortlich ist. In einem Hadiess heilt es: Wenn eine Frau ohne
Einverstandnis ihres ,Moulaa“ (ihres verantwortlichen und
verflgungsbrechtigten Betreuers) eine Ehe eingeht, so ist diese
Ehe ungultig.

In einer Rewaayat heilt es statt ,Moulihaa“ ,Walihaa"“, was, wie
gesagt, ,verantwortlicher, verfigungsberechtigter Betreuer”
bedeutet.®

Fiumi sagt in ,,Al messbaah e monir*:

.Wali“ ist (grammatisch gesehen) ein Subjekt.!

1 ,Al gaamuss ol mohit“, B. 4, S. 198, Daar ol ma” refah, Beirut
2 ,Moghnial labib“, B. 1, S. 88, Daar ol kotob e elmiyah, Beirut
3 ,Lessaan ol arab®, B. 15, S. 401, Daar ol ehyaa”e toraass e arabi, Beirut

Wer sich fir die Belange anderer in verantwortlicher (bzw.
verflgungsberechtigter) Funktion einsetzt, ist deren Wali.

So wie es in dem Koranvers heift:
(HgazZztB#ua o Tuno Il s éiftl<ur=21 BH
2 s
R
(Gott ist Wali der Glaubigen)

Mit anderen Worten: Gott ist verfigungsberechtigter Betreuer
und der, in dessen Hand ihre samtlichen Belange liegen.

Ebn Faars sagte: Wer fir jemandes Angelegenheiten die
Verantwortung tragt, wird als dessen ,Wali“ bezeichnet. Bisweilen
wird ,Wali“ auch in anderer Bedeutung gebraucht. Beispielsweise
im Zusammenhang mit dem, der einem Abhé&ngigen die Freiheit
schenkt oder einem Vetter vaterlicherseits, einem Helfer,
Freund...®

Den Worten dieses grolen Wortgelehrten (Lexikographen) ist zu
entnehmen, dass ,Helfer* oder ,Freund“ nicht die eigentliche
Bedeutung des Begriffes ,Wali“ ist, der jedoch bisweilen,
wenngleich nicht begriffs-identisch, so interpretiert wird.

Beziglich des Begriffes ,Wali“ wird in Worterbichern zumeist
folgender Satz zitiert: >4, Jy 4¢3 d>1 ol do =<
Mit anderen Worten:

Der, der die Verantwortung fir jemandes Angelegenheiten tragt,
ist dessen ,wali*.

1 Im Arabischen wird ein Attribut bisweilen als Subjekt verwendet,
bisweilen auch als Objekt. Fiumi weist in seiner AuRerung darauf hin, dass
es in der Aayeh die Bedeutung des Subjekts hat, wiewohl es manchmal aber
auch fir ein Objekt steht. Wie zum Beispiel die Bezeichnung des Glaubigen
als ,Wali ye khodaa“, fur dessen Belange Gott sorgt und ihn in Seine Huld
eingeschlossen hat.

2 Sure 2, Vers 257

3 ,,Al messbaah ol monir“, B. 2, S. 350
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Was aller Wahrscheinlichkeit nach besagt, dass die wirkliche
Definition des Begriffes ,Wali“: ,Verfigungsberechtigter bzw.
verantwortlicher und bestimmender Betreuer” ist. Und wenn wir
genauer hinsehen, werden wir feststellen, dass ,Wali“ im Heiligen
Koran in diesem Sinne benutzt wird.

Einige Stellen, an denen der Begriff ,Wali“ im Heiligen Koran
verwendet wird, erscheinen als FuBnote auf dieser Seite.!:
Zur Erinnerung:

An einiges sollten wir hier erinnern:

1- Gott ist Wali jener, die glaubend wurden. Er fihrt sie aus den
Finsternissen heraus, dem Lichte zu. (Sure 2, Vers 257)

2- Wahrlich, mein Wali ist Gott, der das Buch hinabsandte. Er ist der, der
die Rechtschaffenen betreut. (Sure 7, 196)

3- ..., sondern sie nahmen sich anstelle Gottes andere Ouliaa. Doch Gott ist
der Einzige Wali (verfugungsberechtigter Betreuer). Er ist es, der die
Toten zu Leben erweckt. (Sure 42, Vers 9)

4- Sprich: Sollte ich denn jemanden anderen als Gott zum Wali nehmen?
Jemand anderen als Ihn, der Himmel und Erde erschuf, der andere speist,
doch selber keiner Speise bedarf?! (Sure 6, Vers 14)

5- Du bist unser Wali, darum vergib uns, erbarme dich unser, Du, der Du
der beste der Vergebenden bist. (Sure 7, Vers 55)

6- Den, der zu Unrecht getdtet wird, dessen Wali haben wir wahrlich
ermachtigt... (Sure 17, Vers 33)

Andere Koranverse: Sure Yussof 12:101; Hud 11:113, Al-Schuraa 42:46;
Fussilat 41:31; Al-Nahl 16:63; Bagarah 2:107, 120; Taubah 9:74, 116;
Ankabut 29:22; Schuraa 42:8, 31; Nessaa” 4:45, 75, 89, 123, 173; Ahsaab
33:17, 65; Al-Fath 48:22;

(In diesen Versen sind ,Wali“ und ,Nassir* zusammen gemeint):

Nessaa™ 4:119; Mariam 19:5; Ssabaa 34:41; Naml 27:49; Nessaa~ 4:139;
Yunos 10:62; Essraa” 17:97; Somar 39:3; Schuraa 42:6; Mumtahanah 60:1;
Aal e Emraan 3 75; Anfaal 8:40; Mohammad 47:11; Bagarah 2:286; Taubah:
51; Hadsch: 78;
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Erstens:

Gewdhnlich ist es so, dass in Worterbiichern fiir ein Wort mehrere
Bedeutungen und Anwendungen genannt werden. Das besagt jedoch
nicht, dass das betreffende Wort fir eine jede der verschiedenen
Bedeutungen separat geschaffen worden und ein ihnen allen
gemeinsamer, kommuner Ausdruck wéare, wobei jede dieser
Bedeutungen als eigentliche Bedeutung des Wortes verstanden
werden konnte. Ein kommunes bzw. einheitliches oder
gemeinschaftliches Wort (in dem Sinne, dass ein Wort mehrere
Bedeutungen hat, von denen eine jede als echt und eigenstandig
verstanden wird) widerspricht dem Sprachprinzip, das - laut der
Auffassung der grofen Wort- und Schriftkundigen - eine ,Wort-
Kommune* nicht akzeptiert.

Somit kann als echte Bedeutung des Wortes ,welaayat” (wa la yah®,
das in Ubertragenem Sinne ebenfalls Anwendung findet, mit
Sicherheit angenommen werden, dass es als ,verantwortliche,
verfigungsbefugte Betreuung“ bzw. als ,Vormundschaft* oder
»Vverfigungsberechtigung“ zu definieren ist.

Andere Bedeutungen wie ,Freundschaft* oder ,Unterstutzung, Hilfe*
liegen auBerhalb dieser echten und eigentlichen Wortbedeutung. Das
heift: Wann immer der Begriff ,Wali“ ohne besonderen Kontext
erscheint, ist er als: ,Verfugungsberechtigter® bzw. als
Lverantwortlicher Betreuer* oder ,Vormund“ zu verstehen.

Zweitens:

Manche gehen davon aus, dass die eigentliche Bedeutung des
Begriffs ,wa la ya“ (welaaayat) in ,gorb“ (N&ahe) fulft. Von dieser
Warte aus erdrtern daher einige Koran-Kommentatoren das Wort
»~Wali“. Doch ist ist folgendes zu beachten:

- Es ist zu bedenken, dass diese Annahme Uber eine Vermutung,
ein subjektives Schlussfolgern nicht herausgeht und dass es keine
handfeste Begriindung dafiir gibt.

- Ausschlaggebend fiir Begreifen und Gebrauch eines Wortes sind
Zeitpunkt und Situation seiner Verwendung. Zweifellos ist in vielen
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Fallen das Wort ,Wali“ nicht im Sinne von ,qorb“ (Né&he) zu
verstehen, wiewohl es ab und an, wenn dies dem Zusammenhang zu
entnehmen ist, akezptabel sein kann, wie in folgendem Fall:

> JeJdl shLlI< (sinngeméR: Regen, der gleich nach einem
vorausgegangenen Regen herniederkommt)

Jedenfalls aber, auch wenn angenommen die eigentliche Bedeutung
bzw. Wurzel ,,qorb* (nahe, Néhe) ware und vormals ,Wali“ im Sinne
von ,qorb“ gebraucht wurde, ist dies jedoch inzwischen véllig
tberholt.

Drittens:

Einige Wortkundige wie Ebn Assir in ,Al Nahaaiyah“! und Ebn
Mansur in ,Lessaan ol arab“? erdrtern zunachst die Bedeutung des
Wortes ,Wali“ und sagen, dass ,Wali“ einer der Namen Gottes ist
und soviel wie ,Naasser“ (Helfer) bedeutet. Auch wurde gesagt,
dass es als ,Kurator des Universums* zu verstehen sei.

Diesen Worten ist zu entnehmen, dass sie ,Wali“, also einen der
Namen Gottes, im Sinne von ,Naasser* (Helfer, Beschiitzer)
verstehen, dieweil das jedoch nicht zutreffend ist. Wiirde ,Wali*
gleichbedeutend mit ,Naasser* sein, besagte das (unter
Beriicksichtigung der arabischen Sprachkunde), dass die
Bedeutung des Wortes ,Wali“ in ,nassr* (Hilfe) fuBe und von
adjetiver Modalitat ware.

Somit: ,Wali“ als Name Gottes ist gleichbedeutend mit
Verflgungsgewaltiger und Kurator bzw. Dirigent der Welten,
worauf letzlich auch die beiden zitierten Wortkundler hinwiesen.

Viertens:

In vielen Koranversen werden ,Wali“ und ,Nassir® separat
voneinander genannt, wie z.B. in folgendem:

1 ,Al nahaayah“, B. 5, S. 228
2 ,Lessaan ol arab“, B. 15, S. 106

TIB « 1S AcrRRa TTiB Naes9 SHtBur

MAécAAtR iwur <cT IT<ur
LJAuBer Gott gibt es fir euch keinen wali (verantwortlichen
Betreuer) und Helfer.”

Wiirde ,,Nassir” ,Wali“ bedeuten, waren die beiden Bezeichnungen
nicht separat genannt worden. Doch sie erscheinen beide, was
darauf hinweist, dass sie nicht ein und das gleiche bedeuten.

Finftens:

Beziglich so mancher Verse des Heiligen Koran nehmen einige an,
dass die Begriffe ,Wali“ und ,welaayat* im Sinne von Helfen und
Hilfe zu verstehen seien, wie in:
TTiB NT KEJua»sQur ~TiB /43s9 $5tBy
205{1 >A00x<«
Hierzu dieses: Mit ,welaayat” kann ,welaayat e nossrat gemeint
sein, nicht aber, dass ,welaayat” in der Bedeutung von ,nossrat”
(Hilfe, Unterstiitzung) oder statt ,nossrat“ verwendet wurde.
Wohl aber ist es so, dass in ,welaayat”, also in verantwortlicher
bzw. verfigungsberechtigter Betreuung auch Hilfe und
Unterstitzung eingeschlossen sind. Das heiflt also, in diesen Aayaat
geht es um ,welaayat” im eigentlichen Sinne, um ein ,welaayat, dass
sich auch in Hilfe und Helfen &uRert.

Kurz: All das, was wir im Zusammenhang mit ,wali“ sagten, macht
klar, dass die Bedeutung des Wortes ,wali“ nichts anderes ist als
verantwortliche, verfiigungsberechtigte Betreuung*“.

Abgesehen davon geht es in dem zur Debatte stehenden Koranvers
um einen ganz konkreten Zusammenhang, der Hinweis darauf ist,
dass die Interpretation ,Freund“ oder ,Helfer* nicht fur ,wali“
zutrifft, worauf wir jedoch noch in dem nachsten Kapitel, das
diesbeziglichen Fragen und deren Beantwortung gewidmet ist,
eingehen werden.

1 Sure 2, Vers 107.
2 Sure 8, Vers 72
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Was bedeutet ,ruku”“?

»,Ruku™“ bedeutet dem Wort nach Beugung, Krimmung. Daher wird
die Beugehaltung (eine der Haltungen, die im islaamischen Gebet
eingenommen werden) als ,ruku”“ bzeichnet.!

Sobaidi schreibt in ,Taadsch ol Arus*:

Wenn im Zusammenhang mit Armut und Not der Begriff ,ruku
verwendet wird und zu jemandem der, nachdem er wohlsituiert
war, verarmte und in Elend geriet, ,,rak”or radschal“ gesagt wird,
so ist die Verwendung des Begriffes in (bertragenem Sinne
gemeint.

Das heift also, die echte, eigentliche Bedeutung des Wortes
,ruku”* ist Beugung, Krimmung. Doch wenn der Begriff in anderer
Bedeutung, beispielsweise im Sinne von Verarmung und derlei
gebraucht wird, so ist dies gestattet. Aber wie gesagt, der
Zusammenhang muss erkennbar sein.

Zur Hinabsendung der ,Welaayat“-Aayeh:

Laut zahlreicher Hadiesse in schi”itischen und sunnitischen Koran-
Kommentationen wurde diese Aayeh im Zusammenhang mit Imaam
Ali (a) hinabgesandt. Das heillt, die in der Aayeh erscheinenden
Worte:

¢ (FQazZtBAuUa z - ET%O ! 5#£5%
(Jene, die glauben...) betreffen ihn.

In diesem Zusammenhang sei an einen Hadiess erinnert, den
Ssa”labi? in seiner Kommentation® erdrtert, ein Hadiess, der von

1 ,As Ssehaah e dschouhari“, B. 2, S. 1222, Daar ol elm lel mollaiin; , Al
Qaamuss ol mohit*, Firusaabaadi, B. 3, S. 31, Daar ol ma” refah; ,,Al messbah
ol monir“, Fiumi, S. 254, Druck: Messr; ,Dschamharat ol loghat“, Ebn Dorid,
B. 2, S. 770; ,Ketaab ol eyn“, Khalil ebn Ahmad Faraahedi, B. 1, S. 200

2 Die Rede Sahabis uber Ssa”labi bringen wir im Zusammenhang mit dem
zweiten Teil: ,,Antwort auf Fragen und Einwande"

3 Al kaschf wa | bayaan®, B. 4, S. 80-81; Daar e ehyaa” e toraass e arabi
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LAhl e Ssunnat” Uberliefert wird und den ebenfalls Schaikh e
Tabarssi, der grole Kommentator der Schi”ah, in seiner Koran-
Kommentation ,Madschma”ol bayaan“! bringt:

Dieser Hadiess ist folgender:
Von Ubayat ebn Rab”i wird uberliefert, dass er berichtete:

Als Abdullaah ebn Abbaas bei der Quelle Samsam saf (bei der
Heiligen Moschee in Mekka und einen Hadiess vom Propheten (saa)
kundtat), kam plotzlich ein Mann, der seinen Kopf mit einem Tuch
verdeckt hatte hinzu (und begann, einen Hadiess vom Gesandten
Gottes (saa) mitzuteilen), und wann immer Abdullaah ebn Abbaas
sagte: ,Es sprach der Gesandte Gottes (saa)“, sagte auch der
Mann: ,Es sprach der Gesandte Gottes (saa)"“.

Ebn e Abbaas fragte: ,Wer bist du?"

Woraufhin der Mann das Tuch von seinem Kopf fortzog und
sprach:

,Leute, wer mich kennt, nun, der kennt mich. Dem aber, der mich
nicht kennt, stelle ich mich vor:

,Dschondab, Sohn des Dschanaadeh Badri, Abusar e Ghafaari bin
ich. Von dem Gesandten Gottes (saa) horte ich mit diesen beiden
(Ohren, auf die er hinwies), und wenn es nicht so ist, sollen sie taub
sein, und ich sah mit diesen beiden (Augen, und er wies auf sie hin),
und wenn dem nicht so ist, sollen sie blind sein;

nun, ich horte, wie er sprach: Ali ist der Fihrer der Guten und der,
der die Gottleugner vernichtet. Wer ihn unterstitzt, wird der
Unterstitzung Gottes zuteil. Von dem aber, der sich von ihm (Ali)
abwendet, wird Gott sich abwenden.

Eines Tages verrichtete ich mit dem Propheten das Mittagsgebet,
als ein Bittender in die Moschee kam und um Almosen bat. Niemand
gab ihm etwas. Der Bettler hob seine Hande hoch und sprach:

1 ,Madschmal” ol bayaan“, B. 3, S. 324
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,O Gott, du bist Zeuge, dass ich in der Moschee des Propheten um
ein Almosen bat, doch niemand mir etwas gab.”

Ali (a), der in der Ruku -Haltung war, winkte den Bittenden mit
seinem kleinen Finger, an dem ein Ring saf, zu sich heran. Dieser trat
zu ihm und zog ihm den Ring vom Finger. Der Gesandte Gottes (saa)
aber war Zeuge dieses Geschehens.

Als der Prophet das Gebet beendet hatte, hob er sein Antlitz dem
Himmel entgegen und sprach:

O Gott, mein Bruder Moses bat Dich:

Herr, weite meine Brust und mach mir meine Aufgabe leicht, und
ldse meine Zunge, damit sie meine Rede verstehen. Ernenne aus
meiner Familie Aaron, meinen Bruder, zu meinem Wesir, starke
mich mit ihm an meiner Seite...,

und Du (erhdrtest seine Bitte) und sprachest, als Du im Koran
seine Geschichte kundtatest:

~Wir werden dich (Moses) mit deinem Bruder an deiner Seite
starken, ihr werdet die Oberhand uber sie haben.”

O Gott, ich bin Dein Gesandter und von Dir erwahlt, weite meine
Brust und mache mir meine Aufgabe leicht. Und ernenne aus
meiner Familie Ali zu meinem Wesir und stérke mich mit ihm an
meiner Seite.”

LAbusar berichtete weiter) Bei Gott, der Gesandte Gottes (saa)
hatte seine Worte noch nicht beendet, als Gabriel, der Botenengel
Gottes, zu ihm hinabgesandt ward und sagte:

- Mohammad, sprich!

- Was soll ich sagen?

-Sprich:>. . . adgwy o &1 aSSdy LeSI<

Schaikh e Tabarssi schrieb, nach dem er diesen Hadiess zitiert
hatte: ,,Abu Eshaaq Ssa”labi bringt in seiner Kommentation diesen
Hadiess laut der gleichen Uberliefererkette (die ich hinzuzog).“

Viele Hadiesse gibt es im Zusammenhang mit diesem Geschehen,
auf die wir bei passender Gelegenheit noch hinweisen werden. Die

Adresse einiger anderer nennen wir einige Seiten spater, im
Zusammenhang mit der an Ebn e Taimiah gerichteten Antwort.

Sie alle machen deutlich, dass die Hinabsendung der ,Welaayat“-
Aayeh im Zusammenhang mit der genannten Begebenheit steht.
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Fragen und Antworten zur ,Welaayat“-Aayeh

Im Zusammenhang mit der ,Welaayat“-Aayeh werden einige
Fragen gestellt, auf die wir nun eingehen wollen:

1- Ist in dieser Aayeh mit ,wali“ ,Freund” gemeint?

Diese Aayeh gehort zu einer Aayaat-Reihe, die den Glaubigen
versagt, sich Juden oder Christen zu ihrem ,wali“ zu erheben. In
ihnen ist mit ,wali“ ,Helfer* oder ,Freund“ gemeint, was folglich
auch fiur diesen Vers zutreffen wird. Andernfalls ware diese
Aayeh wohl von den anderen dieser Reihe getrennt worden.

Mit anderen Worten: Die Aayeh besagt nichts anderes als:

Freund bzw. Helfer sind euch Gott, Sein Gesandter und die
Glaubigen, welche das Gebet verrichten und spenden (Sakaat
geben), dieweil sie in der Gegenwart Gottes voller Demut sind.

Wir antworten:
Erstens:

Die Aayeh einer Aayat-Reihe zuzuordnenden, ist nicht korrekt,
denn wie zuvor schon gesagt wurde und auch spéater noch erklart
wird, wurde sie in einem anderen, vollig separaten Zusammenhang
hinabgesandt und unterscheidet sich auch inhaltlich von den
anderen.

Ohne Zweifel ist die Reihen- bzw. Aufeinanderfolge der Aayaat
des Heiligen Koran, den wir in Handen haben und demgeméaR wir sie
rezitieren, nicht die, in der sie hinabgesandt wurden. Wie zum
Beispiel Aayaat und Suren, die, obwohl sie frilher hinabgesandt
wurden, in der spateren Koran-Einteilung gegen Ende des Korans
erscheinen; wie jene in Mekka offenbarten Suren, die sich im
letzten Teil des Koran befinden. Und umgekehrt. Beispielsweise ist
die Sure Bagarah in der gegenwértigen Koran-Einteilung die zweite
Sure des Koran, dieweil sie in der Medina-Phase als erste Sure
hinabgesandt wurde. Das heilt, der spateren Anordnung der
Aayaat liegt nicht immer und unbedingt ihre zeitliche

Hinabsendung zugrunde. Was aber Zusammenh&ange und
Hintergrinde zu ihrer Hinabsendung betrifft, sind Zeit und
Situation, in der sie hinabgesandt wurden, selbstredend ein
wichtiges Kriterium.

Und wenn eingewendet wird:

Die Anordnung der Aayaat und Suren erfolgte unter Aufsicht des
Gesandten Gottes (saa), der bei ihrer Anordnung auf eine geistige
Zusammengehorigkeit der Verse achtete und unter diesem
Gesichtspunkt jede Aayeh und jede Sure an die Stelle, die fiur sie
geeignet war, setzte. Dass die spatere Einteilung nicht der
zeitlichen Hinabsendung der Aayaat entspricht, tut ihrer
Anordnung keinen Abbruch,

antworten wir:

Wenngleich es zutrifft, dass die Anordnung der Aayaat, so wie wir
sie heute in Handen haben, unter Aufsicht des Gesandten Gottes
(saa) erfolgte, gibt es jedoch dafiir, dass er bei dieser Anordnung
beabsichtigt habe, jede Aayeh bzw. Sure an einen besonderen
Platz zu setzen und sie in eine bestimmte geistige
Zusammengehdrigkeit mit anderen zu bringen, keinen Nachweis.

Beziglich einer jeden Aayeh, deren Hinabsendung im Rahmen eines
konkreten Zusammenhangs im Anschluss an eine vorausgegangene
erfolgte, ist die Zusammengehorigkeit dieser Aayaat feststehend.
Dies trifft jedoch fur Aayaat, die separat oder aller
Wahrscheindlichkeit nach separat hinabgesandt wurden, nicht zu.
Sie sind davon ausgenommen.

Auch die Hinabsendung der eben genannten Aayeh erfolgte
,separat“, d.h. sie steht mit anderen Aayaat nicht in
Zusammenhang und unterliegt von daher keiner
Zusammengehdorigkeit mit anderen.

Zweitens:

Aber auch wenn eine Zusammengehdrigkeit der Aayaat gegeben
wéare, besagt das nicht, dass der in der zitierten und
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vorausgegangenen Aayeh genannte Begriff ,Wali“ wie in dem
koranischen Wort

(F#QaYtB#£#ua tirTT%O 1 ## PBpkoar'™ »tE »
yvagakuégO B4 (H#raarlc-06s? iiw
(03 ua!'PBualo+rr& HITEC» | A" ZO9BHur
4. <U+ets aalsualorr& oNakyO+etrs
(»1hr, die ihr glaubend wurdet, nehmt euch nicht Juden oder
Christen zu eurem Wali..") zweifellos ,Freund“ oder ,Helfer"
bedeutet. Gemal dem Gesagten kann in dieser Aayeh durchaus
»Verfiigungsberechtigter® oder ,Verantwortungstriger® gemeint
sein.

Drittens:

Falls es aber, wie einige meinen, in dem Koranvers um
Freundschaft oder Hilfe geht, wirde dies textlich gesehen Fragen
aufwerfen, denn dann hieBe es: Helfer und Freund sind euch nur
Gott, Sein Gesandter und Glaubige, die das Gebet verrichten und
wahrend der Ruku”spenden.

Es versteht sich von selbst, dass Freund und Helfer nicht nur die
Glaubigen sind, die wahrend der Ruku”spenden, sondern alle
Glaubigen sind einander Freund und Helfer.

Es sei denn, ,raake”un“ wirde als ,Gott gegenuber Demutsvolle*
interpretiert, was jedoch der Wortbedeutung nicht entspricht, da
diese - wie wir zuvor schon erkléarten - ,Verbeugen“, ,Verneigen“,
,Krimmen“ besagt.

Angesichts des Gesagten dirfte klar geworden sein, dass im
Zusammenhang mit der zitierten Aayeh nicht von einer
zusammengehodrenden Vers-Anordnung die Rede sein kann. Und
auch wenn es so ware, wirde es unserer Definition bzw.
Interpretation keinen Abbruch tun.

1 Sure 5, Vers 51

2- Steht die Welaayat-Aayeh mit Ali (a) in Zusammenhang?

Einige sind damit, dass die Aayeh mit Imaam Ali (a) in
Zusammenhang gebracht wird, nicht einverstanden. Sie sagen, es
stinde nicht fest, dass sie hinabgesandt worden sei, als Ali (a)
wahrend der Gebets-Ruku einem Bettler seinen Ring gegeben
habe. Ssa’labi, der diese Rewaayat Uuberlieferte, sei nicht
genugend in der Lage gewesen, einen echten Hadiess von einem
falschen zu unterscheiden. Ob denn etwa grole Hadiess-Kenner
wie Tabari, Ebn Abi Haatam und andere derlei fingierte
Geschichten lberliefert hatten?!

Antwort:

In zahlreichen schi”itischen als auch sunnitischen Hadiesswerken
und Koran-Kommentationen, wird berichtet, dass die Aayeh in dem
eben genannten Zusammenhang hinabgesandt wurde. Und sehr viele
Uberliefererketten dieses Hadiesses gelten als zuverlassig und
anerkannt. Da es jedoch den Rahmen dieses Buches sprengen
wirde, alle diesbeziglichen Quellen zu nennen, wollen wir uns mit
einem Teil von ihnen begnigen:

Ehqgaaq ol haq, B. 3, S. 399 - 411

Ahkaam ol Qor~aan, Dschessaass, B. 2, S. 446

Arba”in, Abi | fawaaress, S. 22, makhtut

Ardscha” ol mataaleb, S. 169, tab” ol ahwar, laut Ehgaaq ol hag
Asbaab ol nosuul, S. 133, Enteschaaraat e scharif e radsi

Ossul e kaafi, B. 1, S. 143; B. 7, S. 146; B. 16, S. 228; B. 3, Al
maktabat ol elmiyeh

Asbaab ol aschraaf, B. 2, S. 381, Daar ol fekr

Al badaayah wa”| nahaayah (Taarikh ebn Kassir), B. 7, S. 371, Daar
ol maktab ol elmeyeh

Bahr ol olum (Tafssir e Ssamargandi), B. 1, S. 445, Daar ol kotob ol
elmiyeh, Beirut

Al bahr ol mohit, B. 3, S. 514, Moaassesseh e taarikh e arabi
Taarikh e madineh dameschq, B. 42, S. 356, 357, Daar ol fekr
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Ubers.: Al Imaam Amir ol mo menin, B. 2, S. 409, 410, Daar ol
ta"aarof ol matbu”aat

Al tasshil ol olum ot tansil, B. 1, S. 181, Daar ol fekr
Tafssir e Ebn Kassir, B. 2, S. 74, Daar ol ma”refah, Beirut
Tafssir e Beydsaawi, B. 1, S. 272, Daar ol maktab ol elmiyeh
Tassir e Al Khasaan, B. 1, S. 468, Daar ol fekr

Tassir e foraat, B. 1, S. 123 - 129

Tafssir Al Qor”aan, Ebn Abi Haatam, B. 4, S. 1162, Al maktabat al
ahliyah, Beirut

Tafssir kabir e Fakhr e Raasi, B. 6, Teil 12, S. 26, Daar ol ehyaa” ot
toraass e arabi, Beirut

Dschaame” Ahkaam | Qor”aan, B. 6, S 221, 222, Daar ol fekr

Dschaame”al Ossul, B. 9, S. 478, H. 6503, Daar ol ehyaa ot
toraass e arabi

Dschaame”™ al Bayaan e Tabari, B. 4, Teil 6, S. 186, Daar ol
ma” refah, Beirut

Al Dschawaaher ol Hossaan, B. 2, S. 396, Daar ol ehyaa” ot toraass
e arabi, Beirut

Haaschiat osch schahaab ala Tafssir e Beydsaawi, B. 3, S. 257,
Daar ol ehyaa” ot toraass e arabi

Haaschiat ol ssaawi ala Tafssir e Dschalaalain, B. 1, S. 291, Daar ol fekr
Al haawi lel fataawi, Maktabatol godss e Qaahereh (laut Ehgaaq ol haq)
Ad dorr ol manssur, B. 3, S. 105, 106, Daar ol fekr

Sakhaa”er ol ogba, S. 88, Moassesseh Al Wafaa“, Beirut

Ruh ol ma”aani, B. 6, S. 167, Daar ol ehyaa” ot toraass e arabi

Ar riaads on nassarah, B. 2, S. 182, Daar on nodwat ol dschadidah
Scharh ol magaassed e Taftaasaani, B. 5, S. 270, 271

Scharh ol mawaagef , Dchordschaani, B. 8, S. 360

Scharh e Nahdsch ol balaagheh, Ebn Abi | Hadid

Schawaahed ot tansil, S. 209 - 248 (26 Hadiess)
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Gharaa”eb ol Qor~aan , Neischaaburi, B. 2, Teil 6, S. 606, Daar ol
kotob ol elmiyeh

Fath ol Ghadir (Tafssir e Schokaani), B. 22, S. 66, Daar ol kotob ol
elmiyeh, Beirut

Faraa”ed os ssemtin, Ibraahim ebn e Mohammad e Dschoweyni, B.
1, S. 187, 195, Moassesseh Al Mahmudi,

Al Fossul ol mahmah, S. 123, 124, Manschuraat ol a”lami , Teheran
Al Kaschaaf, Samakhschari, B. 1, S. 347, Daar ol ma” refah, Beirut
Kefaayat ot taalob, S. 249, 250, Daar ol ehyaa” ot toraass Ahl ul Bayt
Kansol a”maal, B. 13, S. 108, 165, Moaassesseh Ar Ressaalah

Al lobaab fi olum ol ketaab, B. 7, S. 390, 398, Daar ol kotob ol
elmiyeh, Beirut

Madschma”os sawaa”ed, B. 7, S. 80, Daar ol fekr
Al maraadsche”aat, S. 257

Margaat om mafaatih, B. 10, S. 462, Daar ol fekr
Mataaleb os sso”ul, B. 1, S.86, 87

Ma aalem ot tansil, B. 2, S. 47

Al Mo”dscham ol awassat, B. 7, S. 129, 130, Maktabat ol ma aaref
or riaads

Ma” refit e olum ol hadiess, S. 102, Daar ol kotob ol elmiyeh, Beirut
Manaaqgeb e Ebn e Maghaasali, S. 311, Al maktabat ol eslaamiyeh

Naageb e Khorasmi, S. 264, 265, 266, Moaassesseh: An naschr e
eslaami

Mawaaqgef e Aidschi, B. 8, S. 360

Nasm e dorr os ssemtin, S. 86, Matba”at ol Qadsaa”, (laut Ehgaaq
ol haq)

Al nakat wa | ayun (Tafssir; Al maawerdi), B. 2, S. 49,
Moaassesseh: Al kotob os ssaqaafiyeh

Nur ol abssaar, S. 86, 87, Daar ol fekr
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Dass diese als wahr und zuverldssig anerkannte Begebenheit als
fingiert bezeichnet wird, ist eine Abwertung des hohen Niveaus Ali
ebn Abi Taalebs (a). GroRe und namhafte Hadiess-Wissenschaftler
nennen diesen Hadiess (in dem diese Begebenheit berichtet wird)
in ihren Werken.

Und Ssa” labi, den besagte Kritteler als unfahig bezeichnen, echte
Hadiesse von falschen unterscheiden zu koénnen, findet die
Anerkennnung sogar groBer sunnitischer Gelehrter. Als Beispiel
zwei solcher Wiirdigungen:

1- Sahabi, ein namhafter Gelehrter und Hadiesskenner des
sunnitischen Fligels, schreibt tber Ssa” labi:

Er war Imaam, Haafes!, Gelehrter, meisterlicher Korankom-
mentator und ein Schatz an Wissen. Er war aufrichtig,
vertrauenswirdig und besal eine objektive Sicht uber die
arabische Wissenschaft.

2- Abdul Qaafer Neischaburi bezeichnet Ssa”labi in ,,Montakhab e
Taarikh e Neischabur*

als kundigen Koranrezitator, Korankommentator, Prediger,
Schriftkundigen, als zuverldssig und Haafes?, als Verfasser
wertvoller Abhandlungen zu den verschiedensten Bedeutungen,
Begriffen und Hinweisen.

Und abschlieRend schreibt er: Ssa”labis Hadiesse sind wahr und
zuverlassig.

Abgesehen von Ssa’labis Vertrauenswirdigkeit und GroRe aber
wird die Geschichte von dem Fingerring, den Ali (a) einem um
Almosen Bittenden gibt, nicht nur von ihm tberliefert. Vielmehr ist
es so, dass - wie gesagt - diese Begebenheit in sehr vielen
sunnitischen und schi”itischen Hadiesswerken und Korankom-

1 Jemand, der den Koran auswendig weil
2 Obige Fulnote

mentationen wiedergegeben wird. Selbst jene wie Tabari und Ebn e
Abi Haatam, von denen die Kritteler sagen, sie wiirden derlei
Geschichten in ihren Werken nicht bringen, Uberlieferten die
Begebenheit. Es scheint uns angebracht zu sein, auf die
diesbeziigliche Uberlieferung dieser beiden kurz hinzuweisen:

Ebn Kassir zitiert in seiner Koran-Kommentation:

s ool Sy oo Juaadl LiSas (EaY
Om A o e300 wee LiSus cJeoV
cxSly e s LE e Flad TJLE JagS
2P~ ANA3AATOUr SHBuK RTD) »  adiis

0T T %O P SB#AuUr - Va&e 1 qRéuéur
tbqRJIEAEDEE tITT%O I B# (##gaZtB#Huia
tbgeée?+saEur no4gn=¢cAQ B+

Ytbgae T - 2ué 6Nedur nodqx - " T19SB#

In dem Hadiess, den Ebn e Kassir aus dem Buch Ebn e Abi
Haatams, unter Angabe der genauen Hadiessquelle, namlich
Ssalamat ebn Kohail Gberliefert, gibt er die Begebenheit von dem
Ring, den Ali (a) wahrend seiner Gebets-Ruku” einem um Almosen
Bittenden gibt wieder und fugt hinzu: Daraufhin wurde die

.Welaayat“-Aayeh 4... o a8 ujl%hinabgesandt.

Auch Tabari uberliefert in seiner Kommentation diese Begebenheit
und weist daraufhin, dass Ali (a) wahrend seiner Gebets-Ruku”den

Ring gab.
O AT LS D LS gudl ool sar LiSas<
Om Sde sl e blawl LS JLs Juaidl
carudl G oaSly s s SOl 4o jo oIl ol
2>4815 olhels

1, Tafssir e Ebn e Kassir, B. 2, S. 74
2 ,Tafssir e Tabari, B. 6, S. 186, Daar ol ma” refah, Beirut
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3- Ist ,ennamaa“ ein einschrankender Hinweis?

Fakhr e Raasi verneint dies und argumentiert mit folgendem

Gotteswort:

To4quaysg 9B+ a@sweB $ByJ RT»

CM»UZgOtIRr& =41 PByIx - Huad+READTHBH
Y TarssyJiios#z" 1B

(Was besagt: ,Das irdische Leben ist wie das Wasser, das Wir vom
Himmel hinabsenden.”), und zweifellos trifft fur das irdische
Leben nicht nur dieser Vergleich (wie Wasser, das vom Himmel
hinabregnet) zu. Etliche weitere Vergleiche kénnte man noch
nennen. Das heilt, ,ennamaa“ in dieser Aayeh ist nicht als
einschrankender Hinweis zu verstehen.

Antwort:
Erstens:

Auch in der Aayeh, die Fakhr e Raasi zitiert, ist ,ennamaa“ ein
einschrankender Hinweis. Doch diese Einschrankung kann in
zweierlei Weise erfolgen. Einmal woértlich, im Sinne der
eigentlichen Wortbedeutungz, und zum anderen in erweitertem,
zum Beispiel korrigierenden Sinne; wenn jemand - angenommen - ,
sagt: ,,Seyd steht” und ihm geantwortet wird: ,ennamaa gaa”em
Amr“. Das heilt: Der, der steht, ist Amr, nicht Seyd. Was nicht
besagt, dass der einzige Stehende auf der weiten Welt nur Amr
ware, sondern, dass die Annahme dessen, der sagte, Seyd ware es,
der stiunde, verneint bzw. berichtigt und darauf hingewiesen wird,
dass es sich bei dem Stehenden um Amr handelt. Um ihn, nicht
aber um Seyd.

Dies trifft auch fir die eben genannte Aayeh zu. Sie sagt uns,
dass das irdische Leben wie das Wasser zu betrachten ist, das vom
Himmel hinabkommt, die Erde belebt, Pflanzen spriefen und
gedeihen 14R8t, die dann jedoch wieder welken und vergehen.

1 Sure 10, Vers 24
2 Wie das deutsche ,nur*

Mit diesem Vergleich wird auf das Vergangliche des irdischen
Lebens hingewiesen. Das ist es, um was es geht. Darum, klar zu
machen, dass das irdische Leben keinesfalls ewig ist...

Zweitens:

»,Ennamaa“, das wortlich bzw. seiner eigentlichen Wortbedeutung
nach auf Begrenztes (etwa wie das deutsche ,,nur®) hinweist, kann
also, wenn ein Kontext gegeben ist, auch anders interpretiert
werden.

Was jedoch die Aayeh betrifft, mit der Fakhr e Raasi seine
Auffassung begrindet, mifte, wenn ,ennamaa“ nicht als
einschrankender Hinweis  gebraucht worden  waére, ein
entsprechender Kontext dafiir gegeben sein. Ohne diesen kann
.ennamaa“ nicht als nicht-einschrankenden Hinweis verstanden
werden.

Mit anderen Worten: In der Aayeh ist ,ennamaa“ im Sinne seiner
eigentlichen Bedeutung gemeint.

4- Ist Ali (a) gemeint?

Wenn mit den Worten: ,..jene die Glauben und wéhrend der
Ruku”spenden* Ali (a) gemeint ist, dirfte es nicht ,jene“ heilen.
Statt Plural musste vom Singular Gebrauch gemacht worden sein.
Ohne einen gerechtfertigenden Zusammenhang ist derlei nicht
akzeptabel.

Antwort:
Erstens:

Aus Hadiessen der Imaamiyeh-Schi”ah geht hervor, dass sich die
Worte ,jene, die glauben und..“ nicht allein auf Ali (a)
beschrénken, sondern die weiteren Imaame (a) ebenfalls
eingeschlossen sind. Selbst wahrend der Ruku” zu spenden und
Bittende nicht abzuweisen, sondern ihnen den Ring hinzugeben, ist
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ein Wesenszug, der laut unserer Hadiesse alle Reinen Imaame (as)
auszeichnet und fir ihre edle und hochherzige Gesinnung spricht.!

Zweitens:

Aber angenommen, nur Ali (a) sei gemeint und die Worte seien in
Ubertragenem Sinne gebraucht worden, so geht der dazu
notwendige Kontext aus Hadiessen hervor, die den Hintergrund zur
Hinabsendung der Aayeh betreffen und von denen wir einige als
Beispiel zitierten.

5- Gab Ali (a) seinen Ring als Spende hin?

Allgemein heilt es, Ali (a) sei arm und mittellos gewesen. Besitz
bzw. einen kostbaren Fingerring habe er nicht besessen.

Antwort:

Ali (a) war nicht arm. Dies bekunden Hadiesse als auch die
Geschichte. Durch eigener Hande Flei baute er Brunnen, legte er
Palmenhaine an und verdiente dadurch. Doch hortete er seine
Einnahmen nicht, sondern spendete sie auf dem Wege Gottes.

6- Stort dies nicht die Gebetskonzentration?

Wenn Ali (a) betete, war er mit seinem ganzen Herzen dabei. Und
wer sich mit seinem ganzen Herzen auf das Gebet konzentriert,
hort die Rede anderer nicht. Wie konnte er folglich den Mann, der
um Hilfe (Almosen) bat, gehért und ihm den Ring gegeben haben?

Antwort:

Wenngleich Ali (a) bei seinen Gebeten mit seinem ganzen Herzen
dabei war und auf die Rede anderer nicht achtete, so besagt das
nicht, dass Gott, der die Herzen ,bewegt”, Alis (a) Herz nicht auf
die Bitte des Flehenden lenkte, damit das nun erfolgende Spenden,

1 ,Ossul e Kaafi“, B. 1, S. 143, H. 7 u. S. 146, H. 16 u. S. 228, H. 3, Al
maktabat ol islaamiyeh; ,Kamaal od din“, B. 1, S. 274-279, Daar ol maktab ol
islaamiyeh; ,Faraa”ed os ssemtin“, B. 1, S. 312, H. 250, Mo~ assesseh: Al
Mahmudi leltabaa”at wa n naschr; ,Yanaabi” ol mawaddah®, S. 114-116
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das ja ebenfalls Ausdruck hoher Gottesanbetung ist, zum
Hintergrund fiir die Hinabsendung der ,Welaayat“- Aayeh werden
kann, die im Zusammenhang mit dieser Begebenheit hinabkam.

Hadiesse im Zusammenhang mit der Hinabsendung dieser Aayeh
sind Nachweis dafur, dass Ali (a) die Bitte des Bittenden
beachtete und infolgedessen spendete. Er war der Spendende
wahrend der Gebets-Ruku”, von dem in der Aayeh die Rede ist.

7- War das Spenden kein Verstol} gegen das Gebetritual?

Wahrend des Gebetes zu spenden, fihrt zu einer sichtlichen
Stoérung des Gebetablaufs, was Ali (a) jedoch niemals getan haben
wird.

Antwort:

Das, was als sichtliche Stdrung des Gebetrituals zu bezeichnen ist,
sind wesentliche gebetsfremde Handlungen, nicht aber kleine.
Sunnitische und  schi“itische Gelehrte bewerten kleine
Zwischenhandlungen nicht als etwas, durch das das Gebet ungiltig
wird.

Abu Bakr Dschessaass erortert in ,Ahkaam ol Qor’aan“l, unter

dem Titel ,,Baab ol “amal ol yassir fi ssalaah“ die ,Welaayat“-Aayeh
und schreibt:

Wenn in der Aayeh die Rede von dem Spenden wéhrend der
Gebets-Ruku”ist, so zeigt das, dass Kkleine, nebenséachliche
Handlungen wéhrend des Gebets gestattet sind. Vom Gesandten
Gottes (saa) gibt es Hadiesse, die bekunden, das geringfigige
Handlungen wahrend des Gebets statthaft sind. Wie jene
Rewaayaat, die besagen, dass er wahrend des Gebets seine Schuhe
auszog, sich Uber den Bart strich oder aber mit der Hand auf
etwas hinwies. Das heilt, der Koranvers ist ein Hinweis darauf,
dass das Spenden wéahrend des Gebets gestattet ist.

1 ,Ahkaam ol Qor~aan“, B. 2, S. 446, Daar ol elmiyeh, Beirut



Viertes Kapitel: Imaamat in der Aayeh, Welaayat* 165

Qartabi schreibt in ,Dschaame” Ahkaam ol Qor”aan“:

Kiaa Tabari sagte: Dies (Alis (a) Fingerring-Spende) gibt zu
verstehen, dass kleine Zwischenhandlungen das Gebet nicht
ungultig machen, dass besagtes Spenden wéhrend der Gebets-
Ruku”erfolgte und das Gebet dadurch nicht ungiltig wurde.

8- Wird freiwilliges Spenden auch als ,,Sakaat" bezeichnet?

Fakhr e Raasi sagte, das , Sakaat" die Bezeichnung fir eine Pflicht-
Abgabe ist. Empfohlene Spenden werden nicht als ,Sakaat”
bezeichnet. Die Begriindung dafir ist, dass Gott (sehr oft) sprach:

>3455 31 | 437 g<Mit anderen Worten: ,Gebt die Sakaat®,
was eine Anordnung ist und auf eine Pflicht hinweist...

Wenn also mit ,Sakaat” eine Pflicht-Abgabe gemeint ist und Ali (a)
dieser Pflicht erst wahrend der Gebets-Ruku nachkam, so ist er
ihr verspatet nachgekommen, was seitens der meisten Gelehrten
als Verschulden bezeichnet wird. Derlei aber kann man Ali (a) nicht
nachsagen.

Falls aber gesagt wird, bei besagter ,Sakaat“ handele es sich nicht
um ein Pflicht-Spenden, so ist das falsch. Darum, weil den
koranischen Worten ,,Gebt die Sakaat“ zu entnehmen ist, dass alle
Spenden, die unter dem Begriff ,Sakaat laufen, als Pflicht zu
verstehen sind

Antwort:
Erstens:

Mit der in dem Koranvers erwahnten , Sakaat” ist zweifellos keine
Pflicht-Spende bzw. Pflicht-Sakaat gemeint, was durch Hadiesse,
die im Zusammenhang mit der Hinabsendung der ,Welaayat“-Aayeh
stehen, betont wird.

Die Annahme, dass aufgrund der koranischen Aufforderung (an
anderer Stelle des Heiligen Koran) die Worte ,,Gebt die Sakaat"

1 ,Dschaame” e ahkaam ol Qor~aan“, B. 6, S. 221, Daar ol fekr
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die notwendige bzw. pflichtgeméaRe Sakaat gemeint ist, der Begriff
,Sakaat” immer verbunden mit einer Pflicht zu verstehen sei, ist
offenkundig falsch. Darum, weil das, was in 45T 4<
>3 ¢S5 J1 auf eine notwendige Pflicht hinweist, das Wort:
>5455 310 1 43T 4< ,Gebt" ist. Bei dem Begriff ,Sakaat"
aber geht es um das Wesen der Sakaat.

Es gibt also zwei Arten ,Sakaat“. Eine freiwillige bzw. empfohlene
Sakaat (mostahhab) und eine pflichtgeméale bzw. unbedingt zu
erfiullende. Ist die Sakaat geboten, ist es eine pflichtgeméaRe,
andernfalls ist sie freiwilliger Art. Das Wort ,Sakaat" selber aber
hat seinem Wesen nach weder mit einer Pflicht zu tun noch mit
Freiwilligkeit.

Auch in Hadiessen und Fatwaas der Figh-Gelehrten wird ,,.Sakaat”
unterschieden: in ,eine unbedingt zu erfillende Sakaatpflicht* und
in eine ,empfohlene, freiwillige Sakaat“. Dies aber verneint die
Annahme, dernach Sakaat immer mit einer Nowendigkeit oder
Pflicht einhergeht.

Zweitens:

In dem Koranvers handelt es sich nicht um ein befohlenes Geben,
d.h. ,Geben” ist hier nicht als Befehl oder Anordnung gemeint.
Sondern: Die Worte >3 4 S3 JI (455 < sind eine Aussage,
eine Feststellung und erscheinen als Mitteilung, nicht als
Aufdiktiertes. Und dass es sich in besagter Aayeh nicht um eine
Pflicht-Sakaat handelt, wird zudem auch seitens einiger
sunnitischer Fogahaa, Gelehrter und Korankommentatoren
bestatigt.

Dschessaas schreibt in ,,Ahkaam ol Qor”aan“:

Die Worte >(j4xS! ) pa o 8453 ]l (s55 s<besagen,
das freiwilliges, empfohlenes Spenden als Sakaat bezeichnet wird,
denn Ali (a) gab seinen Fingerring als freiwillige (mostahhab)
Spende hin. Und in der Aayeh:
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heilt es, dass diejenigen, die auf dem Gottes Wege spenden, mit
reichlicherer Belohnung bedacht werden.

Wie gesagt, der Begriff ,Sakaat® steht sowohl fir ein
pflichtgeméRes Spenden als auch ein freiwilliges, empfohlenes
(mostahhab). Wie das Gebet (Ssalaat), bei dem es sich um
Pflichtgebet, aber auch ein Nicht-Pflichtgebet handeln kann.?

9- Ist das Spenden wahrend der Ruku”etwas Besonderes?

Wenn mit ,Ruku™™ die Gebets-Ruku”gemeint ist, spielt es wohl
kaum eine Rolle, ob das Spenden wahrend der Ruku”oder in einem
anderen Gebetsabschnitt erfolgt.

Antwort:

Es geht in der Aayeh nicht darum, dass Spenden wahrend der
Ruku” besonders wiirdigenswert waren, sondern vielmehr um den
Umstand, dass die Bitte des Bittenden wahrend der Gebets-
Ruku”Alis (a) erfolgte und er ihr sogleich entsprach. Das ist
wirdigenswert. Wie die Gelehrten sagen, ist in diesem Fall die
Ruku”selber nicht das Besondere und Wirdigenswerte, sondern
das Verhalten Alis (a), der wéahrend der Ruku der Bitte des
Bittenden sogleich nachkam. Wirde er das nicht getan haben,
hatte der Bittende, ohne dass ihm geholfen worden wére, die
Moschee verlassen.

10- Widerspricht die Aussage der Aayeh der der vorherigen?

Fakhr e Raasi sagt: Wenn die Aayeh ein Hinweis auf Alis (a)
Imaamat wéare, wirde sie im Widerspruch zu der vorausgehenden,
die die Legalitat des Kalifats Abu Bakrs besagt, stehen.

1 Sure 30, Vers 39
2 ,Ahkaam ol Qor~aan“, B. 2, S. 446
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Antwort:

Die vorausgehende Aayeh beinhaltet keinerlei Hinweis auf die
Wertigkeit Abu Bakrs und die Legalitét seines Kalifats. In dieser,
d.h. der vorausgehenden Aayeh heift es:

(F#qazeB#ua tiTT%O I B PBpkoOar'™ »tE

»IMTZETA ~td ONa3YTB £as?oGtE  ~tB
5Q6qs) T~ 2 PBH TTAVCEE tBoq] ist

A'OTTar& vvemtRgoeTtalur oO6Nakod - Ttau
in?ta o " T lTar& tluTZTB+sRIGOPBA Th?ta
il ocrrRartTg»pgal OV T CHNY»s3g9B#
sptBogs9 tbgeisssEsU iwur « 154 EQAalbyd

4. 50 T = lw

»1hr, die ihr glaubend wurdet, (wisset) wenn sich jemand von euch
von seiner Religion abwendet, wird Gott eine Gruppe schicken, die
Ihm lieb ist und der Er lieb ist, die in Demut den Glaubigen
begegnet, sich jedoch den Gottlosen gegenlber unerbittlich
verhélt, die sich auf dem Wege Gottes einsetzt und vor den
Vorhaltungen der Unzufriedenen nicht zurickschreckt...”

Fakhr e Raasi war der Auffassung, dass diese Aayeh auf die
Legalitat des Kalifats Abu Bakrs hinweise, da Gott den Glaubigen
sagte, dass Er, falls sie sich von ihrer Religion abwenden wirden,
eine Gruppe kommen lassen werde, die Uber die in der Aayeh
genannten Besonderheiten verfiige, auf dass sie gegen die
Abtrinnigen vorgehe. Nach dem Propheten (saa) aber war es Abu
Bakr, der gegen die Abtriinnigen zu Felde zog. Da diese Aayeh als
Wiirdigung Abu Bakrs zu verstehen sei, kdnne sie folglich als
Hinweis auf die Legalitét dessen Kalifats angenommen werden.

Um diese seine Auffassung zu begriinden, erganzte Fakhr e Raasi
die Aayeh mit einem eigenen Nachsatz. In der Aayeh heillit es
lediglich, dass Gott, falls sich jemand der Glaubigen von seiner
Religion abwendet, eine Gruppe kommen lassen werde, die Uber die

1 Sure 5, Vers 54
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(in der Aayeh) genannten Eigenschaften - unter anderem Einsatz
auf dem Wege Gottes - verfige.

Das heift, in der Aayeh ist keine Rede davon, dass diese Gruppe
gegen die Abtrinnigen kadmpfen wird. Diese Worte sind eine
Erganzung Fakhr e Raasis, um seine Auslegung argumentieren zu
kénnen.

Etliche weitere Koranverse vergleichbaren Inhalts gibt es, in
denen Gott kundtut: Wenn ihr euch vom Glauben abwendet (wenn
ihr Kaafar werdet), wird Gott jene kommen lassen, die nicht so
sind...
Beispielsweise:
6as)st Talwas »yd Bpkl5 6cayo3tE bT>sip
(#QqY iga©9 $BYBOQsw BpkI5 HuZi=O© _ ur
4 OMTcTyY»s3T” Bpk 15
Falls sie es aber verleugnen, so vertrauen wir es einem Volke an,
das es nicht verleugnet...
OATao7tFS joN (FHF6qO9Quqtss? cihHur
(HPpgecRga3tE iw ¢0eO 6Na - uéedexT B - Bogs%
24 Z83n=»sVegBr&
Wenn ihr euch widersetzt, wird Gott eine andere Gruppe an eure
Stelle treten lassen, die nicht so ist wie ihr...
ONa6bEjayeaE (Hractyzs? Wi
OATa070KO oNur S$HBVIATOr& $BLL/#£XALA
cnrrcaos? wur ONA2ueédexT FH-BOgsh
3¢ B\ «BEXO
Wenn ihr euch aber nicht auf dem Wege Gottes einsetzt, wird Er

Schmerzliches tber euch kommen und eine Gruppe an eure Stelle
treten lassen, der ihr keinen Schaden zufiigen werdet.

1 Sure 6, Vers 89
2 Sure 47, Vers 38
3 Sure 9, Vers 39

Diese Koranverse sind inhaltlich vergleichbar mit der zitierten
Aayeh, in der nichts darauf hinweist, dass Gott eine Gruppe
kommen lassen wird, die gegen die Abtriinnigen zu Felde zieht.

11- Betrifft der Vers nur Ali (a), nicht die weiteren Imaame?

Wiirde die ,,Welaayat“-Aayeh nur Ali (a) meinen, widersprache das
der Lehre der Imaamiyeh-Schi”ah und auch der der Sunniten. Die
Schi“ah ist nicht allein vom Imaamat Alis (a) Uberzeugt, sondern
von dem aller zwolf Imaame (a).

Antwort:
Erstens:

Anhand sicherer Hinweise ist in der Aayeh die Rede von einem
~Welaayat“, mit dem Sorge-, Bestimmungs- und Verfiigungsrecht
gemeint ist und von einer Ruku”, die im Gebet erfolgt. Zudem: Das
Wortchen ,ennamaa“ in ihr ist nicht im Sinne eines stark
begrenzenden ,nur™* zu verstehen.

Wie bekannt, sind abgesehen von Prophet und Imaam auch andere
-auf ihre Weise und ihrer Verantwortung  gemaRk-
welaayatberechtigt, wie die Fogahaa, Richter, wie Vater,
GroRvater, Vormund, Treuhander und so weiter. Und wenn in der
Aayeh ,ennamaa“ auf Engbegrenztes hinwiese, also im Sinne eines
absoluten ,nur“, wiirde das heien, dass weitere (kompetente und
fir diesen hohen und wichtigen Verantwortungsbereich in Frage
kommende) ,Ouliaa”*! verneint wiirden, dieweil dies jedoch nicht
der Fall ist. Mit anderen Worten: Bei diesem in der Aayeh
erscheinenden ,ennamaa“ handelt es sich nicht um ein
engbegrenztes ,nur* und setzt sich somit das ,Welaayat* Imaam
Alis (a) in dem Welaayat bzw. Imaamat der weiteren Imaame (as)
fort. Dies steht in keinster Weise im Widerspruch zur
~Welaayat“-Aayeh.

1 Quliaa”: Plural von Wali
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Zweitens:

Aus Rewaayaat, die in Hadiesswerken der Imaamiyeh-Schi”ah und
auch in sunnitischen erscheinen, beziehen sich die Worte
Jdiejenigen, die glauben...“ nicht nur auf Imaam Ali (a)l. Fur alle
Imaame (a) trifft es zu, dass sie auch wéhrend der Gebets-
Ruku”spendeten (Sakaat mostahhabi). Laut dieser Aayeh ist das
Imaamat, seit dessen Beginn, auf die Reinen Imaame (as) begrenzt.

12- War Ali (a) schon zu Zeiten des Propheten welaayat-
berechtigt?

Wenn die Aayeh ein Hinweis auf das Imaamat Alis (a) ist, besagte
das, dass er schon zu Lebzeiten des Propheten (saa) welaayat-
befugt war, was jedoch nicht der Fall ist.

Antwort:

Aufgrund zahlreicher Nachweise war Ali (a) schon zu Zeiten des
Gesandten Gottes (a) mit dem Welaayat, also einer
Fihrungsfunktion, betraut. Allerdings handelte es sich dabei um
eine stellvertretende Fihrungsaufgabe. Das heifft, wann immer der
Prophet nicht zugegen war, oblag Ali (a) wdhrend dieser Zeit das
Welaayat. Ein ,Welaayat in Stellvertretung”. Ein gutes Beispiel
hierfur ist der sogenannte ,Mansilat-Hadiess”, aus dem
hervorgeht, dass samtliche Funktionen und Befugnisse, die Aaron
in Stellvertretung des Propheten Mose (a) gegeben waren, auch Ali
(a), als dem Stellvertreter des Propheten Mohammad (saa),
oblagen.

Als Moses (a) zum Berge , Tur® ging, sagte er zu seinem Bruder
Aaron: > _0g 3 & i 9l31< Was besagt: Sei du meinem
Volk mein Statthalter. Diese Statthalterschaft aber war nicht nur
auf die Zeit, da er zum Berge Tur ging, beschrankt, was auch die

1 ,Ossul e Kaafi“, B. 1, S. 143, H. 7 u. S. 228, H. 3, Al maktabat ol
islaamiyeh; ,Kamaal od din“, B. 1, S. 274-279, Daar ol kotob ol islaamiyeh;
.Faraa”ed os ssemtin“, B. 1, S. 312, H. 250, Mo~ assesseh: Al Mahmudi;
,Yanaabi” ol mawaddah“, S. 114-116
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sunnitischen Wissenschaftler sagten! Kurz: Ali (a) war des
Propheten (saa) Statthalter.

Zweitens:

Doch angenommen, aus einem besonderen Grunde sei zu Lebzeiten
des Propheten (saa) dieses Welaayat fur Ali (a) nicht bewiesen und
in der Aayeh sei von seinem Welaayat ab der Zeit des
Dahinscheiden des Propheten die Rede. Nun, das bedeutet, dass
ihm gleich nach dem Dahinscheiden des Propheten (saa) das
Welaayat gebiihrte.

13- Ist Ali (a) laut der Aayeh vierter Kalif?

Falls die Welaayat-Aayeh ein Hinweis auf Alis (a) Imaamat ist,
widerspricht dies nicht dem Kalifat der drei ersten Kalifen. Denn
infolge Beschlusses seitens der Ratsversammlung (nach des
Propheten Dahinscheiden) wird das das Kalifat zunachst ihnen
zugesprochen und nach diesen drei Kalifen ihm. Gemé&R der
Welaayat-Aayeh, der Alis (a) Imaamat zu entnehmen ist.

Antwort:
Erstens:

Wir konnen uns dann auf die genannte Ratsversammlung berufen,
wenn dieser ein konkreter und echter Grund zur Beratung
zugrundeliegt. Das Argument, das fir die Einberufung dieser
Ratsversammlung vorgebracht wurde, ist seitens der Imaamiyeh-
Schi”ah nicht fundiert.

Zweitens:

Besagte Ratsversammlung war nicht von der Allgemeinheit
einberufen worden.

1 ,Scharh magaassed", Taftaasaani, B. 5, S. 276, Manschuraat ol scharif ol
radsi
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Drittens:

Diese Ratsversammlung wére dann begriindet gewesen, wenn eine
Anordnung zu dem Belang, um den es ging, nicht vorgelegen héatte.
So jedoch Gott eine klare Anweisung dazu gegeben hat, kann keine
Ratsversammlung dagegen etwas unternehmen. Wie Gott in
folgendem Vers sagt:

iwur O~ TB+sRITO tbh%x _ $BtBur;
2B O] Os% #£s&T) >puZ ¥ B+saB
tbga3tE br& #-¢ogBr& y%a&e IqRRduéur

YONTdTcoBr& 6~ TBaouézgTEg - B5# aNRgsO

Was besagt:

»,Keinem Mann und keiner Frau gebiihrt es, an einer Anordnung
Gottes oder Seines Gesandten etwas zu andern.”

14- Berief sich Ali (a) auf die Welaayat-Aayeh?

Wenn die Welaayat-Aayeh ein Hinweis auf Alis (a) Imaamat ist,
warum berief er sich nicht auf sie? Obwohl er doch am Tag der
Ratsversammlung als auch an etlichen anderen Tagen, in
Anwesenheit anderer, auf seine Kompetenz fur diese Funktion und
Aufgabe hinwies.

Antwort:

Einige groBRe sunnitische als auch schi”itische Hadiess-Gelehrte
nennen Hadiesse, laut derer Ali (a), im Zusammenhang mit seiner
Welaayat-Berechtigung neben anderen Grinden auch an die
Welaayat-Aayeh erinnerte.

Unter anderem uberlieferten Ibraahim ebn Mohammad Dschoweini
in ,Faraa”ed os ssemtin“? und Ebn Baabewey (aus der Reihe der
schi”itischen Gelehrten) in ,Kamaal od din“®, dass Ali (a) in der

1 Sure 33, Vers 36

2 ,Faraa”ed os ssemtin“, B. 1, S. 312, Moassesseh Al Mahmudi leltabaa” at
wa n naschr

3 ,Kamaal od din“, B. 1, S. 274
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Zeit des Kalifats Ossmaans, in der ,Moschee des Propheten”, vor
Prophetengeféhrten, Mohaadscherin und Anssaar auf seine
souveranen Besonderheiten als auch den Background zur
Hinabsendung der Welaayat-Aayeh hinwies.

Diesen Hadiess zitierten wir bereits gegen Ende des Kapitels zur
Aayeh ,Oul ol amr“. Wer Uber die Person des Verfassers des
Werkes ,Faraa”ed os ssemtin“ erfahren mochte, kann dariber in
genanntem Kapitel, im Anschluss an die Kommentierung der ,,Oul ol
amr“-Aayeh erfahren.



Finftes Kapitel

Aayeh ,,Ssaadegin®
und
I maamat
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,lhr, die ihr glaubt, habt Ehrfurcht vor Gott und seid mit den
~Ssaadeqin.”

Diese Aayeh ist auf den ersten Blick hin betrachtet eine
moralische Weisung. Sie sagt den Glaubigen, sich in Ehrfurcht vor
Gott zu Uben und an der Seite der Aufrichtigen zu sein.
Bekanntlich aber sollte man sich nicht mit dem ersten Anschein
begniigen. Gott sagt im Heiligen Koran:

3itgs? 6@yd ué|Ct7g9B# £iA_oebBPBsu
ETA_oess# §N&O géeqalUel * =B

2§ E0+Us?8CX - UE | Ct7o9FB#
.-y S0 sieh dich um; siehst du irgendeinen Mangel? * Sieh dich um,
immer und immer wieder!"

Auch um den Koran verstehen und das hohe Wissen, das er
vermittelt, erfassen zu konnen, bedarf es eines genauen
Hinschauens, Nachdenkens und Uberlegens. Immer und immer
wieder, wozu er uns, besonders im Zusammenhang mit einigen
seiner Themen, oftmals auffordert.

Es reicht also nicht, dem Koran mit einem ersten, an der
Oberflache bleibenden Blick zu begegnen, sondern es gilt, Uber
seine Aayaat nachzudenken, um ihre Tiefe, ihr Inneres, ihren
wirklichen Sinn erkennen und begreifen zu kénnen.

Dies betrifft auch die eben zitierte Aayeh. Wenn wir sie
eingehend betrachten, stellen wir fest, dass sie eines der

1 Sure 9, Vers 119
2 Sure 67, Vers 3-4
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wichtigen koranischen Themen anspricht, némlich: ,Imaamat und
Fuhrung“.

Beziglich des Themas ,,Imaamat” zahlt sie zu den Koranversen, die
diesbeziglich besonders aufschlussreich sind. Verschiedene
Aspekte enthélt sie, die untersuchenswert sind:

1- Aussagen und Punkte der Aayeh

2- Steht sie mit der vorausgehenden Aayeh in Verbindung?

3- Spricht sie ,Imaamat und Fuhrung“ an? Welche Argumente gibt
es dafir?

4- Was sagen die geistlichen Gelehrten und Wissenschaftler zu
dem Vers?

5- Hadiesse und Uberlieferungen der Schi”ah und Sunniten

Aussagen und Punkte der Aayeh

Einer der Punkte der Aayeh, die zu erortern sind, betrifft den
Begriff ,ssedq” bzw. ,ssaadeqin“. Wenden wir uns daher zunéchst
den Anwendungsmoglichkeiten des Begriffs zu und daraufhin der
koranischen.

Zunachst zur Wortanwendung:

Wir zitieren diesbeziglich die Erklarungen zweier Lexographen:

Erstens:
Ebn Mansur nennt in ,Lessaan ol arab“’ die verschiedenen
Anwendungsmdglichkeiten des Wortes ,,ssedq*:

>odsdl pads 1 §duwad ! < ,Die Wahrheit ist das Gegenteil
von Luge“.

>sgw J>y 85 D Guw  J>< ,Ein guter Mann ist das
Gegenteil von einem schlechten Mann.”

1 ,Lessaan ol arab“, B. 10, S. 307 - 309
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Diese Beispiele machen klar, dass ,ssedq” und ,,ssu
von einander sind.

das Gegenteil

>Ga0 L& 5 Gas o5 £JASy< Ein gutes Gewand und
gutes ,Magna”eh*!

9 dbaldl wSo dlas c@iw Jo)l JLi o<
242 Jo> Il pax3 o Lixw,Ein Mann der Wahrheit ist ein
guter Mann.*

> A5 Guw g s L@l Gaw J> < LEin manierlicher
und optimistischer Mann...”

claye g 2loydl oo odadl adadly D Gguall o<

SEdw dow SJAS c;_l_m._,o 8o x0y g

»,Ein gerader ebener Pfeil wie auch ein gerades Schwert werden als
»ssadq“ bezeichnet.

o3l Guall LaSl JLS Daosiw)d ool ge<
>3534a4l Lo g3 laut Ebn Dorostwiah wird jemand, der sich
durch gute Eigenschaften auszeichnet, als ,ssedq“ bezeichnet.

Js oo Joo LS D Gall HNCSEY JLs<
> s aUnd Khalil sagte, dass das Vollkommene (Gute) von etwas als
»ssedq” verstanden wird.

Zweitens:

,Raagheb" sagt in ,,Mofredaat ol Qor'aan“z:

Uibly 5 Tualb Jols Jxd JS gs 5ey <
dwogy dd Jradl LI )l dlasd cGdally
Alles, das auBerlich und innerlich gut und anerkennenswert ist, wird

als ,ssedq” interpretiert und dem betreffenden Substantiv als
Attribut oder Adjektiv hinzugefigt wird. Die Beispiele, die wir

1 Kopf und Brust bedeckendes Tuch
2 ,Mofredaat ol Qor aan“, S. 277, Daar ol ma”refah, Beirut
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beziiglich der Verwendung des Wortes im Koran bringen werden,
zieht er als Nachweis hinzu.

Verwendung des Wortes ,,ssedq” im Koran:

Im Heiligen Koran stolen wir auf etliche Stellen, an denen mit
»,ssedq“ eine positive Eigenschaft von etwas gemeint ist, das
jedoch mit Rede nichts zu tun hat..

Als Beispiel folgende Koranverse:

(#F#pbgazeB#ua oMMTuno I £ TeAe3o00ur i

yvayYra A—o6arTr tPyas% oo0Rgs9 ~br&
4 ONTThsue

... verkiinde denen, die glauben, dass sie vor Gott guten Ranges

sind.”

In dieser Aayeh steht ,ssedq” in Verbindung mit dem arabischen
Wort ,,qadam” (Schritt, in Ubertragenem Sinne ,Rangstufe").

ao1_trs FHBrtRI&Sqt” 6as)s9ury

245—0aT1 1 r&iqt7aB i@ETaAuEeo T)
~Wir bereiteten wahrlich den Kindern Israel eine wohnliche
Wohnstatt.”

In dieser Aayeh steht ,ssedq” in Verbindung und als Eigenschaft

des Begriffs ,Platz, Ort, Wohnstatt".

i@yz6aaB OIf_i=Az+-ar& Eb=>§& @e%ur 3

5—6al* yitcgEeC OT_6_Tc+zr&ur 5—6art
*

,und sprich: O mein Herr, lass meinen Eingang ein guter Eingang

und meinen Ausgang ein guter Ausgang sein.”

In dieser Aayeh bezieht sich ,ssedq" auf die arabischen Begriffe
»,mad.khal“ und ,makh.radsch” (Eingang und Ausgang), seien diese

1 Sure 10, Vers 2
2 Sure 10, Vers 93
3 Sure 17, Vers 80
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Nomen oder Infinitive. Jedenfalls aber haben sie nichts mit
jemandes Rede zu tun.
77aT=tB yaYTa A—0aT* Tayeg)tB 710 »

¥ e Tatce) B
... an dem besten Ort, bei ihrem allméchtigen Herrn..."

In dieser Aayeh steht ,ssedg“ in Verbindung mit: Ort (Platz,
Sitz)...

(#H#gbé9Quqge? br& SEE9Q@9B# }50a0©9)
E—Teéo03yJgOSB#  i@t6T% 6Na3ydqa_ ar
§EEQ@OPB# £ A3»s9ur E=>1cooyIog9bBAHur
TQOqUaAEOBH#Ur «1'SBFBT/ z tB#ua 6°tB
Tpx6T~~ »n=yJIog9PB#uUr TCAzFYy B+
z o Thal ;  Z295B#ur E=>»tGA3g9PB+ur
HOIMIMBam 4Tn?td tAByIg9FB#A TtAFUAUr
4Ty I»teuag9bB##ur 4Un1o6ca)s9B# 1 Irsa
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In dieser Aayeh erklart Gott zunéchst, dass nicht das bloRe Sich-
Wenden gen Osten und Westen gut und richtig ist, sondern das
dies die gute und richtige Uberzeugung, das heift den Glauben an
Gott, die Auferstehung, die Engel, das Himmlische Buch und die
Propheten betrifft.

Anschliefend weist er auf das Gute und Richtige im Zusammenhang
mit des Menschen Tun und Verhalten hin. Das heift, auf dem Wege
Gottes zu helfen und und zu spenden und den Verwandten, Waisen,

1 Sure 54, Vers 55
2 Sure 2, Vers 177

Bediirftigen, den in Not Geratenen und Bittenden unter die Arme
zu greifen, und ebenfalls auf dem Wege Gottes Unfreien (Sklaven,
Gefangenen) zur Freiheit zu verhelfen und Versprechen und
Abkommen einzuhalten.

Danach aber wird in dem Vers zu einer guten Gesinnung
aufgerufen, dazu, Harten und Unbilden des Lebens mit Geduld zu
begegnen und standhaft zu bleiben, nicht zu verzagen.

Diejenigen aber, die jede dieser drei Ebenen gut meistern, werden
als wahre Gottesfirchtige bezeichnet.

Anhand der genannten Beispiele wird klar, dass im Heiligen Koran
der Begriff ,ssedq“ vielseitig verwendet wird, nicht nur im
Zusammenhang Rede, Verheiung und Mitteilung, sondern: Auch in
Verbindung mit Gesinnung, Uberzeugung, mit Tun und Lassen des
Menschen und vielem anderem mehr findet ,,ssedq“ Anwendung.

Steht die Aayeh mit den vorausgegangenen in Zusammenhang?

Wie Koran-Kommentationen und Hadiesswerken zu entnehmen ist,
geht es in dem dieser Aayeh vorausgehenden Vers um Glaubige, die
sich weigerten, den Propheten (saa) nach Tabuk, zum Kampf gegen
den agressiven Feind zu begleiten. Anschliefend aber, nachdem sie
deswegen getadelt wurden, bedauerten sie ihr Vorgehen. Die
Muslime hatten sich auf Anordnung des Propheten (saa) hin von
ihnen abgewandt. Sogar ihre Frauen sprachen nicht mehr mit ihnen.

Daher verliefen sie bekimmert die Stadt, jammerten, klagten,
bereuten und baten Gott um Vergebung.

Gott nahm ihre Reue an, woraufhin sie in die Stadt, zu ihren
Angehdrigen zuriickkehrten.

Auch in der Aayeh, die der Ssaadegin-Aayeh folgt, sagt Gott,
gerichtet an die Bewohner Medinas und Umgebung, dass es sich
nicht ziemt, sich dem Propheten (saa) zu widersetzen und ihm
nicht zu folgen. AnschlieBend aber wird auf den Lohn, der dem
Ertragen von Harten und Mihsal folgt, hingewiesen.
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In dieser Aayeh, das heilt der Ssaadegin-Aayeh, um die es uns in
diesem Kapitel geht, werden die Glaubigen angesprochen und zu
Ehrfurcht vor Gott, dazu, sich (Seinem Wort) nicht zu
widersetzen und mit den ,,Ssaadeqin®“ zu sein, aufgerufen.

Wollen wir nun sehen, wer in dieser Aayeh mit dem Begriff
»Ssaadeqin“ gemeint ist:

Bezieht sich die Aayeh auf das Imaamat der Imaame (a)?

Wie wir schon im Zusammenhang mit der Bedeutung des Begriffs
»,Ssedq” sagten - scheint es zundchst, dass die Worte ,Seid mit
den Ssaadeqin..." dazu aufrufen, ,mit den Aufrichtigen zu sein“.

Aufrichtig zu sein und Lige zu meiden, ist eine Notwendigkeit, eine
religiose Pflicht, dieweil ,mit den Ssaadegin zu sein“, keine
unbedingt zu erfiullende religionsgesetzliche Verpflichtung
darstellt.

In besagtem Koranvers aber wird angeordnet, ,mit den Ssaadeqin“
zu sein. Eine Anordnung ist eine Gebot, eine Verpflichtung. Eine
Verpflichtung, die gleich im Anschluss an die verpflichtende
Aufforderung, gottesfiirchtig zu sein, erfolgt und zweifellos als
Pflicht gemeint ist.

Angesichts der weitreichenden Bedeutung des Begriffs ,ssedq",
der nicht allein auf Rede und Worte beschrankt ist, sondern auch
Denken, Moral, Verhalten, Tun und Lassen umfasst und unter
Bericksichtigung dessen, dass die koranischen Worte ,seid mit
den Ssaadeqin“ eine notwendige Verpflichtung darstellt, ist zu
folgern:

Mit den Worten ,mit den Ssaadeqin zu sein“ ist kein lediglich
physisches Begleiten aufrichtiger Personen zu sein, sondern ein
geistiges Begleiten all dessen, was gut, wahr und richtig ist. In der
Ssaadegin-Aayeh aber sind mit ,Ssaadeqin“ jene gemeint, die
durch und durch, also absolut ,ssedq“ sind. ,Verkorperte
Aufrichtigkeit” sozusagen. ,Ssedq e motlag“, wie es in der
Fachsprache heif. ,,Ssaadeq” im eigentlichen Sinne des Wortes ist
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der, der in jeder Hinsicht absolut wahr, richtig und gut ist, der
absolut wahr, gut und richtig denkt, spricht, handelt, sich verhalt,
beurteilt und so fort. Nichts in seinem Verhalten, Denken, seiner
Gesinnung, Rede usw. ist unrichtig, unrecht, unwahr... Dies aber
trifft fir niemanden zu als nur fir die ,Ma”ssumin“, also fir sie,
die ,immun“ sind gegen Sindiges, Fehl, Irrtimer, Unrechtes,
Unwahres, Falsches...

»,Mit den Ssaadeqin zu sein“ besagt also, mit ihnen (Ma”ssumin) zu
sein, mit ihrem Denken, Verhalten, ihrer Gesinnung, ihren
Weisungen und Empfehlungen und ihnen getreulich zu folgen.

Laut der Muslime aber gibt es auler den ,Vierzehn Ma”ssumin®
niemanden sonst, der absolut ,ssaadeq“, ,ssaadeq“ im wahrsten
Sinne des Wortes ware, weshalb mit dem in der Aayeh
erscheinenden Begriff ,Ssaadeqin“ der Prophet (saa), die zwdlf
Reinen Imaame (@) als auch Faatimah (a) (des Propheten Tochter)
gemeint sein werden.

Nun zu dem, was Gelehrte und Koran-Kommentatoren sagen:

Die Ansicht zweier groler Gelehrter wollen wir hierzu anfiihren:

Alaameh Behbahaani erklart:

Einer der grofen Gelehrten, Denker und Maraadsche”der Schi”ah
war Alaameh Mohaqggeq Sseyyed Ali Behbahaani. In ,,Messbaah ol
hedaayah“, das zu den wertvollen Werken zahlt, die im
Zusammenhang mit dem Imaamat geschrieben wurden, sagt er:

L,Zuverlassige Rewaayaat werden von Schi“iten und Sunniten
Uberliefert, die das in der Ssaadeqin-Aayeh erscheinende Wort
.Ssaadeqin“ dem Ahl ul Bayt (a) des Propheten (saa) zuordnen.!

Der in Gottes Frieden ruhen moégende Bahraani nennt dazu in
»,Ghaayat ol maraam“ zehn Hadiesse, die seitens der Schi”ah und
sieben, die seitens der Sunniten Uberliefert wurden.

1 Als solche gelten die Hadiesse zwischen drei und zehn,
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»Wie aus den Rewaayaat hervorgeht, ist der Grund dafir, dass die
»,Reinen Imaame“ mit dem in der Aayeh erscheinenden Wort
»~Ssaadeqin“ gemeint sind, folgender:

Wenn mit ,ssedq“, das in dem Wort ,Ssaadeqin“ enthalten ist,
Aufrichtigkeit ganz allgemein und mit ,Ssaadeqin“ Aufrichtige,
ebenfalls im Ublichen Sinne (also nicht absolut) gemeint sind, hiele
es>p sy lall o 14545 4< Was bedeutete, das jeder
Muslim verpflichtet ist, zu den Aufrichtigen zu gehdren und Lige
zu meiden.

Dass jedoch in besagter Aayeh die Worte: >80 Lall  x.<
gebraucht werden, bedeutet, dass mit ,ssedq” ganz Spezifisches,
d.h.ein ganz besonderer Vollkommenheitsgrad an Aufrichtigkeit
und Richtigkeit gemeint ist und mit ,,Ssaadeqin“ eine ganz spezielle
Gruppe, die sich durch dieses ganz besondere ,,ssedq“ auszeichnet.
(Die Worte ,mit den Ssaadeqgin zu sein“ bedeuten also, ihnen,
diesen ganz speziellen Ssaadeqin zu folgen und sie zu befolgen.)

Dieser ganz besondere Grad an ,ssedq‘ aber ist , issmat"
(Immunitét gegen Fehler, Irrtimer..), ist ,tahaarat® (Reinheit),
durch was sich ,Aufrichtigkeit, Wahrheit und richtiges Verhalten
und Entscheiden® in reinster, vollkommenster Form &uBeren und
realisieren kénnen.

Ein unanfechtbares Argument dafir ist folgendes: ,Wenn mit
»Ssaadeqin“ andere als die Reinen Imaame (as) gemeint wéren,
wirde das bedeuten, dass - obwohl es laut der Aayeh , Tathir* und
muslimischer Uberzeugung in der Gesellschaft den ,Imaam e
ma”ssum“ gibt - diese Nicht-Ma” ssum von allen zu befolgen wéren.
Sogar von dem ,Imaam e ma ssum“. Eine zumindest recht
unverfrorene Annahme...

Kurz, dieser besonders hohe Grad an ,ssedq* (“issmat, tahaarat)
zeichnet nur die Reinen (as) aus dem Hause des Gesandten Gottes (saa)
aus, niemanden sonst.

Ein weiteres Argument ist dies: In zitiertem Koranvers ruft Gott
zunéchst alle Glaubigen zu Gottesflrchtigkeit auf und dazu,
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Sindiges zu meiden. Danach weist er sie an, mit den Ssaadeqin zu
sein. Mit ihnen zu sein aber besagt nichts anderes, als ihnen zu
folgen und sich ihnen nicht zu widersetzen. ,Imaamat* bedeutet
fir den Glaubigen schliefllich nichts anderes, als sich unbedingt an
dem Imaam zu orientieren und ihm zu gehorchen.

Und wenn wir den Begriff , Imaamat und Imaame“ genau erklaren
wollen, gibt es keine bessere Interpretation dafiir als: Sich-
Anschliefen an den Imaam. Das heilt, mit ihm zu sein, ihn zu
befolgen und sich nicht von ihm zu trennen.

Ansicht Fakhr e Raasis

Fakhr e Raasi, Korankommentator aus dem sunnitischen Fligel,
interpretiert ,Ssaadeqin“ wie folgt:

Der Erhabene Gott gebietet den Glaubigen, mit den ,Ssaadeqin“ zu
sein. Das aber erfordert, dass immer, zu jeder Zeit, ,Ssaadeqin“
da sein muissen, die verhindern, dass sich die ,Ummah“ auf
Falsches einigt. Wenn sich die gesamte ,Ummah*! auf etwas einigt,
spricht das fur dessen Richtigkeit, was besagt, dass die Einigkeit
der gesamten ,,Ummah* ausschlaggebend ist.

Und wenn gesagt wird:

Warum sollte mit den Worten ,mit den ,Ssaadeqin“ zu sein“ nicht
gemeint sein, mit dem Verhalten und Vorgehen der Ssaadegin zu
sein“? Wie im Falle des Vaters, der seinem Kind empfiehlt: ,Sei mit
den ,Ssaalehin“ (Rechtschaffenen), d.h. verhalte sich so, wie sie
sich verhalten.

(Denn wenn die Worte ,mit den Ssaadeqin zu sein“ so interpretiert
werden, besagte das, dass das physische Vorhandensein eines
»~Ssaadeq” nicht unbedingt notwendig ist. Wichtig ist, dass man
sich so verhélt, wie er.)

Die Antwort darauf ist:

1 ,Ummah“: Bezeichnung fir die islamische Gemeinde, Gesellschaft
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Dies entsprache nicht der Aussage der Aayeh, in der es heifit:

»,Seid mit den Ssaadeqin“, was besagt, dass das Gegebensein von
Ssaadeqin sicher und ,mit ihnen zu sein* geboten ist...

Und wenn gesagt wird:

Diese Worte koénnen nur fir die Zeit des Propheten (saa) gelten,
denn in seiner Zeit gab es einen Ssaadeq, und das war er, was nicht
darauf schlieffen 1akt, dass es immer Ssaadeqin gibt,

eo lautet die Antwort:

Diese koranischen Anordnungen sind wie die anderen bis zur
Auferstehung verpflichtend. Das heift, sie sind in jeder Zeit giiltig
und zu befolgen. Also nicht nur in der Zeit des Propheten (saa). Die
Ssaadeqin sind Ausnahmen in der Gesellschaft, in der es doch
immer zahllose siindige Menschen gibt.

Abgesehen davon ruft Gott (in dem Vers) zundchst die Glaubigen
zu Tugendhaftigkeit auf; sie alle, d.h. auch die, die méglicherweise
nicht tugendhaft sind. Aufgerufen sind also alle, fiur die das
Sundigen moglich ist und daher immer an der Seite derer sein
sollten, die sind-immun sind und sie gegen Sinde und Fehltritte
bewahren kdnnen.

Dies aber betrifft alle Zeiten, was bedeutet, dass die Aayeh
allzeit gultig ist, nicht nur in der Zeit des Gesandten Gottes (saa).

Diesen Worten Fakhr e Raasis ist unmissverstandlich zu
entnehmen, dass er unter ,Ssaadeqin“ Personen versteht, die frei
von Sinden und Fehlern sind und die es zu allen Zeiten gibt. Dies
ist vollig richtig. Aber er sagt:

,Ssaadeqin e ma“ssum“ bezieht sich auf die ,,Ummah“ als einer
Gesamtheit, nicht auf spezielle Personen, denn dann wére es
notwendig, dass jeder diese kennen misste, um mit ihnen sein zu
kdnnen. Was jedoch nicht mdglich ist. Personen, die frei von Siinde
und Irrtum sind, sind uns nicht bekannt. Mit anderen Worten:

,ma”ssum“ bezieht sich auf die Gesamtheit der ,Ummah*, sie ist
gemeint.

Wir antworten Fakhr e Raasi:

Zweierlei verwundert:

Erstens

seine Auffassung, dernach die ,Ssaadeqgin e ma ssum“ keine
bestimmten Personen seien, da wir Uber sie keine Kenntnis haben
bzw. sie uns nicht bekannt sind.

Der Irrtum dieser Auffassung ist offenkundig. Durch das
Nachlesen in verlésslichen Erklarungen und Argumentationen, die
sich mit der Siind- und Fehlerlosigkeit der Imaame (as) befassen,
ist jedermann diesbeziigliches Wissen ohne weiteres erhéltlich.
Ganz abgesehen davon, dass es zahlreiche Hadiesse gibt, die diese
Ma”ssumin namentlich nennen. Sowohl in einigen sunnitischen
Quellen sind diese Hadiesse zu finden als auch, in hohem MaRe, in
den Schriften der Schi”ah.

Zweitens:

Fakhr e Raasi sagt, mit den ,Ssaadegin e ma”ssum“ sei die gesamte
L,Ummah* gemeint, was ebenfalls ein erheblicher Irrtum ist. Denn:

1- Es widerspricht der festen Uberzeugung der muslimischen
Allgemeinheit, dass es andere als die ,,Vierzehn Ma” ssum* gibt.

2- Die in dem Koranvers erscheinende globale Bezeichnung
»Ssaadeqin“ bezieht sich auf ganz bestimmte, spezielle Personen
der Gesellschaft, dieweil Fakhr e Raasi der Ansicht ist, dass sie,
einschlieflich der Besonderheit , issmat“, die ,Ummah“ ganz
allgemein betrifft, also nicht bestimmte Personen oder eine
bestimmte Gruppe in ihr.

Zu beachten ist, dass die ,Ummah“, also die muslimische
Gesellschaft der Zusammenschluss von einzelnen Personen ist und
auch, dass eine globale Bezeichnung dennoch auf Konkretes,
Bestimmtes hinweist. Wie der in der Aayeh erscheinende
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Allgemeinbegriff ,Ssaadeqin“, der ganz konkret auf die
»Ssaadeqin“ in der Gesellschaft hinweist. (Wenn mit dem
Allgemeinbegriff ,Ssaadeqin“ die gesamte Gesellschaft gemeint
ware, musste dies aus dem Zusammenhang hervorgehen, dass heilt,
ein entsprechender Kontext miisste gegeben sein.)

3- .,  Issmat“ weist auf eine konkrete Besonderheit hin, die nicht
zu verallgemeinern ist. Sie trifft fir einen ganz speziellen
Personenkreis zu, nicht fur die ,Ummah“ insgesamt.

4- Zudem: In der Aayeh ist die Rede von den Glaubigen und den
Ssaadeqin. Fakhr e Raasi aber scheint die Gegenuberstellung
dieser beiden Gruppen, also der angesprochenen Glaubigen auf der
einen Seite und der Ssaadeqin auf der anderen Seite Ubersehen zu
haben. Es heilt in der Aayeh: ,lhr, die ihr glaubt...seid mit den
Ssaadeqin“.

5- Dass mit den Ssaadeqin die gesamte Gemeinde gemeint sei,
widerspricht dem, was Fakhr e Raasi an anderer Stelle selber sagt.
Néamlich dort, wo er erklart, dass mit den Ssaadegin nicht allein
der Prophet (saa) gemeint ist,

sondern: dass der Koranvers besagt, dass den Glaubigen immer
Fehler und Fehltritte moglich sind, ebenso wie es allzeit Ssaadeqin
geben wird, die dagegen immun sind, weshalb die Glaubigen immer
,mit diesen , Ssaadeqin e ma”ssum“ sein sollten...

Mit anderen Worten: Den in der Aayeh angesprochenen Glaubigen
sind Fehler und Frevel mdglich, wohingegen die Ssaadegin, von
denen die Rede ist, ,ma”ssum“, das heift ,rein“, das heift immun
gegen Fehltritte sind...
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Schi”itische und sunnitische Hadiesse zu dieser Aayeh:

Haakem Haskaani' zitiert in der Korankommentation ,Schawaahed
ot tansil“> Hadiesse, denen zufolge die in der Aayeh genannten
~Ssaadeqin“ der Prophet (saa) und Ali (a) oder des Propheten
verehrtes ,,Ahl ul Bayt” (as) sind.

Als Beispiel folgender Hadiess:

Yaqub ebn Ssufiaan ol Bassawi Uberliefert laut Ebn e Gha nab, laut
Maalek ebn Anass, laut Naafe”, laut Abdullaah ebn e Omar:

Allen Geféahrten des Propheten (saa) gebot Gott, gottesfiirchtig zu
sein. AnschlieBend forderte er sie auf: Seid mit den Ssaadeqaan,
d.h. mit dem Propheten (saa) und seinem Ahl ul Bayt (as).

Den gleichen Hadiess zitierte der groBe schiitische
Hadiesskundler Ebn Schahr Aaschub* laut der Koran-
Kommentation des Yaqub ebn Ssufiaan, laut Maalek ebn Anass, laut
Naafe”, laut Ebn e Omar.

Koleyni, groBer Hadiesskundler der Schi"ah, Uberliefert
diesbeziglich in seinem ,,Ossul e Kaafi“:

1 Sahabi, groBer sunnitischer Hadiess-Gelehrter, sagte Uber Haskaani: Er
war ein Uberzeugter Wissenschaftler und in der Hadiesswissenschaft
bestens bewandert. Ein langes Leben war ihm beschert und seine
Uberlieferungskette ist einwandfrei.

2 ,Schawaahed ot tansil“, B. 1, S. 341

3, Schawaahed ot tansil“, B. 1, S. 345, Hadiess 357

4 Sahabi bringt in , Taarikh ol Islaam“, laut einiger groBer Gelehrter (Ebn
Abi Tei), die Ereignisse der Jahre 581 bis 590, S. 309 - 310, rihmt ihn und
bezeichnet ihn als fihrenden Gelehrten seiner Zeit und als jenen, der in
den verschiedenen Wissenschaften bewandert war. Was die
Hadieswissenschaft anbelangt, weill er ihn auf einer Stufe mit Khatib e
Baghdaadi und beziglich ,Redschaal“ auf einer Stufe mit Yahyaa ebn Mo~ in
ebenbiirtig. Er bezeichnet ihn als sehr gelehrt, lobt sein hohes Wissen,
seine Bescheidenheit, seine Ehrfurcht vor Gott und Religiositat.

Manaagib, Ebn Schahr e Aaschub, B. 3, S. 111, Maktabat e Ssaduq
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Ebn Osainah uberliefert laut Barid ebn Moawieh Adschali:

Ich befragte Imaam Baager (a) beziglich der Worte Gottes
YVitB (FAqc¢Rga - ur OV'$B#H# (FHga)®?HBHy

§OWUTHNTa»CADPB#A
worauf er antwortete:

Gott meint nur uns (des Gesandten Gottes Ahl ul Bayt -saa-)
damit.!

Dschoweyni, namhafter Hadiesskundler der Sunniten, Uberliefert :

Ali (a) sagte: Bei Gott, wisst ihr, dass Ssalmaan, als die Aayeh
(H#gaztB#ua OiMTwO 1 b DBpkoar™ »tEp
vitB (FqcRqga - ur OV'$PB#H# (HEgD)®?PHBH

24 60T N T a»CAOB#
hinabgesandt ward, den Propheten (saa) fragte:

O Gesandter Gottes, ist die Rede in dem Vers allgemeiner Art?
Sind alle Glaubigen gemeint oder aber betrifft sie einige
bestimmte?

Worauf der Prophet (saa) erwiderte: Der Auftrag in der Aayeh
gilt fir alle Glaubigen, dieweil mit ,,Ssaadeqin“ mein Bruder Ali (a)
und nach ihm - bis zum Auferstehungstag - meine weiteren
Treuhander sind...“®

Allerdings gibt es einigen sunnitischen Hadiesswerken und
Kommentationen Uberlieferungen, denen gemal Abu Bakr, Omar
oder aber der Prophet (saa) und dessen Geféahrten als Ssaadeqin
interpretiert werden. Jedoch sind diese Uberlieferungen

1,0ssul e Kaafi“, B. 1, S. 208, Maktabat e Ssaduq

2 Sure 9, Vers 119

3 ,Faraa”ed os ssemtin“, B. 1, S. 317, Moaassesseh Al Mahmudi leltabaa”at
wa n naschr, Beirut; “Kamaal od din”, S. 264; “Behaar ol anwaar”, B. 33, S.
149; ,Messbaah ol hedaayah“, S. 91, t. Ssalmaan Faarssi. Es sei darauf
hingewiesen, dass es in der letztgenannten Quelle anstelle “anschadkom o
llaah” ,,assalakom bellaah“ heift.

192 Uber Imaamat und Siind-Immunitit der Imaame im Koran

hinsichtlich ihrer Uberliefererkette fragwiirdig und als nicht
zuverlassig bewertet worden.

Einige dieser Rewaayaat:

1- Ebn Assaaker uberliefert laut Dsahaak:

(H#QaZtB#ua O T%O ! B## PHBpkoar™ »tE »

vitB (FqqcRqga - ur OV'$PH#H (FHgA)®?HB#H
$OIUTHN T a»CADPB#A

dass mit den Ssaadeqin (in der Aayeh) Abu Bakr, Omar und deren

Gefahrten seien.

2- Tabari zitiert laut Ssa”id ebn Dschobair eine andere Rewaayat’,
dernach ebenfalls Abu Bakr und Omar als ,Ssaadeqin“
interpretiert werden.

Antwort auf diese Uberlieferungen:
Beziglich der ersten Rewaayat:

Dschowaiber ebn Ssa’id Osdi wird von Ebn e Hadschar in
,Tah.dhib ot tah.dhib“? den vielen Hadiess-Uberlieferern wie Ebn e
Mo~ in und Abi Daawud, Ebn e Adi und Nessaa”i zugeordnet, die er
als ,schwache* Uberlieferer bezeichnet.

Tabari® tberliefert die gleiche Rewaayat nach Dsahaak, in dessen
Uberliefererkette Dschowaiber ebenfalls erscheint.

In der Uberliefererkette der zweitgenannten Rewaayat befindet
sich Eshaaq ebn Boschr Kaaheli, den Sahabi in ,,Misaan e e” tedaal*
- in Anbetracht der Uberlieferung Ebn Abi Schaybahs, Mussabn e
Haaruns, Abu Sore”ahs und Daareqotnis - als offensichtlichen
Hadiessfélscher einstuft.

Zweitens: Nachdem durch die Aayeh und diese betreffende
nachweisliche Aussagen klar wurde, dass mit den in der Aayeh

1 ,Dschaame” ol bayaan“, B. 11, S. 46
2 , Tahsib ot tahsib“, B. 2, S. 106, Daar ol fekr
3 ,Dschaame” ol bayaan“, B. 11, S. 46
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genannten ,Ssaadeqin“ gegen Fehler und Siinde gefeite Personen
(,Ma”ssumin“) gemeint sind, liegt es auf der Hand, dass diejenigen,
die nicht immun gegen Sinde und Irrtimer sind, nicht als
»,ma“ssum“ eingestuft werden und somit nicht den ,Ma”ssumin“
zugeordnet werden kdnnen.



Sechstes Kapitel
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Nur euch ,Ahl ul Bayt“ will Gott von Besudelung freihalten und hat

fur euch Reinheit besonderer Art beschlossen.”

Die Tathir-Aayeh, ist ein weitere Aayeh, die Nachweis fur die
Sund-Immunitéat der Reinen Imaame (as) ist. Sie weist auf die
gottgewollte Reinheit des Gesandten Gottes (saa) und seines Ahl ul
Bayts (as) hin. Mit anderen Worten, auf des Propheten (saa),
seiner Tochter Faatimah (a) und der zwdIf Imaame (as) ,,” issmat"”.

Hierzu einige Erlauterungen:

1- Das Wort ,ennamaa“ in der Aayeh ist begrenzender Aussage
(wie das deutsche Wortchen ,,nur”) und macht deutlich, dass nur
die eben Genannten, also ,,Ahl ul Bayt (a)" gemeint sind.

2- Gottes Wille (Beschluss), von dem in der Aayeh die Rede ist, ist
takwini* (schopfungsgeman).

3- Mit dem in der Aayeh erscheinenden ,Ahl ul Bayt“ sind,
abgesehen von dem Propheten (saa) selber, Ali, Faatimah, Hassan
und Hussain (as) und ebenfalls die weiteren Imaame (as) aus dem
Hause des Propheten (saa) gemeint. Seine Gattinen sind nicht
einbezogen.

4- Einige Fragen und Antworten

~-Ennamaa“ als konkreter Hinweis

Wie bereits im Zusammenhang mit der Welaayat-Aayeh
besprochen, ist laut der unmissverstandlichen Erklarung der
Sprachgelehrten das Wort ,ennamaa“ in begrenzendem Sinne (als

1 Sure 33, Vers 33
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konkreter Hinweis) gemeint. Es empfiehlt sich, diesbeziglich noch
einmal im Welaayat-Kapitel und zwar dort, wo Fakhr e Raasis
Einwénde beantwortet werden, nachzulesen.

,Takwini“, nicht ,taschri”i“t

Der zweite Punkt betrifft die Frage, ob der Wille Gottes, von dem
in der Aayeh die Rede ist, der gottliche ,Takwini“-Wille oder

»Taschri”i“-Wille ist. Was ist darunter zu verstehen? Nun, der
gottliche Wille ist sozusagen ,,zweigestalt”:

1- Der gottliche , Takwini“-Wille

Das, was Gott will oder beschlielt, geschieht. Ein Beispiel hierfir:
Gott wollte, dass das Feuer, in das Abraham (a) geworfen wurde,
erkaltete, damit es ihm nichts antun konnte. Und so geschah es,
das Feuer wurde kalt und Abraham blieb unbeschadet.

2- Der gottliche Taschri”i-Wille

aber betrifft die Pflichten, die der Menschen geméaR der
gottlichen Bestimmungen und Gebote zu erfillen hat. Kommt er
diesen Verpflichtungen nicht nach, wird dem gottlichen Taschri”i-
Willen nicht entsprochen.

Beispiel: Gott will, dass die Menschen zu Ihm beten. Viele jedoch
tun das nicht. Dass dem gottlichen Taschri”i-Willen
zuwidergehandelt wird, ist moglich, was jedoch beziglich des
Takwini-Willens nicht der Fall ist.

Um ihn, den gottlichen Takwini-Willen, geht es in der Tathir-
Aayeh. Das bedeutet, dass Gott will bzw. dass es Sein Beschluss
ist, dass des Propheten (saa) ,,Ahl ul Bayt“ (as) frei von Besudelung
sind. Von Besudelung durch Fehler, Sinden u.4., so dass sie in jeder
Hinsicht ,rein“ sind. So hat Er es beschlossen und so ward und ist
es. “Issmat ist ihnen gegeben...

1 Beide Begriffe werden in diesem Abschnitt erklart
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Das heilt, gemaB gottlichem Willen, genauer: gemal Seinem
Takwini-Willen ist ihnen Besudelung, Sundiges, Hallliches usw. fern.
Sie sind ,rein“.

Es ist also nicht so, dass sie sich durch striktes Befolgen der
gottlichen Weisungen und Gebote von Schmutzigem und
Unwirdigem fernhielten und dadurch zu Reinheit fanden, sondern
Gott wollte es so. Aufgrund Seines gottlichen Schopferwillens,
Seines Takwini-Willens sind sie rein, ,ma” ssum“.

Hinweise in der Aayeh fir den gottlichen Takwini-Willen

1- Der gottliche Taschri”i-Wille betrifft die also Aufgaben und
Pflichten, die Gott dem Menschen gab und die dieser zu erfillen
hat. Es liegt an ihm, den gottlichen Geboten und Weisungen zu
entsprechen.

Der gottliche Wille aber, von dem die Tathir-Aayeh spricht, ist
Gottes Beschluss, ist sozusagen ,beschlossene Sache“. Denn was
Gott will und beschlieft, geschieht. Dieser Sein Wille betrifft Lhn,
Sein ,Werk", Seine ,,Schépfung“. Sein Wille und Beschluss ist, ,,Ahl
ul Bayt“ (as) freizuhalten von Besudelung, Unreinem, Sindigem,
Fehlern...

Dies besagt also, dass es in der Aayeh um den gottlichen Takwini-
Willen geht, nicht um eine Taschri” i-Absicht.

2- Der Taschri”i-Wille Gottes, den Menschen von Besudelung
fernzuhalten, bezieht sich auf die gesamte Menschheit. Gott
mochte, dass sich alle gegen Sindiges und Schmutziges bewahren,
sich lautern und bereinigen.

Der gottliche Wille, von dem in der Tathir-Aayeh die Rede ist,
betrifft jedoch nur den Propheten (saa) und sein Ahl ul Bayt (as).
Dies geht aus dem Wort ,ennamaa“ hervor, mit dem die Aayeh
beginnt. ,Ennamaa“ besagt unmissverstandlich, dass der Wille
Gottes, der des Propheten (saa) und dessen Ahl ul Bayts (as)
Hissmat* beschlossen hat, nur durch Ihn selber, Seinen Beschluss
bzw. Seinen Takwini-Willen realisiert wird.
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3- Laut Aussage sehr vieler Hadiesse, die in schi”itischen und
sunnitischen Hadiesswerken als auch Korankommentationen zitiert
werden, ist die Tathir-Aayeh als Wiirdigung und Auszeichnung fir
den Propheten (saa) und sein Ahl ul Bayt (as) zu verstehen. Wenn
es sich in der Aayeh um den gottlichen Taschri”i-Willen handelte,
ware der Sachverhalt ein anderer.

Mit anderen Worten: Was wir aus der Aayeh erfahren, betrifft
die Realisierung des gottlichen Beschlusses, das heilft der ganz
besonderen Reinheit speziell fir Ahl ul Bayt (as) und deren Frei-
oder Fernsein von Besudelung, Frevel, Fehl... Das aber ist ihr
,_issmat”, ihr Immun-Sein gegen Siinde und Fehl, erfolgt durch
den gottlichen Takwini-Willen.

Ein weiterer unbestreitbarer Nachweis fiir den gottlichen Takwini-
Willen, der sich in der Aayeh &uRert, sind Hadiesse, die die von
Gott beschlossene spezielle Reinheit Ahl ul Bayts (a) kundtun.

Zwei Beispiele hierfir:

Hakim Termedsi, Tabaraani, Ebn Mardawaih, Abu Na“im und
Beihagi in dem Buch ,Al Dalaa”il* Uberliefern laut Ebn Abbaas
folgendes Wort des Propheten (saa), welcher mitteilte:

Gott unterteilte die Geschopfe in zwei Gruppen, und mich ordnete
er der besseren zu.

Gott sprach von den ,, Ashaab ol yamin“1 und ,,Ashaab ol schamaal“?:
pt 4E...0UTIJUuEsOB# U=»ptd¥%r&ur B
‘4. EAS BUKTex95# U=»ptd%ur&ur

Ich gehdre zu den ,,Ashaab ol yamin“ und bin der beste von ihnen.

1 Ashaab ol yamin: Gefahrten der rechten Hand, womit diejenigen gemeint
sind, die in Ehrfurcht vor Gott rechtschaffen, gut und erldst sind..

2 Ashaab ol schemaal: Gefahrten der linken Hand, womit die Frevler und
Ungliickseligen gemeint sind.

3 Sure 56, Vers 27

4 Sure 56, Vers 41
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Anschliefend unterteilte er diese beiden (Ashaab ol yamin und
Ashaab ol schamaal) in drei Gruppen. Mich ordnete er der besten
der drei zu. Gott sprach:

'SB5tB  TpuZyJdogayJde9dB#s U=»ysorr’si %

* TpuzZzyJdosayJoO B+ U=>»ptd#iur&
1 $5tB TpyJt«<d+xpRIQIB#H U=»ptd%hur&ur
* TpyJt«<d+xpRIQIB# U=»ptdiur&

Ytbgqa) T7»i i9B# thqa) T7» | i 9B#uUr
Ich aber gehoére zu den ,,Ssaabeqin“ und bin der beste von ihnen.

Danach bildete er aus den drei Gruppen Stamme, gemaR Seinem
Wort:
B\gaeao 6Na3»oYi=yey_ urip
bT) 4 (#bgelueshbyetctl i@ T-1Bt7s%ur
4 ONa39s)g?r& « 1 B4 yayla o7a3tBtco2r&
K
L,Wir machten euch zu Stdmmen und Volkern, auf dass ihr einander
kennen méget. Wahrlich, vor Gott ist der beste von euch der, der

am tugendhaftesten ist.”

Ich aber bin der tugendhafteste der Nachkommen Adams und der
Geschéatzteste vor Gott und riihme mich dessen nicht.

Daraufhin gab Gott den Stammen ihre Nachkommenschaft und
wies mich der besten zu. Er sprach:
[=1do6aaar9 215 RAEIGAE S5y J RT)
TMeet7g9B# I@0+-dr& }§6_ TheO$B#A: aNasezta
3¢ #Z7e&cTgoUs? 674 - tgTdgsUaEur
Das aber besagt nichts anderes als: Gott will euch ,Ahl ul Bayt*
von Unreinem (Sindigem) freihalten und hat fir euch ganz
spezielles Rein-Sein bestimmt.

1 Sure 56, Verse 8-10
2 Sure 49, Vers 13
3 Sure33, Vers 33
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Gott hat fur mich und mein ,Ahl ul Bayt* Fernsein von Siindigem
beschlossen.!

Omar ebn Ali Uberliefert laut seinem Vater Ali ebn e Hussain (a)
folgendes:

Hassan ebn e Ali (a) hielt nach seines Vaters (a) Schahaadat eine
Ansprache und sagte - nach Gotteslob und -dank:

In dieser Nacht schied ein Mann aus dieser Welt, den hinsichtlich
seiner Werke weder die bisherigen (Menschen) noch die
zukunftigen erreichen kénnen.

Der Prophet (saa) gab ihm (in Gefechten) sein Banner in die Hand,
und er (Ali -a-) trat in den Kampf, dieweil Gabriel®> an seiner
rechten und Michael® an seiner linken Seite waren. Daher kehrte
er nie zurick, ohne dass Gott ihn hatte obsiegen lassen.

Da er alles, was er hatte spendete, hinterliel er an Geld und Gut
nichts bis auf 700 Dirham, um damit seiner Familie einen
Dienstboten ermdglichen zu kénnen.

(Er fuhr fort:)

Leute, ihr, die ihr mich kennt und ihr, die ihr mich nicht kennt: Ich
bin Hassan ebn Ali, Sohn (Enkel) des Propheten und Sohn seines
Nachfolgers. Ich bin der Sohn dessen, der gute Botschaft
verkiindete und der ermahnte und warnte, und ich bin der Sohn
dessen, der im Auftrag Gottes die Menschen zu Gott einlud. Ich
bin der Sohn dessen, der erleuchtendes Licht von Gott war.

Ich bin aus einem ,,Ahl ul Bayt“, in dem Gabriel ein- und ausging.

1,,Ad dorol Manssur®, B. 5, S. 378, Daar ol maktab e elmiyeh, Beirut; ,,Fath
ol gadir®, Schokaani, B. 4, S. 350, Daar ol maktab ol elmiyeh, Beirut; ,,Al
ma” refah wa t taarikh“, B. 1, S. 498

2 Gabriel: gottlicher Botenengel

3 Michael: Engel, der fur die guten Gaben Sorge tragt
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Ich bin aus einem ,,Ahl ul Bayt“, das Gott von Besudelung fernhélt
und fir dass er ganz spezielle Reinheit beschloss.

Ich bin aus einem ,Ahl ul Bayt“, desbeziiglich Gott einen jeden
Glaubigen zu Freundschaft zu diesem (Ahl ul Bayt) verpflichtete.
Der Erhabene und Allméachtige Gott sprach zu Seinem Gesandten:

»Sprich (zu den Glaubigen): Ich mochte (fiir meine Mission) von
euch nichts als Freundschaft fir die mir Nahe-Seienden aus
meinem Hause. Und dem, der Gutes tut, werde ich seinen Lohn
dafir mehren. Gutes-Tun aber ist Freundschaft zu meinem Ahl ul
Bayt.“

Somit ist, auch unter Berilcksichtigung dieser beiden Hadiesse zu
folgern, dass sich die Reinheit besonderer Art, die Gott fir Ahl ul
Bayt (a) wollte und beschloss, in ihrer Sind- und Fehlerlosigkeit
auBerte und realisierte. Ganz abgesehen davon aber wird klar, dass
der gottliche Willen, der zu Beginn der Tathir-Aayeh zur Sprache
gebracht wird, der gottliche Takwini-Wille ist.

»Ahl ul Bayt” (as) in der Tathir-Aayeh

Ein weiterer Punkt betrifft die Frage, wer mit dem in der Aayeh
genannten ,Ahl ul Bayt" gemeint ist.

Zweierlei gibt es dazu zu kléren:
1- Was bedeutet ,,Ahl ul Bayt*
2- Wer ist gemeint?

Wenn das Wort ,ahl“ allein verwendet wird, besagt es ,geeignet,
berechtigt, wiirdig“. Wird es aber anderem beigefigt, erhdlt es
durch das, dem es beigefiigt ist, seine Bedeutung. Beispielsweise
der Begriff ,Ahl e elm“ (,elm“: Wissen). Damit sind jene gemeint,
die sich durch Wissen und Kenntnis auszeichnen. ,Ahl e schahr*
(Stadt) oder aber ,Ahl e gariyeh” (Dorf) sind die, die besagter
Stadt oder besagtem Dorf angehéren. ,,Ahl e Khaaneh” (Haus) sind
diejenigen, die in dem betreffenden Haus wohnen. Kurz, das
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Wortchen ,,ahl“ als Beifigung zu anderem steht in Bezug zu dem,
dem es beigefugt ist und erklért sich dadurch.

Das Wort ,bayt" kann ,Haus" bedeuten oder aber ,Zugehdrigkeit
zu dem ,Haus" (im Sinne von Familie, Geschlecht). Mit ,Ahl ul bayt"
sind die nahen Angehérigen bzw. Nahestehenden aus dem Hause
bzw. der Familie von jemandem zu verstehen. Und dies ist es, was
im Zusammenhang mit dem Propheten (saa) und den Seinen (as)
zutrifft. Die ihm sehr Nahe-Seienden aus seinem Hause sind es,
die ihm ganz besonders vertraut und in die Geheimnisse des
»,Hauses der Prophetschaft” eingeweiht sind.

Der in der Tathir-Aayeh erscheinende Begriff ,,Ahl ul Bayt“ ist von
spezieller Bedeutung und Aussage, worauf wir gleich aufmerksam
machen werden.

Was mit ,,Ahl ul bayt“ gemeint ist, wissen wir nun. Doch wer sind
diejenigen, die ganz speziell mit dem ,,Ahl ul Bayt" des Propheten
gemeint sind?

Drei Aussagen hierzu:
- Die Gattinnen des Propheten sind gemeint.!

- Gemeint sind der Prophet, Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (as.),
einschlieflich der Gattinnen des Propheten?

- Laut Auffassung der Imaamiyeh-Schi”ah sind das , Ahl ul Bayt“:
der Prophet (saa), seine Tochter Faatimah (a) und die zwolf
Imaame (as.).

Einige sunnitische Gelehrte wie Tahaawi in ,Moschkel ol aassaar*
und Haakem e Neischaaburi in ,,Al mustadrak” verstehen nur die
LFunf* (Prophet, Ali, Faatimah, Hassan und Hussain -as-) als des
Propheten ,,Ahl ul Bayt".

Um uns Klarheit zu verschaffen, ist es angezeigt, folgende zwei
Aspekte genauer zu beleuchten:

1, Tafssir e Ebn e Kassir“, B. 3, S. 491
2 ,Tafssir e Ebn e Kassir®, B. 3, S. 492
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1- Aussage der Aayeh

2- Rewaayaat und Hadiesse im Zusammenhang mit der Aayeh

Aussage der Aayeh:
Einige wichtige Punkte:

- Ganz allgemein, das heift laut der iblichen Interpretation sind
mit ,Ahl ul Bayt“ die ,Fiunf* (Prophet, Ali, Faatimah, Hassan,
Hussain as) gemeint.

- Aufgrund des in der Aayeh verwendeten Maskulin-Pronomens
kénnen die Gattinnen nicht einbezogen sein

- Viele Rewaayaat sind vorhanden, in denen die besagten ,Funf“ als
,2des Propheten ,Ahl ul Bayt* bekannt gegeben werden. Die
Auffassung, dernach nur die Gattinnen gemeint sind, entbehrt
jeglicher Grundlage und wird auf Ekrameh zurtickgefihrt, welcher
- wie es heiflt - sagte:

Wer die Auffassung, dernach die in der Aayeh erwahnten , Ahl ul
Bayt“ die Gattinnen des Propheten (saa) sind, bestreitet, mag mit
mir diesbeziglich die ,,Mobaahelah“ praktizieren.l

Héatte er doch (vorausgesetzt, dass er dies wirklich gesagt hat) die
,Mobaahelah” praktiziert und folglich den gottlichen Zorn
erfahren! Ganz abgesehen davon, dass er die vielen Hadiesse
Ubersieht und nicht wahrhaben will, die im Zusammenhang mit den
L,Finfen“ (as) und der Hinabsendung der Tathir-Aayeh erortert
werden.

Die zweite Annahme aber, dernach die Gattinnen des Propheten,
Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (as) als ,Ahl ul Bayt“ zu
verstehen sind, wird von vielen, ja den meisten Sunniten vertreten.

Als Nachweis fir diese These argumentieren sie mit der Anordung
der Tathir-Aayeh, die sich inmitten anderer, die Gattinnen des

1,Ruh ol ma”aani“, B. 22. S.13

Propheten (saa) betreffender Aayaat befindet. Aufgrund dieser
Aufeinanderfolge und der koranischen Erérterung des ,Ahl ul
Bayts“ wissen sie die Gattinnen des Propheten in dieses
einbezogen.

Ebn e Kassir versteht sie, wie er in seiner Korankommentation
schreibt, aufgrund dieser Anordnung als ,Ahl ul Bayt* des
Gesandten Gottes.

Die Tathir-Aayeh und ihre Anordnung im Heiligen Koran

Ist die Aufeinanderfolge der Aayaat als Hinweis auf ihre
Zusammengehdrigkeit mit der Tathir-Aayeh zu verstehen?

Gibt es einen Nachweis dafir, dass die Gattinnen des Propheten in
des Propheten ,,Ahl ul Bayt“ einbezogen sind?

Um dies klarstellen zu kénnen, empfiehlt es sich, folgendes zu
bedenken:

Erstens:

Die Aufeinanderfolge der Aayaat allein kann nicht ausschlaggebend
sein. Ganz abgesehen davon, dass keineswegs sicher ist, dass sie
zusammen und in einem Male hinabgesandt wurden. Denn die
Zusammengehorigkeit von Aayaat erfordert, dass sie gemeinsam
offenbart wurden.

Weil dies jedoch nicht nachgewiesen ist, kdnnen wir nicht von einer
Zusammengehdorigkeit bzw. Verbindung der Tathir-Aayeh mit den
vorherigen oder nachfolgenden ausgehen. Zudem: Da sich die
spatere Anordnung bzw. Reihenfolge der Aayaat von der
urspringlichen, in der sie hinabgesandt wurden, unterscheidet,
kann nicht argumentiert werden, dass die Tathir-Aayeh gleich im
Anschluss an die vorausgegangenen Aayaat, in denen die Rede von
den Gattinnen des Propheten (saa) ist, hinabkam und mit diesen in
Verbindung steht.

Wenn gesagt wird: Auch wenn die Hinabsendung der Aayaat nicht
zusammenhéngend bzw. gemeinsam erfolgte, ist doch die
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Anordnung der Aayaat und Suren, die unter Aufsicht des
Propheten geschah, auf ihre inhaltliche Zusammengehdrigkeit
zurickzufihren. Von daher ist diese zu akzeptieren und gehdren
somit zu des Propheten (saa) ,,Ahl ul Bayt” seine Gattinnen und die
LFunf,

Wir antworten: Es gibt keinen Grund dafiir anzunehmen, dass sich
die Tathir-Aayeh inhaltlicher Gemeinsamkeiten wegen inmitten der
anderen befindet bzw. eingegliedert wurde. Vielmehr kann
angenommen werden, dass der Prophet (saa) es aus einem anderen
Grunde fir sinnvoll befand, diese Aayeh den Aayaat, die seine
Gattinnen betreffen, beizuordnen. Dafir, dass die Anordnung
allein inhaltlicher Gemeinsamkeiten wegen geschah, sehen wir
weder einen Grund noch einen Nachweis. Mdglicherweise lag der
Sinn darin, dass der Prophet damit seine Gattinnen, da sie in Bezug
und Verbindung zu seinem ,,Ahl ul Bayt“ (a) standen, auf dieses
aufmerksam machen wollte und darauf, auf ihr Verhalten, ihr Tun
und Lassen tunlichst zu achten. Nicht aber, dass sie selber sein
L»Ahl ul Bayt* wéaren.

Zweitens:

Aus der Tathir-Aayeh geht deutlich hervor, dass sie anderer
Aussage ist als die Aayaat vor und nach ihr. Dass es sich bei ihnen,
das heift der Tathir- Aayeh einerseits und den Aayaat vor und
nach ihr andererseits, um vollig unterschiedliche Inhalte handelt,
die nichts miteinander zu tun haben. Und zwar:

- In den Worten der Aayaat, die der Tathir-Aayeh vorausgehen
und die an die Gattinnen des Propheten gerichtet sind, klingt
Ermahnung heraus, keinesfalls aber Wirdigung oder Auszeichnung.
Dieweil jedoch die Tathir-Aayeh eine Wairdigung, eine
Auszeichnung beinhaltet. Das dem so ist, wird umso deutlicher,
wenn wir die Hadiesse betrachten, die im Zusammenhang mit der
Tathir-Aayeh stehen.

- Die Hinabsendung der Tathir-Aayeh hat einen eigenen
Hintergrund, der véllig unabhéngig ist von dem Hintergrund der
Aayaat, die sich auf die Gattinnen des Propheten beziehen. Der

Hintergrund der mit letzteren in Zusammenhang stehenden Aayaat
betrifft die Uberhohte (materielle) Forderung, die die Gattinnen!
des Propheten an ihn stellten und demzufolge die besagten Aayaat
offenbart wurden. Genaueres dariber ist aus schi”itischen und
sunnitischen Koran-Kommentationen zu erfahren.

In diesem Zusammenhang sei zunachst an die, an die Gattinnen des
Propheten gerichteten Aayaat erinnert, woraufhin wir einen
Hadiess, den Ebn e Kassir Uberliefert, zitieren:
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1 Es geht hier um die Gattinnen des Propheten, die er nach dem Tode
seiner ersten Gattin Khadidscheh (a) ehelichte.
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,O Prophet, sag deinen Gattinnen: Wenn ihr das irdische Leben und
Schmuck begehrt, nun, so kommt, damit ich euch eure Mahr?
gebe und euch in Gutem ziehen lasse...

Doch wenn es euch um Gott, um Seinen Gesandten und um das
ewige Leben im Jenseits geht, so wisset, dass Gott fur die
Gutestuenden unter euch herrliche Belohnung bereitet hat.

O Gattinnen des Propheten, wer von euch sich unziemlichen
Verhaltens schuldig macht, Uber den wird doppelte Strafe
kommen. Dies ist Gott ein leichtes.

Doch wer sich von euch Gott und Seinem Gesandten figt und sich
geziemend verhalt, den werden wir doppelt belohnen und gut
versorgen.

O Gattinnen des Propheten, ihr seid nicht wie andere Frauen. Wenn
ihr tugendhaft seid, so sprecht nicht geziert, damit die, die
lustern-kranken Herzens sind, euch nicht begehren. Eure Rede sei
dezent und so, wie es sich gebuhrt.

Und bleibt in euren Hausern, und stellt euch nicht (wie in der Zeit
der Unwissenheit) den Leuten zur Schau. Verrichtet das Gebet,
gebt die Sakaat und gehorchet Gott und Seinem Gesandten.

Nur euch ,Ahl ul Bayt“ will Gott von Besudelung (Sindigem)
freihalten und hat fiir euch Reinheit besonderer Art beschlossen.

Gedenket der Worte Gottes und Seiner Weisheit, die in euren
Héausern gelesen werden. Wahrlich, Gott ist voller Gute und
allwissend...!

1 Sure 33, Vers 28-34
2 Mahr: Morgengabe
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Ebn e Kassir Uberliefert laut Abi ol Sobayr und Dschaaber, dass
eines Tages, als die Leute vor dem Hause des Propheten (saa)
salen, Abu Bakr und Omar kamen und um Erlaubnis baten, ins Haus
eintreten zu dirfen. Zunéchst wurde ihnen dies verwehrt. Danach
aber, als man es ihnen erlaubte und sie eintraten, sahen sie den
Propheten (saa) schweigend dasitzen und um ihn herum seine
Gattinnen, die von ihm mehr ,Nafageh“ (Geld...) forderten. Abu
Bakr trat auf Ayschah (seine Tochter und eine der Gattinnen des
Propheten) zu, um sie deswegen zu schlagen. Auch Omar wollte das
gleiche mit seiner Tochter tun. Beide sagten zu ihren Tdéchtern:
,Ihr wollt von dem Propheten etwas, das er nicht hat?"

Der Prophet hinderte sie jedoch daran, ihre Téchter zu schlagen.
Im Zuge dieser Begebenheit sagten die Gattinnen des Propheten (saa):

Von nun ab wollen wir von dem Propheten (saa), nichts mehr, was er
nicht hat.

Der Allméchtige Gott sandte diese Aayaat, die die Gattinnen des
Propheten vor die Wahl stellen, bei ihm zu bleiben oder aber
fortzugehen, hinab.?

Dies war der Hintergrund jener an die Gattinnen des Propheten (saa)
gerichteten Aayaat, dieweil die Tathir-Aayeh mit den ,Fiinfen der
Aal Abaa“® und den Reinen Imaamen (a) in Zusammenhang steht.

Viele, sehr viele Rewaayaat gibt es dazu, die in den
Kommentationen der Schi“ah und Sunniten zu lesen sind. Auf
einige von ihnen werden wir noch zu sprechen kommen.

Zudem: Zwischen den Zusammenhdngen bzw. Hintergrinden, die
zur Hinabsendung der Tathir-Aayeh einerseits und den Aayaat im
Zusammenhang mit den Gattinnen des Propheten andererseits

1 Sure 33, Vers 28 und einige folgende

2 , Tafssir e Ebn e Kassir“, B. 3, S. 491

3 Eine der Bezeichnungen fir den Propheten, Faatimah, Ali, Hassan und
Hussain (a)
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fihrten, liegt aller Wahrscheinlichkeit eine langere Zeit. Wie
kénnten daher die unterschiedlichen und jeweils selbststandigen
Inhalte  miteinander in  Zusammenhang  gebracht und
dementsprechend, das heift auf einer solchen Basis die Tathir-
Aayeh interpretiert werden?!

Drittens:

Was einen vermeintlichen Zusammenhang ebenfalls ins Schwanken
bringt, sind die unterschiedlichen Pronomen, die in besagten
Aayaat erscheinen; in den Aayaat, die die Gattinnen des Propheten
(saa) betreffen als auch in der Tathir-Aayeh.

Insgesamt gibt es in ihnen 22 Pronomen (Anrede-Pronomen), die im
weiblichen Plural stehen. Zwanzig von ihnen erscheinen in den
Aayaat vor der Tathir-Aayeh und zwei danach. In der Tathir-
Aayeh aber gibt es zwei Pronomen, die beide im Maskulin stehen.
Wie koénnte man sie, also diese unterschiedlichen angesprochenen
Personengruppen, miteinander in Verbindung zueinander bringen?

Einwand:

In der Tathir-Aayeh sind mit> o SUie< und > 1 y gl 5< nicht
nur mannliche Personen gemeint, denn abgesehen von dem
Propheten (saa), von Ali, Hassan und Hussain (as) gehdrte auch
Faatimah als Frau zu diesem kleinen Kreisyu diein diesem kleinen
Kreis dazu, weshalb das Pronomen> 93< verwendet

In der arabischen Literatur geht man in dieser Weise vor. Das
heilt, bei einer Verfigung oder Anordnung, die sowohl Manner als
auch Frauen betrifft, findet das Maskulinum Anwendung.

Dies ist nicht nur in diesem Fall, sondern auch an anderen Stellen
des Heiligen Koran zu beobachten.

Beispielsweise:
TcoBr& 6~ 1B tiul 7y Fré&s?r& (#F#pgaobsw:
«< D PBH aMuH+-qué C «< D B#H
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»,Da sprachen sie: Wunderst du dich iUber den Beschluss Gottes?

Gottes Huld und Seine Segnungen sind mit euch Ahl ul Bayt.”

Auch hier wird, nachdem zuvor die Gattin Abrahams (a) gemeint
ist, nun allgemein bezugnehmend auf Abrahams ,,Ahl ul Bayt" das
Maskulin-Pronomen im Plural gebraucht.

24 (##pbgeWa3gBB# T & T#+dL{ tASsY)
»,Er sprach zu den Seinen; Bleibt zurick, ich sehe ein Feuer..."

Auch hier: In seiner an die Seinen gerichteten Anrede (doch
gemeint ist seine Frau) erscheint ebenfalls das Maskulin-Pronomen
(Plural).

Antwort:

Grundsatzlich ist bei allem die echte Bedeutung der Woérter und
Begriffe zu beachten. Eine logische Regel, die fiir jedes Gesprach
und jede Rede - in welcher Sprache auch immer - Giltigkeit hat.

GemaR dieser Regel muss jedwedem gesprochenen oder
gechriebenen Wort, um richtig verstanden werden zu koénnen, die
wahre Bedeutung zu entnehmen sein.

Somit ist das in dem Tathir-Text zweimal erscheinende Pronomen
»kom“ als Maskulin-Pronomen (Plural) zu verstehen, was ja auch der
Fall ist, da die Personen des zitierten ,Ahl ul Bayts" méannlichen
Geschlechtes sind. Allerdings mit der Ausnahme, dass - wie die
Hintergrinde und mit dieser Aayeh in Verbindung stehenden
Hadiesse kundtun - Faatimah (a) in das ,Ahl ul Bayt“ einbezogen
ist, doch abgesehen von ihr keine andere weibliche Person. Das
heilt, in der Aayeh fand die sogenannte ,Aqrab ol madschasaat"-
Sprachregelung Anwendung.

1 Sure 11, Vers 73.
2 Sure 28, Vers 29.
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Und was die als Beispiel genannten Aayaat anbelangt, wurde
ebenfalls und auch weibliche Personen einbeziehend, vom Maskulin-
Pronomen Gebrauch gemacht. Das bedeutet jedoch nicht, dass man
ohne entsprechenden Kontext in dieser Weise vorgehen konnte,
denn wie schon gesagt: Prinzipiell ist bei jedem Wort dessen wahre
Bedeutung zu beachten. Erst wenn die Zusammenhénge es zulassen
und es angebracht ist, kann die ,,Agrab ol madschasaat“-Regelung
angewendet werden.

Hadiesse zur Tathir-Aayeh

Aus aus den Hadiessen, die zahlreich in schi”itischen als auch
sunnitischen Quellen zu finden sind, geht deutlich hervor, dass mit
LAhl ul Bayt lediglich die ,Finf Reinen“ gemeint sind. Die
Gattinnen des Propheten sind keinesfalls einbezogen.

Die diesbeziiglichen Hadiesse sind so zahlreich, dass Haakem
Haskaani' die Seiten 18 bis 140 in seinem ,Schawaahed ot tansil*
diesen Hadiessen vorbehielt.?

Folgend die Adressen eines Teils dieser Hadiesse, die in sunnitischen
Quellen genannt werden bzw. auf die hingewiesen wurde:

Al Asbaabah, B. 2, S. 509, Daar ol fekr

Aswaa” ol bayaan, B. 6, S. 578, Aalam ol kotob, Beirut

Enssaab ol aschraaf, B. 2, S. 354, Daar ol fekr

Behaar ol anwaar, B. 35, S. 206, Kap. AAayeh Tathir bis S. 232,
Moaassesseh Al wafaa”, Beirut

Taarikh Bagdaad, B. 9, S. 126 u. B. 10, S. 278, Daar ol fekr”

Taarikh Madinah Dameschq, B. 13, S. 203, 206, 207 u. B. 14, S. 141, 145
Tafssir Ebn abi Haatam, B. 9, S. 3129, Al Maktabat ul messriyeh, Beirut
Tafssir Abi | Sso”ud, B. 7, S. 103, Daar ol ehyaa ot toraas ol arabi,
Beirut

1 Sahabi schreibt in ,Taskerat ol Hefaas“, B. 2, S. 1200, das Haakem
Haskaani ein Meister der Hadiesslehre war und voll und ganz in ihr
bewandert.

2 ,Assd ol Ghaabah“, B. 5, S. 521, Daar e ehyaa”e toraass e arabi, Beirut
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Tafssir Beidsaawi, B. 33, S. 382, Daar ol kotob ol elmiyeh

Tafssir Foraat ol Kufi, B. 1, S. 332 bis 342, Moassesseh Al No”maan
Tafssir ol Qor aan ol Asim e Ebn e Kassir, B. 3, S. 492, Daar ol
ma” refah, Beirut

Tafssir Al Lobaab, Ebn Aadel Dameschqi, B. 15, S. 548, Daar ol kotob ol
elmiyeh, Beirut

Tafssir Al Mawerdi, B. 4, S. 401, Daar il ma” refah, Beirut

Tafssir Al Monir, B. 23, S. 14, Daar ol fekr ol ma”aasser

Tahsib ol tahsib, B. 2, S. 258, Daar ol fekr

Dschaame” ol bayaan, Tabari, B. 22, S. 5, Daar ol ma” refah, Beirut
Dschaame” Ahkaam ol Qor” aan, Qartabi, B. 14, S. 183, Daar ol fekr

Al Dorr ol Manssur, B. 6, S. 604, Daar ol fekr

Dhakhaa”er ol agba, S. 21 bis 24

Ruh ol bayaan, B. 7, S. 171, Daar ol ehyaa”e toraas e arabi

Ruh ol ma”aani, Aalussi, B. 22, S. 14, Daar e ehyaa” e toraas e carabi

Al Riaads on nassireh, B. 2 (3-4), S. 135, Daar on nodweh e dschadideh,
Beirut

Saad ol massir, Ebn Dschusi, B. 6, S. 198, Daar ol fekr

Ssonan ol Termedsi, B. 5, S. 327- 328 u. 656, Daar ol fekr

Al Ssonan e kobraa, Beyhaqi, B. 2, S. 149, Daar ol ma” refah, Beirut
Sseyr e laam e nablaa”, Sahabi, B. 3, S. 254 u. 283, Mo"assesseh al
ressaaleh, Beirut

Schawaahed ol tansil, B2, S. 18-140, Mo~ assessehAl taba wa | naschr
lousaarat ol erschaad

Ssahih ebn Hayaan, B. 15, S. 442 bis 443, Mo assesseh al ressaalah,
Beirut

Ssahih e Moslem, B. 5, S. 37, Ketaab ol fadhaa el, Kap. Fadhaa el,
Mo~ assesseh Esad od din, Beirut

Fath ol gadir, Schokaani, B. 4, S. 349-350, Daar ol kotob e elmiyeh,
Beirut

Faraa”ed os ssemtin, Dschoweini, B. 1, S. 367, Mo assesseh Al
Mahmudi, Beirut

Kafaayat ol taaleb, S. 371-377, Daar ol ehyaa” e toraass e Ahl ul Bayt,
Madschma” ol sawaa” ed, B. 9, S. 166-169, Daar ol kotob e arabi, Beirut
Al mostadrak alas ssahihain, B. 2, S. 416 u. B. 3, S. 147, Daar ol
ma” refah, Beirut
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Masnad Abi Ya“li, B. 12, S. 344 u. 456, Daar ol haamun e toraass

Masnad Ahmad, B. 4, S. 107 u. B. 6, S. 292, Daar Ssader, Beirut

Masnad Eshaaq ebn Raahwiyeh, B. 3, S. 678, Maktab ol imaan e madinat
ol monawareh

Masnad Tayaalessi, S. 274, Daar ol kotob ol lebnaani

Moschkel al aathaar, Tahaawi, B. 1, S. 335, Daar ol baas

Al mo”~dscham os ssaghir, Tabaraani, B. 1, S. 135, Daar ol fekr

Al mo”~dscham ol wassat, Tabaraani, B. 2, S. 491, Maktabat ol ma”aaref
riaadh

Al mo”~dscham ol kabir, Tabaraani, B. 23, S. 245, 281, 286, 308, 327,
330, 333, 334, 337, 357, 393, 396

Al ma” refah wa t taarikh e bassawi, B. 1, S. 498

Al montakhab men masnad Abd ebn Hamid, S. 173 u. 367, Aalam ol
kotob, Qaahaereh

Manaageb ebn Maghaasali, S. 301 - 302, Al maktabat ol eslaamiyeh

Die ,Ssahaabeh“ (Prophetengefahrten), mit denen die
Uberliefererketten der Hadiesse beginnt, sind:

- Amir ol Mo”menin Ali (a)

- Faatimah Sahraa (a)

- Hassan ebn Ali (a)

- Anas ebn Maalek

- Baraa” ebn Aaseb Anssaari

- Dschaaber ebn Abdullaah Anssaari

- Ssa”d ebn Abi Wagaass

- Ssa”d ebn Maalek (Abu Ssaa”id Khodri)

- Abdullaah ebn Abbaas

- Abdullaah ebn Dscha” far Tayaar

- Aayschah

- Omm e Ssalameh

- Omar ebn Abi Ssalameh

- Waasselat ebn Asga”

- Abi al Hamraa”

Dariberhinaus ist Hadiessen, die in schi”itischen Hadiess-Quellen und
Kommentationen als auch in einigen sunnitischen Quellen genannt

werden, zu entnehmen, das mit ,,Ahl ul Bayt* der Prophet (saa), Ali (a),
Faatimah (a) und die elf Reinen Imaame (as) (nach Ali -a-) gemeint sind.

Kategorisierung der , Tathir“-Hadiesse

Eine Betrachtung der diesbeziiglichen Hadiesse, die in sunnitischen
als auch schi“itischen Quellen erscheinen, lakt folgende
Kategorisierung zu:

1- Hadiesse, in denen Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (as) als
»Ahl ul Bayt” bezeichnet werden

2- Hadiesse, die besagen, dass der Prophet (saa) Ali, Faatimah,
Hassan und Hussain (as) seinen ,Kassaa “! iiber sie legte und die
Tathir-Aayeh hinabkam. Eine Begebenheit, die in dem sogenannten
Kassaa”-Hadiess erodrtert wird. In einigen Hadiessen, die auf
dieses Geschehen hinweisen, heilt es zusatzlich, dass Omm e
Ssalameh und Aayschah fragten, ob auch sie zum Ahl ul Bayt
gehdren.

3- Hadiesse, die berichten, dass der Prophet (saa) morgens oder
aber funfmal am Tag, wenn er zum Hause Alis und Faatimahs (as)
ging, sie an der Tur begrifte und die Tathir-Aayeh rezitierte.

4- Hadiesse, die darauf hinweisen, dass die Tathir-Aayeh im
Zusammenhang mit den genannten ,funf Personen“ oder ,finf
Personen und Gabriel und Michael“ hinabgesandt ward.

Folgend einige Beispiele zu dieser Unterteilung:
1- Hadiesse, die die ,funf Personen“ als ,Ahl ul Bayt®
kundtun

a) In LAl mostadrak alas ssahihain“ wird laut Abdullaah ebn
Dscha” far uberliefert:

1 Kassaa”: Langer Ubermantel, auch: Abaa
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Als der Prophet (saa) die gottliche Gnade, die ihm vom Himmel
hinabgesandt ward, schaute, sprach er:

,Ruft sie herbei, ruft sie herbei..."

Ssafiyeh fragte: ,O Gesandter Gottes, wenn sollen wir
herbeirufen?“

Der Prophet: Mein Ahl ul Bayt: Ali, Faatimah, Hassan und Hussain.*

Als sie kamen, breitete der Prophet (saa) seinen ,Kassaa™“ Uiber sie
aus, hob seine Arme und sagte: ,,O Gott, sie sind mein ,Ahl ul Bayt".
Dein Heil sei mit Mohammad und seinem Ahl ul Bayt“. Dies war der
Zeitpunkt, da Gott die >. .. 4l W, LasI< zu ihm
hinabsandte.!

Haakem e Neischaaburi sagt beziglich dieses Hadiesses:

Die Herkunft dieses Hadiesses ist zuverlédssig, auch wenn
Bukhaari und Moslem ihn in dem Werk ,,Ssahih“ nicht erwahnen.?

Es ist zu beachten, dass Haakem Neischaaburi einer der grofen
Hadiesswissenschaftler des sunnitischen Flugels ist.

b) Abi Ssa”id Khodri Uberliefert laut Omm e Ssalameh folgendes.
Omm e Ssalameh sagte®:

In meinem Haus war es, als die Aayeh

1 Al mostadrak alas ssahihain, B. 3, S. 148

2 Haakem Neischaaburi hat in ,Al mostadrak alas ssahihain“ Hadiesse
zitiert, die den Hadiess-Gultigkeitsbedingungen Bukhaaris und Moslems
entsprechen, sie in ihren Biichern jedoch nicht erwahnten. Sahabi schreibt
in ,Talkhis“, im Zusammenhang mit diesem Hadiess, uber Al Maliki, einen
der Uberlieferer dieses Hadiesses:

“Al Maliki uUberlieferte viele Hadiesse, und dafiir, dass sie unzuverlassig
seien, gibt es keinen Nachweis. Ebn Hadschar schreibt in ,Tahsib ol
tahsib®, B. 6, S. 132: Ssaadschi (ein grofer Hadiesskundler) bezeichnete
Maliki als ,ssaaduq”, was besagt, dass Maliki ein zuverlassiger Uberlieferer
war...

3 Tarikh e Madineh e Dameschq, B. 13, S. 206

|=1d6&aaare =21$5# RAEIGAE $ByJ RI)}
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hinabgesandt ward. Ich fragte: ,,O Gesandter Gottes, gehore ich
nicht zu deinem Ahl ul Bayt?" Er antwortete: ,Du bist eine Gutes-
Tuende und bist eine der Gattinnen des Gesandten Gottes*.

Omm e Ssalameh teilte mit: ,Das Ahl ul Bayt des Gesandten Gottes
sind: Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (as).“

2- Hadiess ,Kassaa”“und die Aayeh ,Tathir®

Hadiesse, die aussagen, dass der Prophet (saa) uber sein Ahl ul
Bayt seinen Abaa (Kassaa”) breitete und die Tathir-Aayeh im
Zusammenhang mit ihnen hinabgesandt ward, sind zahlreich in
Hadiesswerken und Korankommentationen der Schi~ah als auch der
Sunniten zu finden. Mit einigen von ihnen wollen wir uns in dieser
Abhandlung begniigen:

Die Imaamiyeh-Schi”ah schenkt dem Kassaa”-Hadiess besondere
Aufmerksamkeit. Dieser Hadiess, der in ,Awaalem ol olum“! und
zwar laut der Aussage Faatimah-Sahraas (a) Uberliefert wird und
in dessen Uberliefererkette die Namen groRer Gelehrter und
Fogahaa der Schi”ah der verschiedenen Epochen erscheinen, wird
seitens der Schi”ah zu den verschiedensten Anléssen vorgetragen,
unter anderem in der Hoffnung, durch die Mittlerschaft des Ahl ul
Bayts (a) Gott ndher kommen zu kdnnen.

In dieser Hadiess-Gruppe stofen wir auf interessante Erklarungen,

die allesamt die ,Finf“ als ,,Ahl ul Bayt“ bezeichnen.
> 05U 2 le !l g SSI<ubzw. Sy 1 S51< L1
B> e SO o xi< .2

1, Awaalem ol olum“, Bahraani, Band: Hasrat e Faatimah-Sahraa (a), B. 11, S.
638, Mo~ assesseh al Imaam Mahdi (a)

2 Ad dorr ol manssur, B. 6, S. 603

3 Tafssir e ebn e Kassir, B. 3, S. 493
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1 Ad dorr ol manssur, B. 6, S. 604; Al mo”dscham ol kabir, B. 23, S. 336
2 Taarikh e madineh e Dameschq, B. 14, S. 145

3 Taarikh e madineh e Dameschq, B. 13, S. 206

4 Tafssir e ebn e Kassir, B. 3, S. 492; Tafssir e Tabari, B. 22, S. 5
5 Taarikh e madineh e Dameschq, B. 14, S. 142

6 Moschkel al aassaar, B. 1, S. 336

7 Taarikh e madineh e Dameschq, B. 13, S. 203

8 Schawaahed ot tansil, B. 2, S. 61

9 Schawaahed ot tansil, B. 2, S. 134

10 Schawaahed ot tansil, B. 2, S. 119

11 Al mostadrak alas ssahihain, B. 2, S. 416
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Laut diesem Hadiess forderte der Prophet (saa) Faatimah (a), die
Speise brachte auf, ihren Gatten Ali und ihre Kinder Hassan und
Hussain (as) herbeizurufen. Sie kamen. Wéhrend des Essens der
Speise ward die Tathir-Aayeh hinabgesandt und sagte der
Prophet (saa): ,,O Gott, sie sind mein ,,Ahl ul Bayt“, meine mir ganz
besonders Nahe-Seienden. Halte Sundiges von ihnen fern und lass
sie rein sein.”

Omm e Ssalameh berichtete: Ich kam hinzu und fragte:

,O Gesandter Gottes, gehdre auch ich zu euch?”

Woraufhin er zweimal sagte: ,Fir dich ist Gutes.*!

Zu beachten ist, dass ihr der Prophet, falls auch sie zu dem in der
Aayeh genannten ,Ahl ul Bayt" gehdrt hatte, klar und deutlich eine
bejahende Antwort gegeben haben wirde. Doch ihre hohe
Gesinnung, die auch im Koran gewirdigt wird, erlaubte nicht, ihre
Frage mit einem klaren Nein zu beantworten.

1 “Ad dorr ol manssur”, B. 6, S. 603, Daar ol fekr
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Die Antwort, die ihr gegeben wurde und die in etlichen Hadiessen
erscheint, besagt offenkundig, dass die Gattinnen des Propheten in
dieses sein ,,Ahl ul Bayt“ nicht einbezogen sind.

Zu: >y e us_“;t_a g,z_,_,<

4.3:_3Lc ‘,Lc @I &" adsy T JLIE 4
J=y o= ‘s_le_’ O | I S U u.c L@.A_luu

&1 o A Jgwy I @l dol ge olS
;&.:-i_gm._ﬂel_?_g&_;l_(js‘;.l.m_g UTgA.L—Lc
B Juom D Sy aoly  wad R E | v
L.&.nga.bUgL&.Lcha P.Lu:34_1|34_t_Lc
l_s_g_sp.g_n_l.c‘ra_ll_e P{.:.;Anl‘_,.o_)—u_uu-_g
pgis u..n.:l_e ¢ S J.nl sy g H_l_ll TJLas
_994.:.0‘.33_94_9 u_Il_e.l_)%b_ap.n‘}.g.b_gw‘}_ll
TSy Ja i O-0 Ll g ol Jewy Lo olds
(S - pdwy Ty 4de W Jo- JLES

>y e &S
Awaam ebn Huschab dberliefert laut seinem Vetter
(vaterlicherseits):

(Er berichtete:) Ich ging mit meinem Vater zu Aayschah. und
befragte sie Uber Ali (a). Aayschah antwortete:

Du fragst mich nach jemandem, der zu denen gehort, die dem
Gesandten Gottes (saa) am liebsten waren; nach jemandem, dessen
Gattin die Tochter des Propheten und diesem das Liebste auf der
Welt war. Ich erlebte, wie der Gesandte Gottes (saa) Ali,
Faatimah, Hassan und Hussain (as) zu sich rief, lber sie ein
Gewand breitete und sprach:

,O Gott, sie sind mein Ahl ul Bayt“. Halte Siindiges von ihnen fern
und gib ihnen vollkommene Reinheit.”

Aayschah berichtete: Ich trat zu ihnen und fragte: ,O Gesandter
Gottes, gehdre auch ich zu deinem Ahl ul Bayt?*

Er: ,Geh, fiur dich ist Gutes.“!
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Von Omm e Ssalameh wird uberliefert, dass der Prophet (saa) zu
Faatimah (a) sagte, ihren Gatten und ihre Séhne zu holen. Als sie
kamen, breitete der Gesandte Gottes (saa) seinen ,Kassaa™“ (aus
Fadak) Uber sie, legte seine Hand darauf und sprach: ,O Gott, sie
sind Mohammads ,, Ahl“. Dein Heil und Segen sei mit ihnen, dem
Hause Mohammads, ebenso wie Dein Heil und Segen mit dem Hause
Abrahams war. Wabhrlich, Du bist der Gepriesene, der
Allmé&chtige.”

Omm e Ssalameh fiugte hinzu: Ich hob den ,Kassaa™ hoch, um
neben ihnen unter ihm Platz zu nehmen, doch der Prophet (saa) zog
meine Hand fort und sprach: Fiir dich ist Gutes.?
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1, Tafssir e ebn e Kassir“, B. 3, S. 493, Daar ol ma” refah, Beirut
2 “Ad dorr ol manssur”, B. 6, S. 604, Daar ol fekr; “Al mo”dscham ol kabir”,
B. 23, S. 336
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Von Amarah bent e Af aa wird lberliefert, dass sie berichtete:
Von Omm e Ssalameh horte ich, dass sie sagte:

Diese Aayeh kam in meinem Hause nieder, als sich in ihm sieben
befanden: Gabriel, Michael, der Gesandte Gottes, Ali, Faatimah,
Hassan und Hussain (as).

Ich war neben der Tir des Hauses und sagte:

O Gesandter Gottes, gehdore ich nicht zu deinem ,Ahl ul Bayt"? Er
sprach: ,,Deine Situation ist eine gute, Du gehdrst zu den Gattinnen
des Propheten.”

(Sie fugte hinzu) Er sagte aber nicht: Auch du gehérst zu meinem
»Ahl ul Bayt“...
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Von Atiyeh und Abi Ssa’id wurde laut Omm e Ssalameh
Uberliefert, dass der Prophet (saa) seinen ,Kassaa™™ uber Ali,
Faatimah, Hassan und Hussain (as) breitete und dann sprach: O
Gott, sie sind mein ,,Ahl ul Bayt“, auf dem Wege zu Dir, nicht auf
dem Weg ins Feuer.

Omm e Ssalameh sagte:

Ich fragte: O Gesandter Gottes, gehdre auch ich zu ihnen?

224 Uber Imaamat und Siind-Immunitéit der Imaame im Koran

Er: Nein..., aber deine Situation ist eine gute.!

1 ,Taarikh madineh e Dameschqg", B. 13, S. 206, Daar ol fekr
Uberliefererkette und Beurteilung:

Abu Abdullaah Faraawi Mohammad ebn Fodhail ebn Ahmad: Sahabi
bezeichnet ihn als Schaikh, Imaam, Fagih, Mufti, als namhaften Gelehrten
der Hadiesswissenschaft von Khoraassaan und als Rechtsgelehrten (Fagih)
des Haram.

Ssam”aani sagt: Von Abdur Raschid Tabari in Marw horte ich diesen
Ausspruch: Al Faraawi ist gleichzusetzen mit 1000 Uberlieferern, ,Sseyr
e laam on nablaa™“, B. 19, S. 615, Mo~ assesseh Al Ressaaleh.

Abu Ssa”d Adib Kondschrudi: Sahabi bezeichnet ihn als Schaikh, Fagih,
Imaam, Literaten, Syntaktiker, Arzt, namhaften Hadiess-Gelehrten von
Khoraassaan, ,Sseyr e”laam on nablaa™®, B. 5, S. 100, Daar ol kotob ol
elmiyeh, Beirut

Abu Amr ebn Hamdaan: Sahabi bezeichnet ihn als Imaam, Hadiess-
Uberlieferer, verlasslich, wissend, als Syntaktiker, Gottesdiener von
Khoraassaan, als bescheiden und einfach im Lebenswandel, ,Sseyr e”laam
on nablaa”, B. 16, S. 356

Ibrahim ebn Manssuri: Sahabi bezeichnet ihn als rechtschaffenen Schaikh
und verlasslich. ,Sseyr e”laam on nablaa”, B. 18, S. 73

Abu Bakr ebn al Mogri Mohammad ebn Ibrahim: Sahabi bezeichnet ihn als
verlasslichen Schaikh und aufrichtig, ,,Sseyr e “laam on nablaa”, B. 16, S.
398

Abu Ya'li: namhafter Fagih; Ahmad ebn Ali ebn Mossanna, Hadiess-
Uberlieferer aus Mussel, ,,Sseyr e”laam on nablaa”, B. 140, S. 174
Mohammad ebn Esmaa”il ebn Abi Ssamineh: Ebn Hadschar zitiert in
»Tahsib ot tahsib“ laut Abu Haatam und Ssaaleh ebn Mohammad, dass
Genannter aufrichtig und vertrauenswiirdig war. ,Tahsib | tahsib“, B. 9, S.
50, Daar ol fekr

Abdullaah ebn Daawud: Messi schreibt laut Mohammad ebn Ssa’d in
,Tabagaat”, dass er Gottesdiener und vertrauenswirdig war. ,Tahsib ol
kamaal“, B. 14, S. 458

Fodsail ebn Ghaswaan: Ebn Hadschar sagte, dass Ahmad und Ebn Mo”in
auBerten, dass er (Fodsail) vertrauenswirdig sei. Ebn Hebaan nennt ihn in
dem Buch As Ssegaat”. , Tahsib ot tahsib“, B. 8, S. 267

Atiyeh (Ebn Ssa”d): Wie , Tahsib ot tahsib“, B. 7, S. 200, zu entnehmen ist,
wird er von Ebn Ssa”d als verlésslich und seitens Ebn Mo”in (gemaR einer
Rewaayat) als wirdig bezeichnet. Die Einwédnde, die seitens einiger
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In diesem Hadiess heillt es:

Nachdem der Prophet (saa) Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (as)
unter seinem ,Kassaa™* Platz gegeben hatte, ward die Aayeh
hinabgesandt. Omm e Ssalameh fragte: O Gesandter Gottes, auch
ich? Als sie keine positive Antwort erhielt, war sie beunruhigt und
brachte ihre Besorgnis mit folgenden Worten zum Ausdruck:

.,Bei Gott, der Prophet (saa) sagte nicht ,ja“, sondern lediglich:
Deine Situation ist eine gute...*!

Hadiessgelehrter erhoben wurden, beruhen darauf, dass sie ihn und seine
Hadiesse unerbittlich und kleinlich torpedierten, wie z. B. Nessaa”i. lhr
scharfes Vorgehen jedoch wurde von Hadieskundlern des sunnitischen
Fligels wie z. B. Tahaanawi (in seinem Buch ,Qawaaed fi olum ol Hadiess")
zurickgewiesen.

Atiyeh gehort zu denen, die von Hadschaadsch, da sie sich weigerten, Amir
ol Mo"menin Ali (a) zu denunzieren, mit 400 Peitschenschldgen bestraft
wurden. Wer jedoch angesichts einer solchen Tortur standhaft und seiner
Religion treu bleibt, kann niemals ein Ligner sein. Mdglich ist, dass die
unerklérlichen Kritiken einiger gegen ihn darauf zuriickzufiihren sind, dass
er zur Schi”ah gehorte.

1 ,Dschaame”| bayaan e Tabari“, B. 22, S. 7, Daar ol ma”refah, Beirut;
Tafssir e Ebn Kassir, B. 3, S. 493, Daar ol ma” refah, Beirut
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Laut diesem Hadiess sagte Omm e Ssalameh, dass der Prophet
(saa) Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (as) unter einem Gewand
Platz nehmen lief und daraufhin die Tathir-Aayeh rezitierte. Als
ich hinzukam, um mich zu ihnen unter das Gewand zu setzen,
sprach er:

,Bleib an deinem Platz, deine Situation ist eine gute.“l

1 ,Taarikh madineh Dameschq®, B. 14, S. 141, Daar ol fekr

Die Uberlieferungskette ist folgende:
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Beurteilung:

Abu Taaleb ebn Abi Agil Ali ebn Abdur Rahmaan: Sahabi bezeichnet ihn als

religiosen Schaikh, ,,Sseyr e”laam on nablaa™*, B. 20, S. 108, Mo~ assesseh:

Ar Ressaalah

Abu | Hassan | Khala”i Ali ebn | Hassan: Sahabi bezeichnet ihn als Schaikh,

Imaam, Fagih, wirdigen Gebetsimaam und namhaften Fagih in Agypten.

,Sseyr e”laam on nablaa”, B. 19, S. 74

Abu Mohammad | Nahaas: Sahabi bezeichnet ihn als Schaikh, Imaam, Fagih,

Hadies-Uberlieferer und namhaften Gelehrten Agyptens. ,Sseyr e laam on

nablaa™“, B. 17, S. 313
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In einem anderen Hadiess heift es,
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dich auf deinen Platz, deine Situation ist eine gute...”

Abu Ssa’id ebn al Erabi Ahmad ebn Mohammad ebn Siaad: Sahabi
bezeichnet ihn als Imaam, Mohadess, als wirdigen Gebetsimaam,
aufrichtig, zuverlassig und als Schaikh ol Islaam. ,Sseyr e”laam on
nablaa™“, B. 15, S. 407

Abu Ssa”id Abdur Rahmaan ebn Mohammad ebn Manssur: Ebn Hebbaan
zitiert ihn in dem Buch ,,Al Sseqaat”, B. 8, S. 383, Mo~ assesseh: Al kotob ol
Ssagaafiyeh”

Hussain Al Aschgar | Fasaari: Ebn Hebaan bringt ihn in ,As Sseqaat".
Ahmad ebn Hanbal sagte Uber ihn, dass er in ihm keinen Ligner gesehen
habe. Und als man Ebn Mo“in fragte, ob der Genannte aufrichtig sei,
antwortete er mit ,ja“. ,Tahsib ot tahsib“, B. 2, S.91, Daar ol fekr.

Dass einige ihn ablehnten, hatte mit seiner Konfession zu tun, was jedoch
nicht von Bedeutung ist.

Manssur ebn Abi Asswad: Ebn Hadschar bezeichnet ihn laut Ebn Mo”in als
zuverlassig und erwdhnte, dass Ebn Hebaan ihn in seinem Werk ,Al
Sseqaat” nennt. ,, Tahsib | tahsib“, B. 10, S. 271, Daar ol fekr

Al A”masch: Uber seine Zuverlassigkeit und Aufrichtigkeit wird nichts
ausgesagt. In ,Ssahih* von Bukhaari und Moslem" werden viele Hadiesse,
die er Uberlieferte, zitiert. Er gilt als sehr zuverlassig, so dass einige grofte
Hadiessgelehrte der Sunniten seine Zuverlassigkeit mit der des Buches
»,Masshaf"“ vergleichen. ,,Tahsib ot tahsib“, B. 4, S. 196, Daar ol fekr

Habib ebn Abi Ssaabet: An seiner Glaubwiirdigkeit und Aufrichtigkeit ist
nicht zu zweifeln, und in ,,Ssahih“ werden zahlreiche von ihm Uberlieferte
Hadiesse zitiert. ,, Tahsib ot tahsib“, B. 2, S. 156

Schahr ebn Huschab: Wie Ebn e Mo”in, Adschali, Yaqub ebn Schaibah
bezeichnet Ebn e Hadschar ihn als aufrichtig und glaubwiirdig . , Tahsib |
tahsib®, B. 4, S. 325, Daar |l fekr

1 ,Taarikh e madineh e Dameschq®, B. 14, S. 145, Daar | fekr

2 ,Schawaahed ot tansil“, B. 2, S. 119
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Von Amr Hamdaani wird folgendes lberliefert: Ich ging zu Omm e
Ssalameh, grifte sie, worauf sie fragte: ,Wer bist du?“ Ich
antwortete: ,, Ich bin Amr Hamdaani*

Amr sagte zu Omm e Ssalameh: ,,0 Omm ol Mo”menin, erzéhlte mir
von jenem Mann, der vor einiger Zeit getdtet wurde (Ali ebn Abi
Taaleb -a-), den die einen lieben, die anderen aber hassen.”

Omm e Ssalameh fragte: ,Hast du ihn gern oder nicht? Ich
darauf: ,Weder mag ich ihn noch hasse ich ihn* (Aller
Wahrscheinlichkeit sind an dieser Stelle des Hadiesses einige
Séatze im Zusammenhang mit der Tathir-Aayeh fortgefallen, der
weitere Text aber ist wie folgt:)

Und Gott sandte die Aayeh { . . . &1 4y Le5(} hinab, als
im Hause auRer Gabriel, dem Gesandten Gottes, Ali, Faatimah,
Hassan und Hussain(saa) niemand sonst war.

Ich (Omm e Ssalameh) sagte: ,O Gesandter Gottes, gehore ich zu
deinem ,,Ahl ul Bayt?“

Er erwiderte: ,Fir dich ist bei Gott gute Belohnung...”
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(Sie fugte hinzu) ,Ich aber hé&tte gern gehabt, dass er meine
Frage mit ,ja“ beantwortet haben wirde. Das wére mir lieber
gewesen als alles, iiber dem die Sonne auf- und untergeht.“
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Omm e Ssalameh berichtete:

Der Prophet war in meinem Haus, als der Dienstbote kam und
sagte: Ali und Faatimah (as) sind vor der Tur. Der Prophet (saa)
sprach: Steh auf und halte dich von meinem ,,Ahl ul Bayt" abseits.

Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (as) traten ein, und der Prophet
bat Gott: O Gott, lass mein ,,Ahl ul Bayt” zu Dir, nicht zum Feuer...

Omm e Ssalameh fragte: O Gesandter Gottes, auch ich?
Er darauf: Ja, auch du...2

Offensichtlich ist, dass der Prophet (saa) Omm e Ssalameh
zundchst aufforderte, sich von seinem ,Ahl ul Bayt"
zurtckzuhalten, womit er sie von diesem unterschied. Danach aber
schlielt er sie in seine Firbitte ein, namlich, dass auch sie dem
Feuer fern bleiben moge.

1 ,Moschkel ol aassar”, B. 1, S. 336
2 ,Taarikh madineh Dameschq", B. 13, S. 202 u. 203, Daar | fekr
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Von Dschami” Taimi wird tberliefert:

Ich ging mit meiner Mutter zu Aayschah. Meine Mutter befragte
sie nach Ali (a). Aascheh antwortete: Was glaubst du wohl, wie der
Mann ist, dessen Gattin Faatimah und dessen Kinder Hassan und
Hussain sind? Ich sah, wie der Gesandte Gottes (saa) ein Gewand
tber sie legte und sprach: ,Sie sind mein ,Ahl ul Bayt“. O Gott,
halte Unreines, Sindiges von ihnen fern und lass sie ganz
besonders rein sein.”

Ich fragte ihn: O Gesandter Gottes, gehdre auch ich zu deinem
LAhl ul Bayt“?

Er: ,Deine Situation ist eine gute.”

Mich lief er nicht zu ihnen...!
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1, Schawaahed | tansil“, B. 2, S. 61, 62
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Auch laut diesem Hadiess, den ebenfalls Omm e Ssalameh
Uberliefert, lieR der Prophet (saa) Ali, Faatimah, Hassan und
Hussain (as) unter seinem Kassaa” Platz nehmen, woraufhin er
Firbitte fir sie tat. Omm e Ssalameh fragte: O Gesandter Gottes,
bin auch ich (in die Furbitte) eingschlossen?

(Da sie keine positive Antwort vernahm, fiigte sie hinzu:)

Bei Gott, er sagte nicht: Du gehdrst zu ihnen, sondern: Fir dich ist
Gutes, Du gehst Gutem entgegen...

Anschlietend kam die Aayeh { . . . 41 4, u_:l} hinab.!

(12) Hadiess-Aussage entspricht der unter Nr. 7
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Laut diesem Hadiess, den Omm e Ssalameh Uberliefert, sprach der
Prophet (saa), nachdem er nach Ali, Faatimah, Hassan und Hussain
(as) geschickt hatte und sie gekommen waren:

t

,O Gott, sie sind mein ,,Ahl ul Bayt.”

1, Schawaahed | tansil“, B. 2, S. 133, 134
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Omm e Ssalameh fragte: O Gesandter Gottes, gehdre ich nicht zu
deinem ,,Ahl ul Bayt“?

Er: ,Deine Situation ist eine gute, doch sie sind mein ,,Ahl ul Bayt".
O Gott, mein ,,Ahl* ist berechtigter.”

Haakem e Neischaburi sagte, als er diesen Hadiess nannte:
Dieser Hadiess entspricht den Hadiess-Bedingungen Bukhaaris,
wohl aber zitierte er ihn nicht.!

3- Rezitation der Tathir-Aayeh vor ihrer Haustir

Hadiesse geben Auskunft darlber, dass der Prophet (saa)
allmorgendlich oder aber fiinfmal am Tage, zur Zeit des Gebets, an
die Tur Alis und Faatimahs (as) kam und die Tathir-Aayeh
rezitierte.

In diesen Hadiessen sind unterschiedliche Angaben enthalten. Um
das Thema jedoch nicht in die Lange zu ziehen, wollen wir uns auf
einige beschranken.

Aus einigen dieser Hadiesse geht hervor, dass der Prophet (saa)
einen Monat? lang in der eben genannten Weise vorging. Andere
sprechen von vierzig Tagen®,

wieder andere von sechs Monaten? einige von sieben Monaten?,
einige von acht Monaten?, andere von neun Monaten®, andere von
zehn und einige von siebzehn Monaten.*

1 ,Al mostadrak ala ssahihain“, Tafssir Sure Ahsaab, B. 2, S. 416, Daar ol
ma’” refah, Beirut

2 ,Masnad“, Abi DaawudTayaalessi, S. 274, Daar ol ketaab ol lebnaani

3 ,Madschma”os sawaa”ed“, B. 9, S. 267, Hadiess 14987, Daar | fekr; , Al
dorr ol manssur‘, B. 6, S. 606; ,Schawaahed ot tansil“, B. 2, S. 44,
Mo~ assesseh: Al tab”wa naschr e islaami

4 ,Dschaame”ol bayaan“, Tabari, B. 22, S. 5-6, Daar ol ma”refah, Beirut;
~Madschma” ol sawaa”ed“, Heissami, B. 9, S. 266, Hadiess, 14985; ,,Anssaab
ol aschraaf“, B. 2, S. 254, 255, Daar ol fekr; ,, Al montakhab men masnad e
Abd ebn Hamid, S. 367-368, “Aalam ol kotob; ,,Ssonan e Termedsi“, B. 5, S.



Sechstes Kapitel: Aayeh ,, Tathir* und Imaamat 233

234 Uber Imaamat und Siind-Immunitéit der Imaame im Koran

Zweierlei ist bei diesen Hadiessen zu beachten:

- Trotz der verschiedenen zeitlichen Angaben widersprechen sie
sich inhaltlich nicht. Sei es, dass es heiflt ,allmorgendlich fir eine
bestimmte Zeit® oder aber allmorgendlich, wobei in den
verschiedenen Hadiessen unterschiedliche Zeitdauern angegeben
werden.” So nennt beispielsweise Abu | Hamraa”in einem Hadiess
eine Dauer von sechs Monaten, in einem anderen ist die Rede von
sieben Monaten, in wieder einem anderen heifit es acht Monate, in
einem anderen zehn Monate und in wieder einem anderen siebzehn
Monate. Doch widersprechen sich die Hadiesse (inhaltlich) nicht.

- Dass der Prophet (saa) dies Uber einen langeren Zeitraum hinweg
stets wiederholte, mag darauf zurickzufihren sein, dass er damit
den Unterschied deutlich machen wollte zwischen dem Ublichen
Gebrauch des Begriffs ,,Ahl ul Bayt“ und dem, was er unter seinem
,»Ahl ul Bayt” verstand namlich: Ali, Faatimah, Hassan und Hussain
(as) und er (saa) selber.

So entstand eine weitere, neue Definition des Begriffs ,Ahl ul
Bayt“, die im Zusammenhang mit der Tathir-Aayeh als auch den
Hadiessen ,Ssiglain“ und ,Ssafineh” von Wichtigkeit ist.

328, Daar ol fekr; ,Masnad e Ahmad“, B. 3, S. 259, Daar os Ssaader,
Beirut; , Tafssir Ebn e Kassir“, B. 3, S. 492, Daar ol ma” refah, Beirut; ,Al
mostadrak ala ssahihain wa “Talkhiss e Sahabi“ , B. 3, S. 158, Daar ol
ma” refah, Beirut und andere Quellen

1 ,Dschaame”ol bayaan”, Tabari, B. 22, S. 6, Daar ol ma”refah, Beirut;
“Tafssir e Ebn e Kassir”, B. 3, S. 492, Daar ol ma”refah, Beirut; “Fath ol
gadir”, B. 4, S. 350, Daar ol kotob ol elmiyeh, Beirut

2 “Ad dorr ol Manssur®, B. 5, S. 613 u. B. 6, S. 606, Daar ol fekr;
“Schawaahed ot tansil”, B. 2, S. 46

3 ,Al montakhab men masnad Abd ebn Hamid“, S. 173Alam ol kotob;
“Sakhaa”er ol ogba”, S. 25, Mo assesseh Al wafaa”, Beirut; “Ad dorr ol
manssur”, B. 6, S. 604, Daaar ol fekr; “Schawaahed ot tansil”, B. 2, S. 47

4 ,Madschma”os sawaa” ed“, B. 9, s. 267, Hadiess 14986, Daar ol fekr;
“Schawaahed ot tansil”, B. 2, S. 78

4- Hinabsendung der Aayeh im Zusammenhang mit den
»Funfen*“ (as)

Eine Gruppe Hadiesse zur Tathir Aayeh gibt es, denen zufolge die
Aayeh im Zusammenhang mit Ali, Faatimah, Hassan und Hussain
(as) und dem Propheten (saa) hinabgesandt ward.

Laut einiger dieser Hadiesse ist es der Prophet (saa) selber, der
darauf aufmerksam macht. Beispielsweise:

Jewy JL3 @ JL3 GJJ;-JZI Lm0 ge ... <
oda Gdid -padwy Ay 4de A Jo -4
9 Qw> g Gw> 9 e § 9 @ dwd ¢ LYY

2 B RaElcaE $ByI RTD} {oab L
I@+dr& }86_ ThcOss# aNa6zta | =1ddaaaro
oa - tgldgsUakEur I Mgéet7o9O B+

>4 #ZéecTgoUs?
Von Abi Ssa”id Khodri wird uberliefert, dass der Gesandte Gottes
(saa) sagte: Diese Aayeh wurde im Zusammenhang mit finf
Personen hinabgesandt: Im Zusammenhang mit mir, Ali, Hassan,
Hussain und Faatimah (as).

Auch im Zusammenhang mit anderen Hadiessen (berliefert Abi
Ssa’id Khodri, dass er die Hinabsendung der Aayeh im
Zusammenhang mit diesen finf Personen wusste. Zum Beispiel
folgender Hadiess:
wd ¢ LY ol U wsw ol ge<
a1 RAEIGAE ByJ RT)) paled o - i
I@+dr& 1§86 ThgOss# aNa6Zta |=1Tddasaaro
oa - tcidgsUaEur I Mget7g9FbB+H
doabld o Je o U Jowy § 4 #Z&cTgoUs?
>—pdudl pgade— guwd!| g Guwdl

»,von Abi Ssa”id Khodri wurde uberliefert, dass er sagte:

Die {...dl 4y La5|} wurde im Zusammenhang mit
fiunf Personen hinabgesandt: Gesandter Gottes, Ali, Faatimah,
Hassan und Hussain (as).”
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Auch ward von Abi Ssa”id Khodri Uberliefert, dass Atiyeh ihn
fragte:

Wer ist mit ,,Ahl ul Bayt" gemeint?
Er (Abi Ssa”id ) erwiderte:
Es sind der Prophet, Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (as).1

Einige Hadiesse dieser Art wurden von Omm e Ssalameh
Uberliefert, denen zufolge die Tathir-Aayeh im Zusammenhang mit

funf Personen hinabgesandt ward. Zum Beispiel:
d DY e ol rodls dedw Al oge. .. <
ede 9 _pdw g 4 g e D Juo - Jgw)
.- p)Lle P.@..h_Le- Uu.uo 9 (w3 Loab L 9
[=1TddaaarT9 =21$p# RAEIGAE S$yJ RT)D}
i@+dr& . ’}§6_I'h(;9$# . aNaezta
oa - tcidgsUaEur I Mget7g9FB+H
> 4 #ZégTgoUs?

Omm e Ssalameh Uberlieferte, dass er sprach:

Diese Aayeh (Tathir) kam im Zusammenhang mit dem Gesandten
Gottes (saa), Ali, Faatimah, Hassan und Hussain (as) hinab.?

Zwei wichtige Punkte

Es ist angebracht, auf zwei wichtige Punkte hinzuweisen:

- Das bisher Gesagte macht deutlich, dass mit dem arabischen
»,Bayt* (Haus) in dem Begriff ,Ahl ul Bayt“ kein Haus, in dem man
wohnt, gemeint ist. Denn auch Abi ol Hamraa”, Waasseleh, Omm e
Aimaan und Faidseh lebten in dem Haus des Gesandten Gottes
(saa), sind aber in sein ,Ahl ul Bayt“ nicht einbezogen.

1 ,Taarikh e madineh e Dameschg®, B. 13, S. 207, Daar ol fekr
2 ,Taarikh e madineh e Dameschq", B. 1, S. 332
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Auch ist es nicht im verwandtschaftlichen Sinne gemeint, denn
Personen wie Abbaas, ein Onkel des Propheten (saa) und dessen
Nachkommen, von denen einige mit dem Propheten sogar noch
naher verwandt waren als Ali (a), gehdren nicht zu diesem ,,Ahl ul
Bayt“ (as). (Diesbeziiglich gibt es einen Hadiess im Zusammenhang
mit Abbaas, auf den wir gleich noch, im Abschnitt ,Fragen u.
Antworten“, zu sprechen kommen.)

Bei diesem ,bayt‘ handelt es sich um das sogenannte ,Bayt e
nobowat“ (Haus der Prophetschaft), und nur die ,Funf“, von denen
in dem Hadiess ,Kassaa™“ die Rede ist, sind es, die als ,,Ahl“ dieses
,Bayt* und als in die Geheimnisse dieses ,Bayt" Eingeweihten
verstanden werden.

Interessant und beachtenswert ist der Hadiess, an den Ssijuti

erinnert, und zwar im Zusammenhang mit dem 36. Vers der Sure

24, ,Nur*:

Vistoce? br& 21 B# tbTar& BNgaagZ o
14 uemMBIOOPB#A Bpke Tl tgi2daaEur

»,Es - das Licht Gottes - ist in den ,Hausern“, die laut gottlicher

Erlaubnis erhéht sind und in denen der Name Gottes gesprochen

und Seiner gedacht wird..."

Ebn Mardawaih tberliefert laut Anas ebn Maalek und Barideh, dass
einst, als der Prophet (saa) die Aayeh >1$B# bTar&
BNgaac.Z 1 10< rezitierte, ein Mann aufstand und fragte,
welche ,Hauser" gemeint seien.

Der Prophet (saa) antwortete: Die ,,Hauser“ der Propheten.

Abu Bakr erhob sich und fragte: O Gesandter Gottes, gehort auch
das ,Haus" Alis und Faatimahs (as) zu diesen ,Hausern“?

Worauf der Prophet (saa) erwiderte: Ja, es gehdrt zu den
erhodhtesten von ihnen...

1 ,,Ad dorr ol manssur, B. 6, S. 202, Daar ol fekr
2 Sure 24 , Vers 36
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- Bei genauerer Beachtung dieser Hadiesse wird offenkundig, dass
auch in ihnen - indirekt - von einer Einschrankung die Rede ist bzw.
von einem Ausschluss der Gattinnen des Propheten als auch seiner
weiteren Angehdorigen, beispielsweise des Abbaas und dessen
Kindern.

Allerdings trifft diese Einschrankung nicht fir jene Hadiesse zu,
in denen mit des Propheten ,Ahl ul Bayt“ die ,Vierzehn Reinen“
gemeint sind (Prophet, Ali, Faatimah, Hassan, Hussain und die
weiteren neun Reinen Imaame -as-). Schon allein deswegen nicht,
weil die Anrede in der Aayeh ,Tathir“ nicht allein ,euch” lautet,
sondern ,,euch Ahl ul Bayt“.

Dass laut dem Hadiess ,Kassaa™* funf Personen unter dem Kassaa”
Platz gegeben wird, fir die der Prophet Firbitte tut, geschieht
deswegen, weil bis zu dem Tage nur diese ,Finf* es waren, die zu
des Propheten ,Ahl ul Bayt® gehdrten. Die weiteren, d.h. die
weiteren neun Reinen Imaame (as) kamen erst spater zur Welt.
Doch sie alle sind in das ,Ahl ul Bayt* (as) einbezogen, also
einschlieflich Imaam Mahdis (a), des Reinen Imaam unserer Zeit.

Laut Hadiess' bezeichnete sich beispielsweise der vierte der
Reinen Imaame (as), d.h. Imaam Sain ol Aabedin (a) und zwar sich
auf die Tathir-Aayeh berufend, als Mitglied des ,,Ahl ul Bayt” (as).
Und in vielen Hadiessen, die seitens der Schi”ah und der Sunniten
im Zusammenhang mit Imaam Mahdi (a) Uberliefert werden, ist
dieser letzte der Reinen Imaame (as) in des Propheten (saa) ,,Ahl ul
Bayt“ (a) einbezogen.?

Laut dem Hadiess ,,Ssiglain“, dessen Zuverlassigkeit auler Frage
steht, spricht der Prophet (saa) iGber den Koran und sein ,Ahl ul

Bayt“ (as) und sagt: > L3ylay L»_€_>u ... <

1, Tafssir e Ebn e Kassir“, B. 3, S. 493
2 Nachzulesen in ,,Montakhab al assar”
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>wedr!l e | >, Was besagt: ,Diese beiden trennen sich
nicht, bis sie bei mir, bei dem ,Houds*, eintreffen.

Aus diesem Hadiess ist Uber die feste Bindung und Verbundenheit
zwischen Koran und ,,Ahl ul Bayt“ (as), bis zur Auferstehung, zu
erfahren. Auch dies weist auf die spezielle Reinheit (“issmat) Ahl
ul Bayts (a) hin und zudem darauf, dass in jeder Zeit und Epoche
mindestens ein Mitglied dieses ,Reinen Ahl ul Bayts (as)“ anwesend
ist. D.h. einer dieser Reinen, der es wiirdig ist, dass man sich an
ihm orientiert, sich von ihm fihren 48t und ihm getreulich folgt.

Auch Gelehrte aus sunnitischen Reihen bestétigen dies. Das heilt,
dass es auf Erden immer Mitglieder des Propheten (saa) ,,Ahl ul
Bayt“ (as) geben wird.?

Als Beispiel zitieren wir einen der Hadiesse, in denen die ,,Vierzehn
Reinen“ als des Propheten ,Ahl ul Bayt” (a) genannt werden. Es ist
ein Hadiess, der sowohl seitens der Schi”ah® als auch der Sunniten
Uberliefert wird:

Ibraahim ebn Mohammad Dschoweini zitiert in ,Faraa”ed ol
ssemtin“ eine ausfihrliche Rewaayat, und da diese in der
Kommentation zu den ,Imaamat-Aayaat“ auch in anderen Biichern
erscheint, begniigen wir uns mit einigen, die Tathir-Aayeh
betreffenden Satzen aus ihr.

Laut diesem Hadiess bezieht sich Ali (a) im Kreise einiger der
GroRen der ,Mohaadscherin“* und der ,Anssaar*® auf einige

1 Mehr zur Popularitat dieses Hadiesses ist nachzulesen in: ,,Ketaab o llaah
wa Ahl ul Bayt in dem Hadiess Ssiglain“

2 ,Dschawaaher ol aqdain“, Ssamhudi, S. 244, Daar ol kotob ol elmiyeh,
Beirut; ,Al ssawaa”eq ol moharagah dar fadsl Ahl ul Bayt dar Hadiess
Ssiglain“, Ebn e Hadschar

3 ,Kamaal od din“, Ssaduq, S. 274.

4 Gemeint sind jene, die damals aus Mekka nach Medina auswanderten

5 Gemeint sind diejenigen in Medina, die seinerzeit den Auswanderen aus
Mekka halfen
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Aayaat, in denen von ihm und dem ,Ahl ul Bayt“ (a) die Rede ist.
Unter anderem in der Tathir-Aayeh. Er sagte:

,Leute, wisst ihr, dass der Prophet (saa), als die Aayeh:

{.. . 4 u_:l} hinabgesandt wurde, mich, Faatimah,
Hassan und Hussain zu sich rief, ein Gewand iber uns ausbreitete
und sprach: O Gott, sie sind mein ,Ahl ul Bayt“l Wer ihnen
Schmerz bereitet, der bereitet mir Schmerz zu. Wer ihnen Leid
zufigt, figt mir Leid zu und wer sie unter Druck setzt, der setzt
mich unter Druck.

(O Gott), halte Besudelung von ihnen fern und versieh sie mit
Reinheit.”

Omm e Ssalameh fragte den Propheten (saa): O Gesandter Gottes,
auch ich?

Er sprach: ,Fur dich ist Gutes, doch diese Aayeh kam nur im
Zusammenhang mit mir, meinem Bruder Ali ebn Abi Taaleb, meinen
Sohnen (Hassan und Hussain) und den neun Imaamen aus der
Nachkommenschaft Hussains hinab. Niemand sonst ist in der
Aayeh gemeint.“

Alle, die in jenem Kreis anwesend waren, beteuerten: Wir
bestatigen, dass auch Omm e Ssalameh dieses (Prophetenwort)
wiedergab, und als wir den Propheten selber befragten, hat er uns
das gleiche gesagt, was wir von Omm e Ssalameh gehért hatten.?

1 Zu des Propheten (saa) Ahl ul Bayt (as) zahlt selbstredend auch Faatimeh (a),
die Tochter des Gesandten Gottes (saa), wie der Prophet (saa) selber
oftmals betonte und wie aus dem Hadiess, den Sie eben lasen (und naturlich
zahlreichen anderen) offenkundig hervorgeht.

2 ,Faraa”ed os ssemtin“B. 1, S. 316, Mo~ assesseh Al Mahmudi leltabaa”at
wa n naschr, Beirut

Einige Fragen bzw. Einwénde und ihre Antworten:

Zum AbschluB dieses Kapitels noch einige Fragen bzw. Einwénde zu
dem Thema und die entsprechenden Antworten darauf:

Erster Einwand:

Dem Gesagten ist zu entnehmen, dass in dieser Aayeh der
gottliche Takwini-Wille gemeint ist. Das aber besagt, dass die
geistige Reinheit Ahl ul Bayts (a) unabwendbar und unumstéBlich
ist. Bedeutet das aber nicht zugleich, dass es sich bei ihrer
Reinheit um eine zwangslaufige handelt?

Antwort:

Dann ist der gottliche Takwini-Wille ein auferlegter, wenn er
Entscheidungs- und Verfigungsfreiheit ausschlieft. Wenn er
jedoch besagt, dass sich Ahl ul Bayt (a) gestitzt auf eigenem
Erkennen und folglichem eigenen Entscheiden von dem Hé&Rlichen
jeglicher Sunde und Schlechtigkeit fernhélt, ist er nicht nur als
frei von Zwang zu verstehen, sondern als Bestéatigung des freien
Sich-Entscheiden und Verfigenkdnnens.

Das heilt, in diesem Fall zwingt der gdttliche Wille nicht zu etwas,
sondern er ruft dazu auf, durch eigenes Erkennen und Wollen
Seinem Wort zu folgen und Falsches und Sindiges zu meiden.

Von Zwangslaufigkeit kann hier also keine Rede sein.
Um es verstandlicher zu machen:

,_ Issmat“ (Immunitat gegen Siindiges, Falsches) ist eine Folge
weitreichender, tiefgehender Erkenntnis der betreffenden
Person, die aufgrund dieses ihres Erkennens niemals gegen das
Wort Gottes verstdlt und sich somit nicht Siindigem und Falschem
hergibt! Mit anderen Worten: Aufgrund ihres Erkennens ist ihr

1 Man konnte in gewisser Weise auch sagen: Siindiges ist ihnen ganz
bewusst so widerlich und verwerflich, dass dieses Empfinden bzw. diese
Gewissheit sie immun gegen Sindiges, Falsches und Héssliches macht.
(d.0)
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das Hatliche und Verwerfliche der Siinde voll und ganz bewusst,
sie hat es so quasi vor Augen, weshalb sie, gestutzt durch dieses
Wissen und diesen tief- und weitreichenden ,,Blick” niemals bereit
ist, sich Siindigem hinzugeben.

Der normale Mensch wird zum Beispiel niemals wissentlich fauliges,
verseuchtes Wasser trinken, da er sich davor ekelt und er weik,
dass es ihm schadet. Das heilit, ganz bewusst und willentlich
meidet er brakiges und verdorbenes Wasser.

Zweiter Einwand:

In der Aayeh heifit es:

[=1d6aaare =215 RAEIcCAE S$SyJ R

TM@et7e9FB# iI@+dr& }86 TheO# aNaezta
§##ZégTgoUs? 674 - tclTdgsUaEur

Die Worter >0 La 3 1<, das ,fortnehmen* bedeutet und ebenfalls

> wglh <, das ,reinigen meint, werden dann gebraucht, wenn es
um die Beseitigung von Besudelung geht. Das aber besagt, dass
LAhl ul Bayt® zuvor mit Unreinheit belastet waren, die jedoch
fortgenommen wird, so dass sie rein und frei von Unreinheit bzw.
Sundigem werden.

Antwort:

Das Wort >0lad!1< in Zp> 31 aS0e wnd < in
Verbindung mit dem folgenden > << bedeutet: ,,Ahl ul Bayt von
Unreinem, Siindigem fernhalten“. Dieses (gottliche) Wollen aber
bestand seit Anbeginn und setzt sich weiterhin fort. Es besagt
also nicht, dass ,,Ahl ul Bayt“ siindig (unrein) gewesen waren und
Gott daraufhin die Unreinheit von ihnen genommen hatte.

Ebenso bedeutet > y ¢l 5< (tathir) in diesem Fall nicht das Reinigen
von etwas Unreinem, sondern: Im Zusammenhang mit ,,Ahl ul Bayt" (as)
bestand der Wille zu ihrer ganz speziellen Reinheit (“issmat) seit
Anbeginn ihres Seins. Ahnlich, wie es in einer Aayeh, im

Zusammenhang mit den Gutestuenden heilt: g1 b pgl j%)
§ 534kh g1,50

,FUr sie (die Gutes-Tuenden und an Gott Glaubenden und Ihm
Gehorchenden) gibt es in jenen Paradiesgarten Geféhrtinnen, die
rein (sindenfrei) sind...”

Jedenfalls dafiir, dass in der Tathir-Aayeh >0 Le 3! < und
> ygh 5<zweifellos dies gemeint ist, spricht die Tatsache,
dass der Prophet (saa) selber zum ,Ahl ul Bayt“ (as) gehért und er
sich von Anbeginn an von Unreinheit bzw. Siindigem fernhielt. Es
ist ndmlich keineswegs so, dass er zuvor, vor der Hinabsendung
dieser Aayeh, nicht ,ma”ssum“, also nicht rein und frei von
Sindigem bzw. nicht immun dagegen gewesen ware. Und da das
Ma”ssum-Sein fiir den Propheten (saa) zutrifft, muss dies fraglos
auch fur die Ubrigen seines ,Ahl ul Bayts“ (as) gelten, denn
ansonsten mifRten die in der Aayeh erscheinenden Worter
>0 Lla 31 < und > yglh 5< unterschiedlich, in zweierlei Weise,
interpretiert werden.

Dritter Einwand:

In der Aayeh weist nichts darauf hin, dass diese spezielle Reinheit
LAhl ul Bayts“ (as) (schon vor der Hinabsendung der Aayeh)
gegeben war, sondern: Die Aayeh besagt, dass Gott dieses will bzw.
vorhat, denn das in der Aayeh erscheinende > 4 3 < (yorido) ist
ein Verb, das im Prasens steht und auf Zukinftiges hinweist.

Antwort:
Erstens:

> 4y < (yorido) ist in der Aayeh ein zu ,Gott“ gehérendes Verb,
das heilt, es ist die Rede von Gottes Wille und weist nicht auf
Zukiinftiges hin. Ahnliche Verwendungen erscheinen auch in
anderen Koranversen, wie in den Versen 26 und 27 der Sure 4,
Nessaa”:

1 Sure 2, Bagarah, Vers 25
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(Gott will euch die Wege derer deutlich machen, die vor euch
waren...)

ONabgan=te z>qgGtE br& RAE TN GAE 21 B#uUr:

2

%
(Und Gott will sich euch in Gnade zuwenden...)

Mit anderen Worten: Die Tathir-Aayeh besagt nicht, dass Gott
etwas wollen wird, sondern dass dieses Sein Wollen, Sein Wille
besteht. Von Anfang an und auch weiterhin, ,von Ewigkeit zu
Ewigkeit".

Zweitens:

Dass Gesagte wird dadurch bestéatigt, dass selbstredend auch der
Prophet (saa) in den Willen Gottes, von dem in der Aayeh die Rede
ist, einbezogen ist. Denn dass er vor der Hinabsendung der Aayeh
nicht rein gewesen ware, ist voll und ganz von der Hand zu weisen.
Ebenso wie es ausgeschlossen ist, dass ,yorido* im Zusammenhang
mit ihm in dieser Weise und beziglich der ubrigen des ,Ahl ul
Bayts“ (as) in anderer Weise zu verstehen wére.

Vierter Einwand:

Es ist moglich, dass das ,I“ (laam, arab. Buchstabe) in >ua 1<
eine kausale Funktion hat und > . ;< auf eine Aufgabe und
Pflicht hinweist, die des Propheten (saa) ,Ahl ul Bayt“ (as)
betrifft. In diesem Fall wirde es sich um den gottlichen
»Taschri”i“-Willen handeln. Die Aayeh besagte dann, dass Gott
mittels der Aufgaben und Pflichten, die Er ,euch Ahl ul Bayt*
gegeben hat (und die ihr zu erfillen habt), von Besudelung reinigen

und euch rein und gereinigt sein lassen will. In diesem Fall aber

1 Sure 4, Vers 26
2 Sure 4, Vers 27

244 Uber Imaamat und Siind-Immunitit der Imaame im Koran

ware die Aayeh nicht als ein Hinweis auf des ,Ahl ul Bayts“ (as)
., issmat“ zu verstehen.

Antwort:
Erstens:

Die eben genannte Annahme bzw.> . < vermeintliche
Mdoglichkeit widerspricht dem Sprachprinzip. Nur wenn besondere
Grunde und Zusammenhénge vorliegen, ist ein Abweichen davon
maoglich, was fir diese Aayeh jedoch nicht zutrifft.

Zweitens:

Angesichts einiger Wahrscheinlichkeiten beziglich des ,I* in
>0x» JuJ<, von denen einige auf einen gottlichen ,Takwini“-
Beschluss und andere auf einen ,Taschri”i“-Beschluss hindeuten,
ist davon auszugehen, dass die Wahrscheinlichkeit, die fir einen
Takwini-Beschluss spricht, zutreffend sein wird. Dafiir sprechen
Griunde, die diesbezuglich als Nachweis genannt werden. Unter
anderem, dass sich, falls es sich um einen Taschri”i-Beschluss
handelte, eine Wirdigung fiir dieses hochgeehrte ,Ahl ul Bayt"
eribrigte, dieweil dieses jedoch in der Aayeh wirdigend
hervorgehoben wird. Etwas, das auch in den zitierten Hadiessen
offensichtlich ist.

Das heiflt, das ,I* (laam) in dieser Aayeh kann ein (in der arabischen
Sprachlehre) transitives ,I“ sein und alles, was diesem Buchstaben
folgt, darf als Objekt fir das Verb > ., < (yorido) verstanden
werden. Wie in anderen Aayaat zu beobachten ist, wird das Verb
Lyorido“ manchmal durch ein ,I“ und manchmal auch ohne dieses zu
einem transitiven Verb veréndert.

Etliche Beispiele gibt es im Koran dazu, wir aber wollen uns mit
zweien begnlgen.

Erstes Beispiel:
In der Sure 9, Toubah, heilt es in der 55. Aayeh:

Iwur OORgA9CUgEBr& Y70 7EF+&e&? ixsiy
a1 B RAETCAE By I RT) 46N&dRA»SO+rr&
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T10$BpkISNAKUSE jayeaaro
4. . Bud+-Rea9PBs# 1o4quaysgO B+

Und in der 85. Aayeh der gleichen Sure lesen wir:
ONCIE€;°UqeBr& y7o7EF+-&éé&? iwury
ByJ RT) 4 6N&édRa»s9O+rr&ur
NAKKUSE J Ay e3aE br& 21 $5# RAETI cakE
4 Bua+Rea9ss# 110 BpkI5
Obwohl der Inhalt der gleiche ist, erscheint in der einen Aayeh
>4 < ohne transitives ,I“ und in der anderen QT <

> g is_mit dem transitiven ,I*.

Zweites Beispiel:

In der 32. Aayeh der Sure 9 aber lesen wir:
ueégcR #qa<TyoUaE br& ocrRaElcakE;
UpdiutEur ooTgidPuqeir T/ « 1554
0qs9Qur “cnuéqcgR ¢ONTFaAE br& Hwl) 21 FB4
3¢ OcracTy»s3g95# onl gi2
Und in der 8. Aayeh der Sure 61, Ssaff, heillt es:
ueéqcR (#qa«<TyoulaarT9 tbrRaAEIGaAE
ALE&aB 21 Ss#ur oNTgTd2uqeir T/ <154
onlci2 oqgs9Qur YalInl égqegR
‘YEbracty»s3g95B#
In der einen Aayeh erscheint > g 4, <it > 1 g5 iy (1<,
ohne das transitive ,|“ und in der anderen mit ihm.

Funfter Einwand:

LAhl ul Bayt” (as) in der zitierten Aayeh betrifft nicht nur finf
Personen, sondern auch die tbrigen Angehoérigen und Verwandten
des Propheten sind darin einbezogen. Darum, weil es in einigen
Hadiessen heifllt, dass der Prophet seinen Onkel Abbaas und dessen

1 Sure 9, Vers 55
2 Sure 9, Vers 85
3 Sure 9, Vers 32
4 Sure 61, Vers 8

Kinder unter sein Gewand zog und sprach: Ja | sY 3a<
> S (»sie sind mein ,,Ahl ul Bayt“) und fiir sie Fiirbitte tat.

Antwort:

Angesichts der vielen Hadiesse, in denen als ,,Ahl ul Bayt* des
Propheten die ,Funf* oder aber die ,Vierzehn Ma”ssum“ genannt
werden, kann die eben genannte Uberlieferung nicht glaubwiirdig
sein.

Ganz abgesehen davon, dass sie auch hinsichtlich ihrer
Uberliefererkette nicht als zuverlassig einzustufen ist, da in
dieser der Name des Mohammad ebn Yunes auftaucht, tber den
Ebn Hadschar laut Ebn Hebbaan sagt, dass er Hadiesse entstellte
und félschte. Wohl mehr als 1000 gefélschte, unwahre Hadiesse
hat er als wahr bezeichnet. Ebn Adi beschuldigt ihn als Erfinder
von Hadiessen.!

Ebenfalls erscheint in der Uberliefererkette der Name des Maalek
ebn Hamseh, den Bukhaari in seinem Buch ,Dsoafaa“ den
schwachen, fragwirdigen Uberlieferern zuordnet.?

Auch (ber Abdullaah ebn Ossmaan ebn Eshaaq, der in der
Uberliefererkette besagten Hadiesses erscheint, sagt Ebn
Hadschar laut Ossmaan: Ich fragte Ebn Mo”in: Wie ist dieser
Uberlieferer?

Er erwiderte: Ich kenne ihn nicht, doch Ebn Adi sagte, er sei
fragwirdig und unbekannt...

Angesichts dieser AuBerungen kann es diese Uberlieferung in
keinster Weise mit den zitierten Rewaayaat aufnehmen.

Sechster Einwand:

Der Prophet (saa) antwortete Omm e Ssalameh, als sie ihn fragte,
ob auch sie zu seinem Ahl ul Bayt gehore:

1, Tahsib ot tahsib“, B. 8, S. 532, Druck Indien
2 ,Misaan e e” tedaal“, B. 3, S. 425, Daar ol ma” refah, Beirut
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>y I o1 < oder > e @31 < Das aber besagt:
Du bedarfst meiner Firbitte nicht, da einige vorausgehende
Aayaat im Zusammenhang mit euch hinabkamen. Die Worte ool <
>y3* e (anta alaa khayr) bedeuten: ,lhr seid in einer
besseren Situation®, nicht aber, dass Omm e Ssalameh nicht in das
»Ahl ul Bayt” einbezogen ware.

Antwort:

Wie wir vorher schon sagten, steht die Tathir-Aayeh inhaltlich
gesehen nicht in Verbindung mit den vorausgehenden, das heift, die
Gattinnen des Propheten sind in sein Ahl ul Bayt (a) nicht
einbezogen. Bei den Worten > ys le<oder >3 JI<
handelt es sich nicht um eine besondere Auszeichnung. Es heilt
»gut nicht ,besser” und besagt keinesfalls, dass die Propheten-
Gattinnen etwa besser seien als die ,Funf“. Etliches in den
diesbeziglichen Hadiessen gibt Aufschluss dariiber, dass dies also
keineswegs gemeint ist. Unter anderem die Worte Omm e
Ssalamehs, deren Wunsch es ist, ebenfalls in den Kreis Ahl ul
Bayts (as)eingereiht zu werden. Dies sei fur sie wertvoller als
alles, iber dem die Sonne auf- und untergeht, sagte sie.

Deutlicher noch wird dies bei genauerer Betrachtung der Aayaat,
in denen die Rede von den Gattinnen des Propheten (saa) ist.
Bedenke man doch nur die Situation, in der die der Tathir-Aayeh
vorausgehenden Aayaat hinabgesandt wurden. Aufschlussreich sind
auch die Aayaat der Sure 66, Tahrim. Dort heit es zum Beispiel:

6as)sl «ISB#H Tn<l) 1PHtsqess? bT)
¥ ByJa3cs/ge=enoMto|*
~Wenn ihr reuevoll umkehrt, (ist es zum Wohle fur euch, denn)

eure Herzen sind bereits vom Rechten abgewichen...... ,

1 Sure 66, Vers 4
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br& £7a3s) =sU bT) yxucmosueé 40| otas
#H#Zéogyz %1 PUurgor& VY%8&s1 Tao7akE
:M»uZTB+sTB :M»uHT>6aB £-a3YTiB
;Neyal 7»ta BM>»>t61 :7»5? s M»TtF 1 Z>>s%
HYEUsI0L r&ur ;M»t6lharo ;M»ysl™ »yo

1/,

R
»Vielleicht wird ihm sein Herr, wenn er sich von euch scheidet, an
eurer Stelle bessere Frauen geben...”

OITT%OA T O WxsVtB 2 FBH OUuéiNy

8yqgcR INr&tcoBSB#H# (Hracxyx -
IMgtrB S BtFtR%i2 C 7Pqa9 [Nr&tcoBshs#Hur
$BttRIast71a 6°1B EldgTyao6ta

O60n=si SByJedsBtFtRBYyUsi El+UysT=»]*
«< D PBH OEIB SHuKak+]1td SHualZgdaE
U Z29FB#H ixaz-ashs# ioalhur $HB\«<gax<o®

24 t0 , T#AZzC£AOPB# yitB
,Gott nennt denen, die unglaubig sind, das Beispiel von Noahs Frau
und der Frau des Lot. Sie standen unter zweien Unserer
rechtschaffenen Diener, doch verhielten sie sich untreu gegen
diese..."

Siebter Einwand:

In Hadiessen heift es, dass der Prophet (saa) nach der
Hinabsendung der Tathir-Aayeh fir sein ,Ahl ul Bayt* (as)
Furbitte tat: pa ygb o >yl pgic wndl pgldI<
> TWJ ,O Herr, halte Siindiges von ihnen fern und lass sie ganz
besonders rein sein.” Eine solche Firbitte aber ist, wenn man die
Aayeh als Hinweis auf ihr , issmat“ versteht, lberflissig, denn
wenn sie sich sowieso schon durch , issmat” auszeichnen, bedarf
es einer solchen Firbitte nicht mehr...”

1 Sure 66, Vers 5
2 Sure 66, Vers 10
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Antwort:
Erstens:

Diese Firbitte ist selber schon ein deutliches Zeichen dafiir, dass
Gottes Wille im Zusammenhang mit ihrer Reinheit (“issmat) ein
Takwini-, kein Taschri”i-Wille ist. Denn diese Bitte an Gott um
Reinheit, um Fernsein von Besudelung bezieht sich keinesfalls auf
den gottlichen Taschri“i-Willen (dem die Betreffenden zu
entsprechen haben), sondern sie betrifft den Takwini-Willen bzw.
Beschluss Gottes, der die Furbitte Seines Gesandten gewisslich
erhort. Das aber bedeutet, dass diese Firbitte, dieses Do aa, die
Aussage der Aayeh unterstitzt.

Zweitens:

,~ Issmat® (Immunitdt gegen Siindiges) ist eine Gabe, die Gott
Auserwahlten schenkt. Augenblick fiir Augenblick ihres Lebens,
denn auch sie bedurfen, wie alle Geschopfe, Augenblick fir
Augenblick des gottlichen Beistands und Segens.

So ist es namlich nicht, dass sie, wenn ihnen Gottes Segensgaben
zuteil wurden, fur den Rest ihres Lebens damit versorgt waren und
sie Seiner und Seiner Huld weiterhin nicht mehr bedirften. Nein,
keinesfalls ist es so! Es besagt vielmehr, dass sich das Geschopf
naturgemal immer bedirftig und Gottes bedirfend weill. Und dass
es dieses Bedirfnis zum Ausdruck bringt und Gott immer wieder
aufs Neue um Seine Huld und Seine Segensgaben bittet, spricht
fir des Geschopfes Weiterentwicklung bzw. Vervollkommnung.

Das Wissen, dass Gott Seine Gaben auch zukiinftig zuteil werden

1akt, steht nicht im Widerspruch zur Firbitte. Gott selber nannte

im Heiligen Koran eine Firbitte: das ,,Ol ol albaab Do aa“:

S$BoY "?ataur $HtB BoYT?Huaur HBoY-uél

tPOqtE SStRTTGEEB iwur y7T=R0aé 4in?ta

RBA#T1=gEEéB iw y7 RI1) 3 1pyI»uaE)g9$B+
¥ yvyasbyeaTRIQSB#

1 Sure 3, Vers 194
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,O Herr, gib uns, was Du uns durch deine Propheten verhieRest,
und lass uns am Tage der Auferstehung nicht beschamt dastehen,
denn Du verstoRt nicht gegen Deine Versprechen.”

Wir sehen: Trotz der Gewissheit, dass Gott hélt, was er verheilen
hat, dass er den Glaubigen das, was er ihnen versprach, geben wird,
bitten sie 1hn dennoch darum...

Ebenso ist es mit der Furbitte des Propheten (saa). Er bittet Gott
um Rein-Sein, um Immun-Sein gegen Siindiges, wiewohl dies dem
Ahl ul Bayt (as) doch zuteil wurde, zuteil wird und auch zukiinftig
zuteil werden wird.

Sein Do"aa macht darauf aufmerksam, dass ,Ahl ul Bayt” (as),
wenngleich ihnen eine solch hohe Wiirde und Auszeichnung gegeben
ist, Gottes und Seines Beistandes immerfort bedirfen und dass Er
es ist, der ihnen Augenblick fir Augenblick diese immens kostbare
Segensgabe zuteil werden lagt.

Mit anderen Worten: Besagtes Do"aa des Propheten (saa), ob vor
oder nach der Hinabsendung der Tathir-Aayeh, steht nicht im
Widerspruch zu des Ahl ul Bayts (as) ,,” issmat"“.

Achter Einwand:

,~ Issmat“ bzw. das Immun-Sein gegen Sindiges und Falsches ist
den Propheten um des Schutzes der gottlichen Offenbarung willen
gegeben. Warum sollte dies auBer ihnen auch anderen gegeben
sein?!

Antwort:
Erstens:

Aus schi”itischer Sicht ist das Imaamat die Fortsetzung der
Prophetschaft, gleichrangig und sogar noch hoher stehend als
diese.! Der Imaam hat, mit Ausnahme der gottlichen Offenbarung,
die der Prophet (saa) empfing, die gleiche Aufgabe wie dieser. Von

1 Weiteres hierzu in dem Bichlein , Imaamat dar Hadiess e Qadir wa
Ssiglain wa Mansilat”, geschrieben von Resaa Kardan
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daher ist nach Auffassung der Imaamiyeh-Schi"ah die Reinheit
bzw. Sind-Immunitdt des Imaam eine logische und durch Koran
und Hadiesse bestéatigte Voraussetzung.

Zweitens:

Und auch ohne logische Erklarung wéare das kein Nachweis dafiir,
dass es ,,”issmat” nicht gibt.

Den Propheten und Imaam betreffend ist , issmat“ eine logische
Voraussetzung bzw. Bedingung, nicht aber im Zusammenhang mit
anderen. ,,” Issmat” ist eine ganz spezielle Gottesgabe, die Er nicht
allen zuteil werden lalt. Gott versieht damit nur jene, die Er dafir
geeignet weil. Im Zusammenhang mit den Propheten und Imaamen
ist es logischerweise notwendig, dass ihnen ,,”issmat“ gegeben ist.
Aansonsten aber ist an ein Vorliegen von ,,”issmat“, allerdings falls
dies koranischerseits und durch zuverldssige Hadiesse (naqgli)
begriindet und bestéatigt wird, zu glauben.

Die Tathir-Aayeh aber ist Grund und Nachweis fir das ,”issmat*
des Propheten, der Imaame und Faatimah-Sahraas (as).
Neunter Einwand:

Im Zusammenhang mit dem Hadiess ,Ssiglain“ wird in ,Ssahih e
Moslem*! iiberliefert, was der Prophetengefahrte Seyd ebn Argam
mitgeteilt hatte.

Der Prophet rief (die Glaubigen) auf:

dal 5 LAl oS gdais asas Sy i<
>H§—5—.’ »Trennt euch nicht von diesen beiden gewichtigen Schatzen
(Ssiglain: Koran und Ahl ul Bayt).“

Man fragte Seyd ebn Argam: Wer ist das ,Ahl ul Bayt“ des
Gesandten Gottes? Sind es seine Gattinnen?

Er: Nein.

1 ,Ssahih e Moslem“, Buch ,Fasaa”el”, Kapitel ,Fasaa”el e Ali Ebn Abi
Taaleb (a)“
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Man fragte weiter: Wer ist also gemeint?

Er: Es sind jene, denen ,Ssadageh“ verwehrt ist. Es sind die aus
dem Hause Alis, aus dem Hause des Abbaas”, aus dem Hause
Dscha” fars und aus dem Hause Aqils...

Wie sollten daher angesichts dieser Erklarung mit ,Ahl ul Bayt“
nur die ,funf unter dem Abaa™“ oder aber die ,Vierzehn Ma” ssum*
gemeint sein?

Antwort:
Erstens:

Diese Rewaayat verneint ein Einbezogen-Sein der Gattinnen des
Propheten (saa)

Zweitens:

Obwohl es fiir die Rewaayat verschiedene Uberliefererketten gibt,
gehen sie doch alle auf Yasid ebn Hayaan zuriick, der gar nicht
imstande ist, Aussage und Bedeutung der Tathir-Aayeh und auch
der vielen Rewaayaat richtig beurteilen zu kénnen.

Drittens:

Doch angenommen, dem wére so, so gibt es doch nur einen einzigen,
auf den die Uberlieferung zuriickgeht, weshalb sie nicht als
bestéatigt gelten kann.

Viertens:
Der Hadiess ,Ssiglain® wurde  seitens verschiedener
Uberliefererketten nach den Worten des Seyd ebn Argam
iiberliefert, und in den Uberlieferungen erscheinen die Worte:
O Lagsl s Tuol Islas o) piSwd ol La<
Spadl e 1o S L
Dies alles aber sind Worte, die die Fihrung (der Glaubigen) durch
das Ahl ul Bayt (as) und deren Zusammengehorigkeit mit dem
Koran besagen. Das aber ist keineswegs vereinbar mit der
Erklarung des Seyd ebn Argam, dernach auch die Abbaassiden -
und damit die tyrannischen und kriminellen Kalifen aus deren
Geschlecht - in das Ahl ul Bayt (as) einbezogen sind. Doch das ist
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etwas, das nie und nimmer mit der Aussage des Ssiglain-Hadiesses
im Einklang steht.

Zehnter Einwand:

In einigen Rewaayaat heiflt es, dass der Prophet (saa) auf die Frage
Omm e Ssalamehs, ob auch sie zu seinem Ahl ul Bayt gehdre oder
aber, ob auch sie neben ihnen unter dem Abaa”Platz nehmen dirfe,
antwortet:

»Ja, so Gott will“ oder ,,Auch du gehdrst zu meinem ,,Ahl*“.

Daher kann man nicht sagen, dass mit dem Ahl ul Bayt nur die
»Funf“ gemeint sind.

Antwort:

Viele Hadiesse geben Auskunft daruber, dass mit Ahl ul Bayt die
,Funf unter dem Abaa™“ gemeint und andere aufer ihnen nicht
einbezogen sind. In Uberlieferungen, auf die sich die eben zitierte
Frage beruft, ist der Begriff ,Ahl“ bzw. ,Ahl ul Bayt* wortlich
interpretiert und sind die Gattinnen einbezogen worden.

Beziglich der in der Frage gemeinten Hadiesse sei an Abu
Dscha”far Tahaawi, einem der sunnitischen Figh- und
Hadiesgelehrten erinnert. Er gehort zu denen, die unter dem in
der Tathir-Aayeh erscheinenden Begriff ,Ahl ul Bayt" die ,Funf“
verstehen, nicht aber die Gattinnen des Gesandten Gottes (saa).

wl

In ,,Moschkel ol aassaar*" zitiert er einen Hadiess, in dem es heift:

Omm e Ssalameh sagte: LaR auch mich bei ihnen (Ahl ul Bayt) Platz
nehmen. Worauf der Prophet (saa) sagte:

,Du bist eine meines , Ahls“..

Abu Dscha” far Tahaawi figt hinzu:

1 ,Moschkel ol aassaar®, B. 1, s. 332, 333
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»,Mdglich ist, dass der Prophet (saa) damit sagen wollte, dass auch
Omm e Ssalameh zu seinem ,, Ahl%, das heilt zu seinen Gattinnen
zéhlt, denn auch sie sind schlieflich Angehdérige von ihm.

Abu Dscha”far Tahaawi nennt jedoch auch acht Hadiesse, die
kundtun, dass Omm e Ssalameh nicht in das Ahl ul Bayt, von dem in
der Tathir-Aayeh die Rede ist, eingeschlossen ist und sagt:

,Diese Hadiesse sind Hinweis darauf, dass Omm e Ssalameh nicht
zu dem Ahl ul Bayt zahlt, von dem in der Aayeh die Rede ist. In der
Tathir-Aayeh sind mit Ahl ul Bayt allein der Prophet (saa), Ali,
Faatimah, Hassan und Hussain (as) gemeint.”

Eine weitere Mdoglichkeit, die Abu Dscha” far Tahaawi erortert ist,
dass die Worte ,anta men ahli“ besagen, dass sie (Omm e
Ssalameh), da sie seine Lehre befolgt, zu des Propheten ,Ahl*
gezahlt werden kann. Wie ja auch umgekehrt, der Sohn des
Propheten Noah (a) aus dessen ,,Ahl“ ausgeschlossen wird und Noah
erklart wird:
C OAT=+dr& O0~T1B }§gas9 %ecm RI) )
4 8xT=»]1 cé€OCXT TAUHXAYsagm RT)
,Er gehoért nicht zu deinem ,Ahl“, denn er ist sundhaften
Verhaltens..."

Woraus zu schliefen ist, dass diejenigen, die aufgrund (ihres
Glaubens und ) ihres guten, rechtschaffenen Verhaltens zu ihm, zu
seinem ,,Ahl“ gehdren.

Auf diese Moglichkeit weist Tahaawi hin, nachdem er den Hadiess
des Waasseleh zitiert, der ebenfalls zu den Uberlieferern des
Kassaa -Hadiesses gehort. Auch in seiner Uberlieferung ist von
den ,Funfen“, die unter dem Kassaa” des Propheten (saa) Platz
nehmen, die Rede und darauf, dass der Prophet (saa) sprach:

1 Sure 11, Vers 46
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23> P del s o Jel sYie pel IS
Waasseleh fragte ihn: O Gesandter Gottes, gehdre auch ich zu
deinem ,,Ahl*?

Er darauf: Du gehorst zu meinem ,,Ahl“.
Abu Dscha” far Tahaawi fahrt fort:

Waasseleh steht dem Propheten (saa) verwandtschaftlich gesehen
nicht so nah wie Omm e Ssalameh. Denn Waasseleh (ein
Bediensteter in des Propheten Haushalt) war aus dem Stamm der
Bani Laiss und galt nicht als Qoraischi. Omm e Ssalameh (eine
Gattin des Propheten) war jedoch aus dem Stamme Qoraisch.

Wie dem auch sei, laut zitierter Uberlieferung sagte der
Prophet (saa) auch zu Waasseleh, dass er seinem ,Ahl* gehore.
Deswegen, weil Waasseleh des Propheten Lehre befolgte, wie zu
folgern ist.

«l

Ebenfalls Beihagi zitiert in LAl ssonan e kobraa“ den von

Waasseleh uberlieferten Hadiess und schreibt:

LJAllem Anschein nach wird Waasseleh in diesem (bertragenen
Sinne als zum ,,Ahl“ des Propheten gehdrend bezeichnet, nicht aber
darum, weil er ein wirkliches Mitglied des Propheten Ahl ul Bayt
gewesen ware.”

Das aber besagt, dass der von Waasseleh Uberlieferte Hadiess
nicht im Widerspruch zu den Hadiessen steht, in denen das in der
Tathir-Aayeh genannte ,,Ahl ul Bayt“ auf die ,,Finf“ oder ,Vierzehn
Ma” ssum“ beschrankt wird.

Elfter Einwand:

Die Aayeh 4. .. 41 Juy’ Lal3| dist wie jene, in der es
heilt:

Na6gan=te iIQy&oFual9 =213# RAEICAE S$tBh
RaAEINcaE ~A3»s9ur 8s8ltgym 6~ TiB

1, Al ssonan e kobraa“, B. 2, S. 52, Daar ol ma” refah, Beirut
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“emtGyJ+&TR  SNTGAATOQur o6Na - teTdgsUaaro
103; ONabgan=tea

,Gott mochte euch nicht Schweres auferlegen, sondern er méchte

euch rein und euch Seine Huld voll und ganz zuteil werden lassen.”

Und ebenfalls wie jene Aayeh, die sagt:

I=TdéasaEur %Imi./ Na._tcldgsUaar jos
24 C™»sUpan+OB# tio__T€ 6 /74a3Z2ta

,und Gott sendet euch Regen hinab, auf dass Er euch mit ihm

reinige und satanische Besudelung von euch fernhalte...

Wenn die Tathir-Aayeh von ,”issmat‘ Kunde gibt, mifte dies in
Anbetracht der beiden eben genannten Verse fir viele Ssahaabeh
(Prophetengeféhrten) ebenfalls gelten.

Antwort:
Die Worte der Sure 5, Aayeh 6, erscheinen im Anschluss der
Wudsuu- und Ghosl-Aayeh. Dort heiflt es:

(#bgaYtB#ua oM T%O 1 B2 BpkOar™ »tE )
104gn=¢CA9FB## ITn<l) OOcFdI&% ##sal)

ONa3ydqa_ar _ (#Hgé=AjoTBSBs
E . Tw#teyJeg9B#  in<l) ONa3tETa*Er&ur
oNasAoéraaaci /s (#Fqiks] i sBB#uUur

4 E0+Ut6+&s3g9FB# Tn<l) ONabn=a oér&ur
... (HFracEgoUssSBsi BY6aZA_ ONGGZa - bTHur
sY6Thas0  #vasre|r (FHQRIEIJUATLFS]
O6Naecldqga_aql” G#q3s] i oBBDBsu
RAENIGAE S$HBtB 4 c¢m=YTiB Nia3ETA+Er&ur
8ltgcym 6~ TiB Na6gan=tz iIQy&oFualo 21 B+
6Na - tcTdgsUaarTo RaAEI1caE ~A3>»s9ur
ONa3gan=tea vaemtGy J+-&TR SNIGAaaTQur

34 OCcraca36xn@ oNa6 =yes9

1 Sure 5, Vers 6
2 Sure 8, Vers 11
3 Sure 5, Vers 6
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Nachdem Gott in dieser Aayeh die Anweisung fir Wudhuu, Ghossl
und Tayammom gibt, erklart Er:

Gott will euch damit nichts Schweres auferlegen, sondern euch
(mittels Wudsuu, Ghossl oder Tayammom) von Besudelung reinigen.

Diese Reinheit wird durch Wudsuu, Ghossl bzw. Tayammom
erreicht und hat mit der absoluten Takwini-Reinheit (“issmat), von
der in der Tathir-Aayeh die Rede ist, nichts zu tun.

In der 8. Aayeh der Sure 11 ist von der sogenannten Dschenaabat-
Besudelung durch Satan die Rede, die im Kriege Badr die Muslime
traf, wenn sie sich im Schlaf, also unbewusst, durch einen Erguss
verunreinigten. Gott aber sandte Regen hernieder, so dass sie sich
mit ihm reinigen und ihre Besudelung durch die Ghossl, die sie
mithilfe des Regens vornahmen, beseitigen konnten.

Auch diese Aayeh spricht von einer speziellen Reinigung, dass heillt
der Dschenaabat-Reinigung, die mithilfe des Regenwassers
erfolgte. Mit der Takwini-Reinheit aber, die in der Tathir-Aayeh
zur Sprache gebracht wird, steht sie in keinerlei Bezug.
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Die Leugner sagen, du seiest nicht Unser Gesandter. (O Gesandter)
sprich: Gott und der, bei dem das Wissen des Buches ist, geniigen
als Zeuge zwischen mir und euch.

Diese Aayeh gehort zu den Aayaat, in denen von der hohen und laut
der ,Ehtedschaadsch“-Rewaayat der hochsten Hervorragenheit
Amir ol Mo menin Alis (a) die Rede ist. Von daher ist es
angebracht, uns ein wenig eingehender mit ihr zu befassen.

In dieser Aayeh wird zundchst auf die Leugner hingewiesen, die
die gottliche Gesandtschaft des Propheten (saa) bestreiten.
Daraufhin werden zwei Zeugen und Nachweise genannt, die seine
Gesandtschaft bestatigen: Der Erhabene Gott und zweitens der,
,bei dem das Wissen des Buches ist".

Um dies verstandlicher zu machen, folgendes:

- Welcher Art ist das Bezeugen des Erhabenen Gottes?

- Wer ist mit den Worten >0 L3S )1 ale sdde (o <
(...bei dem das Wissen des Buches ist) gemeint?

Zeugnis und Nachweis des Erhabenen Gottes:

Der erste Zeuge, der in der Aayeh genannt wird, ist der Erhabene
Gott. Hierzu gibt es zwei Annahmen:

1 Sure 13, Vers 43
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1- Mdglich ist, dass Sein Bezeugen von der Art jener Aayaat ist, in

denen von der gottlichen Gesandtschaft des Propheten (saa) die

Rede ist. Zum Beispiel:

* EOaA3pto - B+ Eb#uadca) g9 ury
¥ U T=yO0¢CRIGOB# z " TIsOy7 RT)

,Bei dem Koran, dem unumstoBlichen, wahrlich, du bist einer
Unserer Gesandten...”

2- Mdoglich ist auch, dass ein Bezeugen in praxi gemeint ist, im
Sinne von Wundern, die Gott durch den Propheten (saa) erfolgen
lakt. Diese Wunder sind unwiderlegbare, konkrete und
aussagestarke Zeugnisse bzw. Nachweise, die die gottliche
Gesandtschaft des Propheten (saa) bestétigen. Insbesondere der
Heilige Koran, der das ewige und unwiderlegbare Wunder
Mohammads (saa) ist. Diese Wunder aber, die ja in Wirklichkeit
Gottes Werk sind bzw. durch lhn geschehen kénnen, beweisen
ebenfalls die gottliche Mission des Propheten (saa).

Was bedeutet: ,,...bei dem das Wissen des Buches ist“?

Hier geht es um die Frage, was mit dem ,Buch“ und auch mit dem,
»bei dem das Wissen des Buches ist“, gemeint ist.

Erstens:

Kénnte es sein, dass mit ,,dem Buch” die Himmlischen Schriften,
die es vor der Hinabsendung des Koran gab, gemeint sind und mit
den ,Wissenden des Buches “ die judischen und christlichen
Gelehrten der Schrift?

In diesem Fall wirde die Aayeh besagen:

»(O Prophet) sprich: Gott und jene, die Kenntnis Uber die
Himmlischen Schriften aus der Zeit vor dem Koran (wie die
judischen und christlichen Schriftgelehrten) haben) genlgen als
Zeuge zwischen mir und euch.”

1 Sure 36, Verse 2 u. 3
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Ganz abgesehen davon, dass in ihren Schriften der Name des
Propheten (saa) erscheint und auf seine gottliche Gesandtschaft
hingewiesen wird. Das heifllt also, da die judischen und christlichen
Gelehrten dariiber Wissen haben, kénnen sie es bezeugen.

Das ist jedoch nicht anzunehmen, denn obwohl die jidischen und
christlichen Gelehrten wussten, was in ihren Schriften stand,
widersetzten sie sich und waren nicht bereit, etwas zu bezeugen,
was sie doch vehement leugneten..

Zweitens:

Oder ist es moglich, dass mit dem ,Buch* zwar die Himmlischen
Schriften vor dem Koran gemeint sind und mit denen, die Wissen
dariber haben, jene gemeint sind, die zuvor jidische und
christliche Schriftgelehrte waren, sich danach aber dem Islaam
zuwandten und Muslime wurden? Wie beispielsweise Ssalmaan e
Faarssi, Abdullaah ebn Ssalaam und Tamim ol Daari, die Uber die
Inhalte von Thora und Evangelium Kenntnis hatten und somit tber
die RechtmaBigkeit des Islaam und der gottlichen Gesandtschaft
Mohammads (saa) Bescheid wussten und dies bezeugen konnten?

Nein, auch das ist nicht anzunehmen. Denn die Sure Ra"d und
damit die zur Debatte stehende Aayeh - die die letzte Aayeh
dieser Sure ist - wurde in Mekka offenbart. Die Genannten aber
waren in Medina Muslime geworden, und es ist nicht denkbar, dass
in der Aayeh Personen, die sich noch nicht dem Propheten und dem
Islaam zugewandt hatten, als Zeugen fir das, was sie aus ihren
Schriften iber die RechtmaRigkeit des Islaam und Propheten (saa)
erfahren hatten, genannt werden.

Von Sche”bi und Ssa”id ebn Dschobair wird berichtet, dass auch
sie die Annahme zuriickweisen, dernach Abdullaah ebn Ssalaam mit
den Worten ,...bei dem das Wissen des Buches ist" gemeint sein
kénnte. Deswegen, weil es sich um Worte aus einer noch in der
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Mekka-Phase hinabgesandten Sure handelt, dieweil sich Abdullaah
erst spater, in Medina, zum Islaam bekannte.’

Drittens:

Konnte es sein, dass mit den Worten ,,...bei dem das Wissen des
Buches ist* Gott gemeint ist und mit dem ,Buch“ die sogenannte
,Louh e mahfus“2. Das heilt, dass g;_L_c 3.\.@ u_o <
>0 Lxﬁ_l I eine Apposition bzw. ein substantivisches Attribut fur
LAllaah* ware und folglich besagte:

,Gott, der Uber ,Louh e mahfus“, in dem samtliche Wahrheiten der
Welten notiert sind, Wissen hat, ist Zeuge deiner Gesandtschaft.”

Doch auch das ist nicht anzunehmen, denn

erstens wird in der Aayeh Gott als erster Zeuge und der, bei dem
das Wissen ist, als zweiter Zeuge genannt.

Zweitens: In der arabischen Sprache ist es ublich, mehrere

Beschreibungen, die alle auf ein Bestimmungswort hinweisen,

nacheinander zu nennen. Auch im Heiligen Koran ist dies der Fall.

Wie in der Aayeh:

«Ip#  z-UTB E=»tCA3095B# EQETT\s?»
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Hier erscheinen zwei Gott bezeichnende Attribute ;3le <
> u_:.x_ll (der Sinden Vergebende) und >99_§_) I Jobs<
(der Reue Akzeptierende) mittels einer Konjunktion namlich Swa
(,und*) direkt hintereinander . Doch in diesem Fall (man endaho elm
ol ketaab) ist dies nicht so, und geméR der arabischen Sprachlehre
ist es ausgeschlossen, dass mit {:_Lc o .L_)J O_.o <
>0 Lxﬁ_l I Gott gemeint ist.

1,Ma”aalem ot tansil“, B. 3, S. 364, 365; ,,Al etqaan”. B. 1, S. 36, Daar ebn
Kassir, Beirut

2 Bei Gott befindliche ,,Schrift”, in der die Wahrheiten beinhaltet sind

3 Sure 40, Vers 2-3
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Viertens:

Ist mit ,dem Buch” ,Louh e mahfus“ gemeint und mit dem, ,,bei dem
das Wissen des Buches ist“, Amir ol Mo”menin Ali (a)?

Dieser Frage wollen wir uns nun zuwenden:

,Louh e mahfus“ und die Wahrheiten des Seins

Aus etlichen Versen des Heiligen Koran geht hervor, dass
samtliche Wahrheiten der Welt zusammengefasst sind und zwar in
einer Sammlung, die im Koran als ,Ketaab e mobin“! oder aber als
»Imaam e mobin“? oder als ,Louh e mahfus“® bezeichnet wird.

In der Sure Naml heifllt es beispielsweise:

—
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Nichts Verborgenes gibt es in Himmeln und auf Erden, das nicht im
,Ketaab e mobin“ (Louh e mahfus“) vermerkt wére.

Die Frage stellt sich, ob tber das, was in ,Louh e mahfus“ vermerkt
ist, Wissen erhaltlich ist? Wenn ja, wem und in welchem MaRe wird
ihm dieses Wissen mdglich?

Die ,Reinen* und ihr Wissen iber ,Louh e mahfus*

Hier helfen uns Aayaat der Sure Waage” ah weiter:

ET1T%2uqyJi POA j s%é& | PYEN] b
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1 Sure 10, Vers 61; Sure 34, Vers 3; Sure 27, Vers 75
2 Sure 36, Vers 12
3 Sure 85, Vers 22
4 Sure 27, Vers 75
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In diesen Aayaat wird zundchst bei der Position der Sterne
geschworen, danach die Gewichtigkeit des Schwurs bekraftigt und
daran erinnert. Zu beachten ist dabei, dass der Schwur mit der
Wahrheit, die beeidet wird, hinsichtlich Wichtigkeit und
Bedeutung Ulbereinstimmt. Wenn der Schwur bzw. der Eid voller
Bedeutung und GroRe ist, spricht dies fur die Wichtigkeit und
GroRe der Wahrheit, die beeidet wird.

Die Wahrheit aber, um die es bei dem Schwur geht, ist:

P10 * xLglgx - xb#&Zuadcads9 uem RIT) &

Wl YyvecmejyJtE w * 5bqazZé3 " B 5=»tGl -
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Mit anderen Worten:

~Wahrlich, es ist ein erhabener Koran in einem verborgenen und
bewahrten Buch, das von niemandem als nur jenen, denen ganz
spezielle Reinheit von Gott zuteil wird, ,berihrt* wird (..mit dem
niemand als nur jene, denen spezielle Reinheit von Gott zuteil
wurde, in Beriihrung kommen).

Auf den ersten Blick hin betrachtet besagt die Aayeh, dass nur
diejenigen, die sich in reinem Zustand (durch Wudsuu, Ghossl)
befinden, den Koran bzw. seine Zeilen berihren dirfen. Wenn wir
jedoch genauer hinsehen, wird uns ein wichtiger Punkt Klar,
namlich: Es ist in der Aayeh nicht von einem einfachen, ,uReren“
Beriihren die Rede, und mit dem in der Aayeh erscheinenden
Begriff ,Motahharun“ sind nicht jene gemeint, die durch Wudsuu
oder aber Ghossl in gereinigtem Zustand sind und das, was berihrt
oder aber nicht berihrt wird, ist nicht der hinabgesandte Koran,
sondern:

1 Sure 56, Verse 75-79
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Mit dem Beriihren ist ein geistiges Berihren gemeint, mit den
»,Motahharun“ diejenigen, denen Gott spezielle (vollkommene)
Reinheit und Unbeflecktheit gab und das Buch, um das es in dieser
Aayeh geht, ist das ,verborgene und bewahrte Buch“ (Louh e
mahfus).

Um dies verstandlicher zu machen, folgendes:

1- Die Worte >:Li\_b_’3§!< (laa yamassaho) erscheinen als
Mitteilung, als Feststellung, nicht als Imperativ. Sie besagen, dass
,Louh e mahfus“ von niemandem als nur von den ,Motahharun
Lberihrt* (errreicht) wird..

2- Das mit > it_,fx_/&_ﬂ< verbundene Pronomen bezieht sich auf das
,verborgene Buch®, das unmittelbar davor genannt wird, nicht auf
den Koran, der (in der Aayeh) vorher, vor dem ,Louh e mahfus“
genannt wird.

3- Der Heilige Koran wird beschrieben als Koran, der in dem fur
gewdhnliche Menschen nicht erreichbaren ,verborgenen und
bewahrten Buch“ bzw. ,Louh e mahfus“ enthalten ist. ,Louh e
mahfus“ ist fiur gewodhnliche Menschen nicht berihrbar, der
offenbarte bzw. hinabgesandte Koran ist nicht gemeint.

4- Wer in religionsgesetzlich reinem Zustand (Wudsuu, Ghossl,
Tayammom) ist, wird ,motatahher*, nicht ,motahhar*.

Diese Erkléarungen machen deutlich, was die Worte

>h40ebadl Y1 4ies Y < besagen, namlich: Mit
Ausnahme derer, die ~motahhar”“ sind, konnen andere das
,verborgene und bewahrte Buch®“ (Louh e maknun, mahfus) nicht
beruhren. Das heilt: Sie haben keinen Zugang zu ihm und somit
keine Kenntnis Uber seinen Inhalt, seine Wahrheiten.
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Wer sind die ,,Motahharun“?

Sind es die Engel, wie einige Kommentatoren meinen'? Oder aber
kdnnen auch Menschen, denen spezielle Reinheit von Gott zuteil
wurde, damit gemeint sein?

Dies ist ein Punkt, den wir ein wenig genauer beleuchten wollen.

Wenn wir uns mit den Aayaat befassen, in denen von der
Erschaffung Adams die Rede ist und in denen er als Statthalter
Gottes auf Erden bezeichnet wird, wenn wir bedenken, dass er
die ,Namen“? kannte, dieweil die Engel dazu nicht in der Lage
waren, wie sie sagten und sich vor ihm niederknieten, kurz, bei
eingehendem Studium dieser Aayaat® wird uns bewusst, dass die
Eignung des insbesondere entwickelten Menschen zu Kennntnis
und Wissen, auch hoéhere Wissensgebiete betreffend,
weitreichender ist als die der Engel. Angesichts dessen besteht
also kein Grund zu der Annahme, dass sich der Begriff
,Motahharun“ in dem koranischen Wort: 31 qu_s N <
>4 ygla )l auf die Engel bezieht, da doch aus koranischer
Sicht auserkorene Menschen vorhanden sind, denen gottlicherseits
Reinheit besonderer Art zuteil wurde.

Die Tathir-Aayeh und des Propheten Ahl ul Bayt (as)

I=1ddaaarTe =215 RaAEIGaE S$HByJ RID:
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»Nur euch, Ahl ul Bayt, will Gott von Besudelung freihalten und
euch mit Reinheit besonderer Art versehen.”

1 ,Ruh ol ma”aani“, B. 27, S. 154, Daar ol ehyaa”e toraass e arabi, Beirut
2 Wissensdinge

3 Sure 2, Verse 30-34

4 Sure 33, Vers 33
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Diese Aayeh besagt, dass die dem Propheten (saa) besonders
Nahe-Seienden (as) Uber spezielle, aulergewdhnliche und
gottgegebene Reinheit verfiigen. Das im Akkusativ stehende
koranische Wort ,tathiran“ weist auf besondere Reinheit und
Sind-Immunitét Ahl ul Bayts (as) hin.

Wir wollen hier nicht noch einmal ausfuhrlich auf diese Aayeh
eingehen, da wir dies zuvor, als wir (ber die Tathir-Aayeh
sprachen, bereits taten und uns klar wurde, dass es die dem
Propheten (saa) Nahe-Seienden aus seinem Hause, an deren Spitze
Ali (a) steht sind, die laut Aussage der Tathir-Aayeh mit
besonderer, von Got beschlossener Reinheit versehen sind und als
~Motahharun“ bezeichnet werden.

Auch die Aayeh > hehadl Y1 4dss Y <spricht von
ihnen und tut kund, dass sie lUber die Wahrheiten, die in ,Louh e
mahfus” bewahrt sind, Kenntnis haben.

Aassef Barkhiaa”und seine teilweise Kenntnis Uber das
,Buch*

Wir wissen, dass der Erhabene Gott Salomon mit einer Herrschaft
und Macht betraute, die sich nicht nur auf die Menschen bezog,
sondern auch auf Dschinn und Vogel. Sie alle figten sich ihm und
standen ihm zu Diensten.

Damals, in jener Versammlung, als sich Dschinn und Menschen um
ihn scharten, fragte Salomon: Wer kann mir, bevor sich die Kdnigin
Belgiss dem Willen Gottes fugt, ihren Thron bringen?

Einer der Anwesenden erwiderte: ,,Noch bevor du dich erhoben
hast, hole ich dir ihren Thron herbei.*

Im Heiligen Koran heiflt es diesbeziiglich:
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,Jemand, der einen Teil des ,Buches” kannte, sagte: Noch bevor
ein einziger Wimpernschlag getan ist, schaffe ich ihn dir herbei...

Und so geschah es...

Wie Korankommentatoren® sagen, ist mit dem in dieser Aayeh
zitierten ,,Buch” ,Louh e mahfus“ gemeint. Und laut Hadiessen, die
von Sunniten und Schi”iten Uberliefert werden, handelte es sich
bei diesem ,jemand“ um Aassef e Barkhiaa”, dem Minister
Salomons (a). Und wie dem Heiligen Koran zu entnehmen ist, lag
seiner auBerordentlichen F&higkeit Wissen Uber einen Teil des
»,Louh e mahfus* zugrunde.

Offenkundig ist, dass es verschiedene Reinheitsgrade gibt. Je hoher
die Reinheit, umso mehr Wissen und Macht. Wie uns die koranischen
Worte: > ygbhall Y1 ddas Y < lehren, wird Wissen
iiber die Wahrheiten, die in der ,Louh e mahfus* beinhaltet sind,
infolge besonderer gottgewollter Reinheit méglich. Und da laut der
Tathir-Aayeh dem Ahl ul Bayt (as) diese besondere Reinheit von
Gott gegeben ist, und zwar eine Reinheit, Uber die im gleichen
MaBe auch der Prophet (saa) verfigt, ist es nicht von der Hand zu
weisen, dass Ali (a) und die weiteren Reinen Imaame (as) uber
samtliche ,Louh e mahfus“-Wahrheiten Kenntnis haben.

So haben ja auch Ssa’labi, der zu den groRen Gelehrten und
Korankommentatoren des sunnitischen Fligels® gehort und dessen
Uberlieferungen seitens der namhaften sunnitischen
Hadiesswissenschaftler® als korrekt und zuverlassig bezeichnet

1 Sure 27, Vers 40

2 Auch einige andere Ansichten gibt es hierzu, die in Korankommentationen
nachzulesen sind

3 Sahabi, der zu den groRen sunnitischen Hadiesswissenschaftlern zahlt,
bezeichnet (in ,Sseyr e“laam on nablaa™, B. 17, S. 435) Ssa’labi als
Hadiessgelehrten und jemanden, der den Koran auswendig kennt.

4 Abd ul Ghaafar e Neischaabur schreibt (in , Taarikh e Neischaabur®, S.
109) Uber ihn, dass er (Ssa’labi) ein groRer Koran-Gelehrter und
zuverlassiger Ubermittler war.
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werden, in seinem ,Al kaschf wa al bayaan' als auch Haakem e

Haskaani in der Kommentation ,,Schawaahed ot tansil* (laut der
Rewaayaat einiger Prophetengefahrten wie Abu Ssa”id Khodri,
Abdullaah ebn Ssalaam und Ebn Abbaas) liberliefert, dass mit den
Worten ,der, bei dem das Wissen des Buches ist“, Ali (a) gemeint
ist. Und gleiches wird von Ssa”id ebn Dschobair, Abi Ssaaleh und
Mohammad ebn Hanifeh tberliefert.

Ebenso berichten sie gemaR einiger Uberliefererketten, dass
Abdullaah ebn Ataa”, der in Begleitung Imaam Baagers (a) war,
diesen, als er den Sohn Abdullaah ebn Ssalaams sah, fragte: Ist er
der Sohn dessen, der das Wissen des Buches hatte? Worauf der
Imaam (a) antwortete: Nein, mit P—L‘: o.t_u u_,o <
>0 Lx_i_)l ist Amir ol Mo”menin Ali ebn Abi Taaleb (a) gemeint
(ni‘cht Abdullaah ebn Ssalaam). Auch in Ebn e Schahr Aschubs?
,Manaageb* ist zu lesen:
Mohammad ebn Moslem, Abu Hamseh Ssomaali und Dschaaber ebn
Yasid Uberlieferten laut Imaam Baager (a) und Ali ebn Fedsaal,
Fadsail Yassaar und Abu Bassir laut Imaam Ssaadeq (a) und Ahmad
ebn Mohammad Halbi und Mohammad ebn Fadsail laut Imaam
Redsaa (a) und ebenfalls von Imaam Mussabn e Dscha”far (a),
Seyd ebn Ali, Mohammad ebn Hanifeh, Ssalmaan e Faarssi, Abu
Ssa”id Khodri und Esmail Ssoddi wurde uberliefert, dass in der
Aayeh:
[=1d6aaare =215 RAEIGCAE S$SyJ R
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mit den Worten: >0 L3S )1 ale sdie (= <Ali ebn Abi
Taaleb (a) gemeint ist.

1 ,Al kaschf wa al bayaan“, B. 5, S. 302 u. 303, Daar e ehyaa”, Beirut

2 Die wiirdigenden Worte Sahabis im Zusammenhang mit seinen Qualitéten
und seiner aufrichtigen Rede brachten wir im Zusammenhang mit der
Ssaadeqgin-Aayeh
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In Hadiessen der Imaamiah-Schi"ah, die seitens etlicher
Uberliefererketten (berliefert wurden, heilt es, dass mit den
Worten >0 Lis ! ale sdde G < Amir ol Mo”menin Ali
(a) und die weiteren Reinen Imaame (a) gemeint sind. Als Beispiel
folgender Hadiess:

Sseqat ol Islaam Koleyni bringt in ,Ossul e Kaafi“ laut einer
zuverlassigen Rewaayat von Barid ebn Moawiah, der zu den
Geféhrten Imaam Baagers (a) gehorte, dass Barid den Imaam (a)
fragte:

Wer ist in der Aayeh

#3Jaalgx® «IPBBT/ 4is""i2 o60e% »
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mit den Worten >0 L3S )1 ale 315s (% < gemeint?

Der Imaam (a) antwortete: Nur wir (die Reinen Imaame) sind
gemeint. Ali (a) ist nach dem Propheten (saa) der erste,
Uberragendste und beste von uns.

Zu beachten ist, dass in den Hadiessen zwischen denen, die uber
das gesamte Wissen besagten Buches Kenntnis haben (Ali (a) und
die weiteren Reinen Imaame -a-) und denen, die einen Teil daraus
kennen (Aassef e Barkhiaa) unterschieden wird.

Imaam Ssaadeq (a) sprach: ,Der, bei dem das Wissen des ,Buches*
ist, ist Amir ol Mo”menin Ali (a)“.

Man fragte ihn: War der, der einen Teil daraus kannte (Aassef e
Barkiaa) gebildeter als jener, der liber das gesamte ,Buch“ des
Wissens Kenntnis hat (Ali -a-)?

Der Imaam antwortete: Das Wissen dessen, der einen Teil des
Wissens des ,Buches” kennt, ist gegeniuber dem, der Uber das
gesamte Wissen des ,Buches” Kenntnis hat, so geringfligig wie das

1 Sure 13, Vers 43
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Wasser, das eine Micke mit ihren Fligeln aus dem (weiten) Meer
hervorholen kann.

Dies alles sagten wir, um verstandlich zu machen, das mit dem
,Buch® in den Worten >_ LS| g;_L_c e (o <Louhe
mahfus“ gemeint ist. Wenn dieses ,Buch®, dieses ,al ketaab* von
der Art eines Buches ist, so darum, weil das ,al* auf etwas, auf
eine Sachlichkeit hinweist. Dies gilt fir jedes Buch, auch fir ,Louh
e mahfus“ und ebenfalls fir alle Himmlischen Schriften, die vor
dem Koran gegeben wurden.

Aber auch in diesem Fall ist mit g;_L_c E.u_c u_o <
>gL1_§.jl Ali (a) gemeint. Denn er hat Wissen (ber die
geéamten in ,,Louh e mahfus“ enthaltenen Wahrheiten, wie der
Aayeh ¢iIbrace£gsURIgOB#AWT) Yacme j Yy ItE we
in Bericksichtigung der Tathir-Aayeh - zu entnehmen ist. Und
ebenfalls verfigt Ali (a) uUber vollstandiges Wissen iber die
Wahrheiten bzw. Inhalte und Aussagen des Heiligen Korans, mit
dem er in engster Verbindung steht. In aller Deutlichkeit sagt uns
dies der Ssiglain-Hadiess®: Niemals wird sich des Propheten (saa)
Ahl ul Bayt (as) vom Koran trennen.

Und auch dies weist auf das Wissen Alis (a) tUber alles hin, was der
Koran beinhaltet. Hatte er (Uber etwas, das der Koran aussagt,
keine Kenntnis, wirde er im gleichen MaRe (des Nichtwissens) von
ihm entfernt bzw. getrennt sein. Das aber widerspricht der
Aussage des Hadiesses ,,Ssiglain.

Uber Alis (a) hohes Wissen iiber die Himmlischen Schriften geben
Hadiesse, die von der Schi“ah als auch den Sunniten uberliefert
werden, Kunde. Unter anderem folgendes Zitat von ihm selber:

1, Ssonan e Termedsi“, B. 5, S. 622; ,,Masnad e Ahmad”, S. 3, S. 14, 17, 26, 59
u. B. 5, S. 188, 189; “Khassaa”es e Amir ol mo”menin”; Nessaa”i, S. 84, 85.
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Mit anderen Worten:

Wenn mir die Gelegenheit dazu gegeben wird, werde ich unter den

Juden gemaR der Thora, unter den Christen gemal der Bibel und
unter den Psalmisten gemé&R der Psalmen urteilen.

1 ,Fara”ed os ssemtin“, B. 1, S. 339-341; “Schawaahed ot tansil”, B. 1, S.
366, Hadiess 384.



